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 هو العلیم

 (٤دوره علوم و مبانی اسلام و تشیّع ) 

  

  

 رسالۀ

 طهارت انسان

 بررسی فنّی و فقهی طهارت ذاتی مطلق انسان

 تألیف

 سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی
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 قال اللَه تعالی فی حدیث قدسی: 
 «خَلَقتُ عبادی کلَّهم حُنفَاء.» 

من همۀ بندگانم را بر فطرتی پاک و پاکیزه ” 
 “ام.از هر کدورت و معصیتی آفریده

؛ ٤٤٧، صفحه ١٠تفسیر مجمع البیان، جلد  
، صفحه ٤شرح اصول کافی، صدر المتألّهین، جلد 

٣٧١. 
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 پیشگفتار
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

 الحمد للّه ربِّ العالمین و صلّّ اللَه علّ أشرف خلقِه

 و سیّد بَریّتهِ محمّدٍ و آله أجمعین

  
  

ای که اینک پیش روی خوانندگان رساله 
محترم قرار دارد، حاصل مباحثات و دروسی 
است که پیرامون طهارت انسان در سال هزار و 
چهارصد و بیست هجری قمری در بلدۀ طیّبۀ قم، 
حوزۀ علم و درایت و فقه آل محمّد ایراد گردیده 

 است.
مسئلۀ طهارت و نجاست انسان از دیرباز بین  

م شیعه مورد بحث و نقد قرار گرفته فقهای عظا
است؛ جمعی به نجاست تمام افراد بشر به 
استثنای مسلمان فتوا داده، و گروهی دیگر 

اند. البتّه کتاب را نیز در این استثنا وارد نمودهاهل
اند که نجاست مخالفین را از معدود افرادی بوده

نه ظاهری و  هر فرقه و گروهی، باطنی ـ
رسد اند؛ ولیکن به نظر میدهـ شمر اصطلاحی

بحث کافی و تحقیق وافی در حول و حوش این 
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 مسئله نشده است.
حقیر با توجّه به اهمّیت مسئله، بالأخص در  

دنیای کنونی و هجمات معاندین و معارضین به 
سنگ اسلام خصوصاً در این موضوع مبانی گران

چندان وسیع بسیار مهم، بر آن شدم تا تحقیقی نه
درخور توان و لیاقت فکری خود، با برادران  بلکه

از فضلاء و اخلّاءِ روحانی داشته باشم و به دور 
از هر پیش فرض و داوری مُعَجّلی این فرع مهمّ 
فقهی را مورد فحص و تحقیق قرار دهم. 

 بحمداللَه و المنّه این مهم به
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انتها و این بررسی به نتیجه رسید؛ و از توفیقات 
و الطاف الهی اینکه به نتایجی درخشان و افق 
جدیدی از معرفت فقهی و شناخت دست یافتیم که 

نمود و تصوّر دیگری از مسئله قبلاً برای ما دشوار می
 برای ما مطرح شده بود.

البتّه باید اذعان نمود که فقه اجتهادی شیعه  
ن اجازه را به پویندگان مکتب امامت و همواره ای

ولایت عنایت کرده است تا آزادانه و به دور از 
هر جنجال و غوغایی بتوانند از متن ادلّه و حجج 
مدوّنۀ شرع، به حاقّ واقع و حقیقت احکام در 
حدّ طاقت و توان بشری دست یابند. و ما باید 
خدای متعال را شاکر باشیم و منّت هدایت او را 

جان و سرّ و سویدای وجود خود پذیرا باشیم با 
که ما را به مکتبی هدایت فرمود و در راه مستقیم 
و صراط مستوی اولیایی قرار داد که سرلوحۀ 
فرامین و دستورات خود را به شیعیان، اتّباع حق 
و متابعت از واقع در هر زمینه و ظرفی و در هر 

وار رتبه و مجالی و بالأخره در جمیع حالات و اط
اند؛ و این نکته، رمز مختلف حیات قرار داده

موفّقیت و پویایی دائمی فقه تشیّع و برتری آن بر 
 باشد.سایر مکاتب و ادیان می

صدد  گاه دربدیهی است که این نوشتار هیچ 
ردع و یا تنقیص کلمات و فتاوای فقهای بزرگوار 
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باشد؛ های ارجمند آنان نمیو زحمات و کوشش
ر راستای وصول و بلوغ به احکام الهی زیرا همه د

 مأجور و محمودند.
امید است محقّقان گرامی و فضلای محترم با تدبّر  

و تأمّل شایسته، مواقع نقد و نقص را متذکّر شوند و 

نویسنده را رهین لطف و کرامت خود قرار دهند. باشد 

ای جهت هرچه نزدیک کردن که این اثر ناچیز طلیعه

آراءِ مبعّده از حق، و تحقیق وحدت انظار مختلف و 

مطلوبه در افکار و فرهنگ ملل گردد؛ و من اللَه التّوفیقُ 

 و علیه التَّکلان.

مشهد مقدّس رضوی علی ثاویها آلافُ التّحیّةِ  
 و الثّناءِ

 سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی 
 هجری قمری ١٤٢٣الحرام محرّم ١٤ 
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 مقدّمه
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 الرّحمن الرّحیم بسم اللَه

و صلّّ اللَه علّ سیّدِ الأنبیاء و المرسلین محمّدٍ و آله 

 الطّاهرین

 و لعنةُ اللَه علّ أعدائهم إلی یومِ الدّین

  

  

 ثبات و عدم تبدّل فطرت و سرشت انسان
قبل از ورود در بحث طهارت و نجاست  

عنوان اصناف مختلف انسان، مقتضی است به
ئلۀ دخالت دو اصل زمان و مقدّمه قدری در مس

مکان در کیفیّت اجتهاد و استنباط حکم فقهی و 
 یا عدم دخالت آنها بحث شود.

که استناد  اساس مکتب توحید و وحی ـ بر 
عالم خلق و ظهور در جمیع مراتب آن، چه 
شهادت و چه غیب، به مُبدِع و فاعل واحد أحدی 
یعنی ذات مجرّد و بسیط بالإطلاق و 

الغیر در همۀ مراتب فعل و صفات و  عن غنیّ
قُ باشد؛ و کریمۀ شریفۀ ذات می

ۡ
ل
ا
خ
ۡ
 ٱل
ُ
ه
َ
 ل
ا
لَ
َ
﴿أ
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رُ﴾ مأ
ا أ
ٱلۡ  بر تثبیت استناد به نحو اطلاق دالّ  ١وا

نأ است، و کذلک آیۀ شریفۀ  هُم مَّ
ا
ت
ۡ
ل
َ
أ ن سا ِ

ئ 
َ
ل ﴿وا

سا  مأ
َّ
را ٱلش

َّ
خ سا ضا وا رأ

ا أ
ٱلۡ تِ وا

واَٰ ماَٰ قا ٱلسَّ
َ
ل
ا
خ

﴾
ا
ون

ُ
ك
ا
ف
أ
َٰ يُؤ

نّنَّ
َ
أ
ا
ُ ف

َ
نَّ ٱللَ

ُ
ول
ُ
ق يا
َ
را ل ما

ا
ق
ۡ
ٱل چنین و هم ٢وا

تِ آیۀ شریفۀ 
واَٰ ماَٰ قا ٱلسَّ

َ
ل
ا
نأ خ هُم مَّ

ا
ت
ۡ
ل
َ
أ ن سا ِ

ئ 
َ
ل   ﴿وا

  
لِيمُ﴾ عا

ۡ
زِيزُ ٱل عا

ۡ
هُنَّ ٱل

ا
ق
َ
ل
ا
نَّ خ

ُ
ول
ُ
ق يا
َ
ضا ل رأ

ا أ
ٱلۡ ـ و حتّی  ٣وا

اساس مکاتب إلحادی و نفی صانع و مبدأ اعلی،  بر
ای از اساس قوانین دقیق و مجموعه وجود انسان بر

های مختلف و اموری است مرکّب؛ چه در پدیده
حقیقت انسان که همان روح و نفس ناطقه است و 

سم و ظاهر انسان که مرتبۀ نازله از نفس چه در ج
وِيمٖ﴾آدمی است. 

أ
ق
ا
نِ ت سا حأ

َ
ٓ أ ي ِ
نا فن

نساَٰ ِ
أ
ا ٱلۡ

ا
ن
أ
ق
َ
ل
ا
 خ

أ
د
ا
ق
َ
 ٤؛﴿ل

                              
 :٢، تعلیقه ١٥١، ص ٣. الله شناسی، ج ٥٤( آیه ٧سوره أعراف ) ١
 «آگاه باشید که عالم خلق و عالم امر اختصاص به او دارد.»
 . ترجمه:٦١( آیه ٢٩سوره عنکبوت ) ٢
ها و پیشه بپرسی که چه کسی آسمانو ای پیامبر، اگر تو از این مردم شرک»

گویند: زمین را آفریده است و خورشید و ماه را مسخّر نموده است؟ می
« شوند؟!پس اینها از حق به کجا منصرف می“ البتّه و البتّه الله آفریده است!”

 )محقّق(
 . ترجمه:٩( آیه ٤٣سوره زخرف ) ٣
ها و زمین را آفریده است، و اگر از مشرکین بپرسی که چه کسی آسمان»

 )محقّق(« “خداوند عزیز علیم آنها را خلق نموده است.”قطعاً خواهند گفت: 
 :٤١، ص ١. معاد شناسی، ج ٤( آیه ٩٥سوره تین ) ٤
ترین طینت و سرشت، قوام وجودی و ماهُوِی و عالی ما انسان را در بهترین»

 .«نیکوترین بنیاد و سازمان آفریدیم
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و این ترکیب، حقیقت نفس ناطقه را از حیثیّت 
استعداد و قوّه و شأنیّت، به بلوغ و کمال و فعلیّت 

 آورند.درمی
از این مجموعه و ترکیب، در لسان شرع، به  

 فطرت و سرشت تعبیر شده است:
ي  ِ
ت 
َّ
ِ ٱل

َ
 ٱللَ

ا
ت را

أ
ا فِط

ٗ
نِيف ينِ حا

ِّ
 لِلد

ا
ك ها جأ قِمأ وا

َ
أ
ا
﴿ف

 
ا
لِك

اَٰ
ِ ذ

َ
قِ ٱللَ

ۡ
ل
ا
دِيلا لِخ بأ

ا
 ت
ا
ا لَ ها يأ

َ
ل اسا عا

َّ
را ٱلن

ا
ط
ا
ف

 
ا
مُون

َ
ل عأ  يا

ا
اسِ لَ

َّ
ا ٱلن

ا
ثَ
ۡ
ك
َ
كِنَّ أ

اَٰ
ل مُ وا يِّ

ا
ق
ۡ
ينُ ٱل

ِّ
 ١.﴾ٱلد

شکّی نیست که این امور، ثابت و لایتغیّر و از  
 لوازم لاینفکّ طبیعت انسانی و 

  
  

                              
 :٧٠، ص ٢. امام شناسی، ج ٣٠( آیه ٣٠سوره روم ) ١
اساس  سوی این دین حنیف، که برتوجه دل خود و چهرۀ باطن خود را به»

ست، بگردان. این دین بر پایۀ برّا احق استوار است و از انحرافات منزّه و م
همان فطرت و سرشتی است که خداوند انسان را بر آن فطرت سرشته است، 
و در خلقت و آفرینش خدا تغییر و تبدیلی نیست. این است آن دین استوار، 

 «اند.مانده ولکن اکثریّت مردم از درک این حقیقت فرو
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نفس ناطقۀ آدمی است، که ثبوت موضوعْ مقتضی 
ثبوت آنها، و نفی و عدم آنها کاشف از نفی و عدم 
نفس ناطقه خواهد بود؛ و این معنا همان است که در 

 آیۀ شریفه با بیان 
ۡ
ل
ا
دِيلا لِخ بأ

ا
 ت
ا
﴾﴿لَ ِ

َ
به آن اشاره  قِ ٱللَ

شده است. و دین همان حرکت در راستای ملاکات 
فطری و عدم اهمال آنها ولو در یک مورد از موارد 

 مودّعه و نهادینه شده است؛ و تعبیر آیۀ شریفۀ 
ا
لِك

اَٰ
﴿ذ

مُ﴾ يِّ
ا
ق
ۡ
ينُ ٱل

ِّ
  حاکی از این معنا ٱلد

 است. 
 تشریع دین بر اساس فطرت ثابت و لایتغیّر

اساس  ین از آنجا که فطرت انسان بربنابرا 
اصل خلقت انسان ثابت و لایتغیّر است، دین نیز 
چون کیفیّت أعمال و حرکات و تکالیف عامّۀ 
افراد مکلّفین است باید ثابت و لایتغیّر باشد؛ 
یعنی اصول کلّیۀ آن و فروع باید در راستای 

اساس نیاز فطری بشر  تحصیل فعلیّت بر
ات ثابته و لایتغیّر تحقّق واسطۀ وجود ملاکبه

 فرماید:پذیرد. آیۀ شریفه در سوره شوری می
ذِيٓ 

َّ
ٱل وحٗا وا

ُ
 ۦن َٰ بِهِ صََّّ ا وا ينِ ما

ِّ
نا ٱلد م مِّ

ُ
ك
َ
 ل
ا
ع ا

ا
﴿شَ

 َٰ مُوسَا هِيما وا راَٰ ٓۦ إِبأ ا بِهِ
ا
ن يأ صَّ ا وا ما  وا

ا
ك يأ

َ
 إِل
ٓ
ا
ا
ن يأ حا وأ

َ
أ

 
ْ
وا
ُ
ق رَّ
ا
ف
ا
ت
ا
 ت
ا
لَ ينا وا

ِّ
 ٱلد

ْ
قِيمُوا

َ
 أ
أ
ن
َ
 أ
َٰٓ عِيسا ا وا ثُُ

َ
 فِيهِ ك

هِ  يأ
َ
ٓ إِل ي تُِ

ا
ت جأ ُ يا

َ
هِ ٱللَ يأ

َ
مأ إِل

ُ
عُوه

أ
د
ا
ا ت نا ما كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
 ٱل

َ
لَ عا
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ن يُنِيبُ﴾ هِ ما يأ
َ
دِيٓ إِل هأ يا ءُ وا

ٓ
ا
ا
ش ن يا  ١.ما

ای از فروع ممکن است گرچه در پاره 
 فرماید:اختلافاتی دیده شود. در سورۀ مائده می

حا 
ۡ
با بِٱل

اَٰ
كِت
ۡ
 ٱل

ا
ك يأ

َ
 إِل
ٓ
ا
ا
ن
ۡ
ل نزا
َ
أ نا ﴿وا أ ئ 

ا با ما
ِّ
ا ل
ٗ
ق
ِّ
د قِّ مُصا

هُم 
ا
ن يأ م با

ُ
ك ٱحأ

ا
هِ ف يأ

َ
ل ا عا

ً
مِن يأ مُها بِ وا

اَٰ
كِت
ۡ
هِ مِنا ٱل يأ

ا
د يا

 مِنا 
ا
ك ءا

ٓ
ا ا جا مَّ مأ عا

ُ
ه ءا
ٓ
ا وا
أ
ه
َ
بِعأ أ

َّ
ت
ا
 ت
ا
لَ ُ وا

َ
لا ٱللَ نزا

َ
 أ
ٓ
ا بِما

ءا 
ٓ
ا
ا
وأ ش

َ
ل اجٗا وا ها

أ
مِن  وا

ٗ
ة عا أ مأ شَِ

ُ
ا مِنك

ا
ن
ۡ
ل عا ٖ جا

ل 
ُ
قِّ لِك حا

ۡ
ٱل

 
َ
ل عا جا

َ
ُ ل
َ
ي ٱللَ ِ

مأ فن
ُ
ك وا
ُ
ل بأ يا
ِّ
كِن ل

اَٰ
ل  وا
ٗ
ة
ا
حِد

 واَٰ
ٗ
ة مَّ
ُ
مأ أ
ُ
 ك

  
  

                              
 :١، تعلیقه ١٩٤، ص ٢. الله شناسی، ج ١٣( آیه ٤٢سوره شوری ) ١
تشریع کرد برای شما از دین خود آنچه را که نوح را بدان سفارش نموده »

ایم، و آنچه را که بدان ابراهیم سوی تو وحی فرستادهبود، و آنچه را که ما به
و موسی و عیسی را سفارش نمودیم، که دین خدا را اقامه کنید و در آن 

است بر مشرکین آنچه را که شما ایشان  تفرقه را راه مدهید! بزرگ و سنگین
سوی خود هر کس گزیند بهخوانید! خداوند است که برمیسوی آن میرا به

کند به سوی خود هر کس که وی به خدا رجوع را که بخواهد، و هدایت می
 «کند.
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مأ 
ُ
جِعُك رأ ِ ما

َ
 ٱللَ

َ
تِ إِلَ اَٰ أ ث 

ا
خ
ۡ
 ٱل
ْ
وا
ُ
بِق
ا
ت ٱسأ

ا
مأ ف

ُ
ك ىَٰ
ا
ات  ءا

ٓ
ا ما

﴾
ا
ون

ُ
لِف
ا
ت
أ
خ
ا
مأ فِيهِ ت

ُ
نت
ُ
ا ك م بِما

ُ
ك
ُ
ئ بِّ
ا
يُن
ا
مِيعٗا ف  ١جا

 انطباق حقیقت تشریع بر کیفیّت تکوین و خلق
از بعثت انبیا و السّلام  امیرالمؤمنین علیه 

 فرماید:طور تعبیر میاین حقیقت تشریع
سالةِ أمانَتَهُم لَمّّ  و اصطَفیٰ سُبحانَهُ مِن وُلدِهِ أنبیِاءَ، أخَذ علّ الوَحیِ مِیثاقَهُم و علّٰ تَبلیغِ الرِّ

َذوا الأندادَ معه، و ا هُ و اتََّّ لَ أکثَرُ خَلقِهِ عَهدَ اللَه إلیهِم، فجَهِلوا حَقَّ یاطیُن عن بَدَّ جتالَتهُمُ الشَّ
مَعرِفَتهِِ و اقتَطَعَتهُم عن عِبادَتهِِ. فَبَعَثَ فیهِم رُسُلَهُ و واتَرَ إلیهِم أنبیِاءَهُ لیَِستَأدوهُم میثاقَ 

وا علیهِم باِلتَّبلیغِ و یُثیروا لهم دَفائنَِ العُقولِ. ـ إلخ.  ٢فطِرَتهِِ و یُذَکِّروهُم مَنسَِِّ نعِمَتهِِ و یََتَجُّ

                              
 :٣٦، ص ١. نور ملکوت قرآن، ج ٤٨( آیه ٥سوره مائده ) ١
 کهرآن را به حق فرو فرستادیم، درحالیسوی تو کتاب قو ای پیغمبر ما به»

کنندۀ کتابی است که در برابر اوست )تورات و انجیل( و مُهَیمِن قرآن تصدیق
و مُسیطر و محیط بر آن است. بنابراین، تو در میان ایشان که طائفۀ یهود و 

چه خداوند به تو فرو فرستاده است، حکم کن؛ و از نصاری هستند، به همان
ار توخالی آنها بعد از حقّی که خدا به تو داده است، پیروی مکن. آراء و أنظ

برای هر یک از شما، ما شریعه و آبشخوار وصول به حقایق، و راه و منهاجی 
خواست همۀ شما را امّت ایم. اگر خداوند میدر طریق کمال قرار داده

گونه داد؛ ولیکن اینواحدی که دارای یک پیغمبر و یک کتاب باشند قرار می
از ارسال رُسُل و إنزال کُتُب برای آن است که: شما را در آنچه را که به شما 
داده است، آزمایش نماید. بنابراین شما در خیرات و حَسَنات پیشی بگیرید 
و سبقت بجویید. بازگشت همگی شما به سوی خداست؛ و در آن حال وی 

 «گرداند.آگاه میاید، متنبّه و شما را به آنچه در آن اختلاف ورزیده
 . ترجمه:٢٣، ص ١نهج البلاغة )عبده(، ج  ٢
و خداوند سبحان از فرزندان آدم انبیائی را برگزید و بر وحیی که بر آنان »

نموده بود عهد و پیمان گرفت که در تبلیغ رسالت امین باشند، در آن زمانی 
بودند و  که اکثر خلق او عهدی را که خداوند با آنان بسته بود تغییر داده

هایی قرار داده بودند، نسبت به حقّ او جاهل بوده و برای او مانندها و شریک
و شیاطین آنان را از معرفت او منصرف نموده و از عبادت و پرستش او 
بازداشته بودند. پس در این هنگام خداوند پیامبران خود را در میان آنان 

سوی آنان فرستاد تا از آنان برانگیخت و انبیاء خود را یکی پس از دیگری به
بخواهند که عهد و میثاقی که خداوند در هنگام خلقشان با آنان نموده بود، 

شدۀ او را به آنان یادآوری کنند و با تبلیغ دین ادا نمایند و نعمت فراموش
شدۀ آنان را بیرون های خداوند را بر آنان تمام نموده و عقول مدفونحجّت

 )محقّق(« بکشند.
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که از  بدین لحاظ وجود و بعثت حجج الهیّه ـ 

تواند با ـ نمی شودآنها به عقل منفصل تعبیر می
ملاکات فطری بشر و اصول آن مبانی منافات و 
معارضه داشته باشد. و به تعبیر دیگر، انطباق 
تشریع بر کیفیّت و نحوۀ تکوین، اصل اوّلی و 

 باشد.قاعدۀ اُولای مفروغه در تدوین احکام می
 شود:و اینکه گفته می 

طور که قضیّۀ خلق و تکوین به ید مشیّت و همان
که عبارت  ارادۀ پروردگار است، مسئلۀ تشریع ـ

ـ  از جعل و اعتبار معتبر در نحوۀ تکالیف است
نیز به اراده و اختیار خداوند است و هرطور که 
او بخواهد، چه موافق با تکوین یا مخالف، حقّ 

 را یارای سؤال و پرسش نیست. اوست و کسی
سخنی عاری از مرتبۀ تحقیق و صلاح است؛  

 يُسأ و آیۀ شریفۀ 
ا
مأ   ﴿لَ

ُ
ه لُ وا عا

أ
ف ا يا مَّ لُ عا

﴾  يُسأ 
ا
ون

ُ
گویی در برابر أفعال مسئولیّت پاسخ ١،ل

را بر عهدۀ مکلّفین قرار داده است نه بر عهدۀ 
حضرت حق. زیرا مقام مکلّف در قبال تکلیف، 

ختیار و انتخاب است؛ ولی مقام اراده و مقام ا
مشیّت و فعل حضرت حق، اقتضای اختیار و 

                              
 :٢٥٢، ص ٣. الله شناسی، ج ٢٣( آیه ٢١سوره أنبیاء ) ١
گیرد؛ و کند مورد پرسش و مؤاخذه قرار نمیخداوند از کاری که می»

 «شوند.اند که مورد پرسش و مؤاخذه واقع میایشان
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اساس  انتخاب یکی از طرفین وجود و عدم بر
الأمریّه و رجحان و رعایت مصالح و مفاسد نفس

کند، بلکه نفس اساس آن را نمی انطباق فعل بر
اراده و مشیّت حضرت حق موجِب و مولّد و 

ست، و صلاح و فضیلت منشئ صلاح و رجحان ا
و خیر، امورِ منتزَعۀ منبعثه از نفس فعلیّت افعال 

 عکس افعال و کردار مکلّفین.حق هستند، به
بلکه منظور و مقصود از انحصار مسئلۀ  

تشریع و جعل به حیطه و حریم ارادۀ پروردگار 
آن است که او اصل و مبدأ و فاعل عالم هستی 

 است، لذا حقّاً و حقیقتاً
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الأمر، اساس ملاک عقل و انطباق با نفس بر
حیثیّت مولویّت و شأنیّت تشریع باید منحصراً در ید 
اختیار و مشیّت او باشد و بس. و در این مسئله هیچ 
اقتضائی نسبت به مخالفت تشریع با کیفیّت و نحوۀ 
تکوین وجود ندارد، بلکه اقتضای حکمت بالغۀ حق 

مان بیان نفیس و و علّیت غائی در خلق مخلوقات ه
 شریف آیات کتاب مبین است که:

ذِيٓ 
َّ
ا ٱل

ا
ن بُّ الا را

ا
َٰ * ق مُوسَا

ا ياَٰ ما
ُ
ك بُّ ن رَّ ما

ا
الا ف

ا
﴿ق

﴾ ىَٰ
ا
د
ا
مَّ ه

ُ
 ۥث
ُ
ه
ا
ق
ۡ
ل
ا
ءٍ خ أ ي

ا
لَّ سََ

ُ
َٰ ك طَا عأ

َ
 ١.أ

 و یا آیۀ شریفۀ:
 َٰ
َ

لَ ي عا
نُِّّ  را

َّ
 إِن
ٓ
ا تِها اصِيا

ا
 بِن
ُُۢ
اخِذ وا ءا

ُ
 ه

َّ
ةٍ إِلَ بَّ

ٓ
ا
ا
ا مِن د ﴿مَّ
طٖ مُّ  قِيمٖ﴾صِاَٰ

ا
ت  ٢.سأ

 و یا آیۀ شریفۀ:
تِ 

واَٰ ماَٰ اطِرِ ٱلسَّ
ا
ا ف

لِي ٗ  وا
ُ
خِذ

َّ
ت
َ
ِ أ

َ
ا ٱللَ أ ث 

ا
غ
َ
لأ أ

ُ
﴿ق

 
ُ
ت مِرأ

ُ
ٓ أ ي
لأ إِنّنِّ

ُ
مُ ق عا

أ
 يُط

ا
لَ عِمُ وا

أ
وا يُط

ُ
ه ضِ وا رأ

ا أ
ٱلۡ وا

نَّ مِنا 
ا
ون
ُ
ك
ا
 ت

ا
لَ ما وا

َ
ل سأ
َ
نأ أ لا ما وَّ

َ
 أ
ا
ون

ُ
ك
َ
 أ
أ
ن
َ
أ

﴾ نا كِِئ 
أ

مُشَ
ۡ
 ٣.ٱل

                              
 :١٠٧، ص ٣. الله شناسی، ج ٥٠و ٤٩( آیه ٢٠سوره طه ) ١
فر )موسی و باشد پروردگار شما دو نفرعون گفت: پس چه کسی می»

هارون( ای موسی؟! موسی گفت: پروردگار ما آن کسی است که به هر چیز، 
مقدار ظرفیّت و هویّتش و استعدادش را در جهان آفرینش عطا کرده است، 
و سپس آن را در راه و مسیر کمال وجودی خود به راه انداخته و بدان سمت 

 «هدایت نموده است.
 :٣٧، ص ٤اسی، ج . امام شن٥٦( آیه ١١سوره هود ) ٢
ای نیست مگر آنکه اراده و اختیار او به دست خداست؛ و هیچ جنبده»

 «پروردگار من بر راه مستقیم است.
 :١٢٥، ص ٥. امام شناسی، ج ١٤( آیه ٦سوره أنعام ) ٣
که بگو )ای پیامبر(: آیا من برای خودم ولیّی غیر از خداوند بگیرم، درحالی»
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کیفیّت ارتباط بین نشئۀ انشاء احکام الهی و 
 نشئۀ خلق و حیثیّت تکوین

هذا امکان تخلّف احکام از مقتضای علیبناء   
خلقت و تکوین وجود ندارد و نشئۀ انشاء احکام 
تکلیفیّه و وضعیّه از نقطه نظر اعتبار و جعل، قطعاً 

 باید منتزع از
  

  

                              
دهد و کسی به او غذا ها و زمین را آفریده است، و او غذا میاو آسمان

ام که اوّلین کسی باشم که به این خدا ایمان دهد؟! بگو من مأمور شدهنمی
 «به خدا مباش! آورده و تسلیم شده باشد! و البتّه البتّه از مشرکان
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اند موجب حیثیّت تکوین و نشئۀ خلق باشد تا بتو
ها و بلوغ به غایات عالم خلقت گردد. حصول فعلیّت

تواند موصل به این غایت و بدین لحاظ، طریقی می
مقدمۀ حصول این غرض واقع گردد که منافات با 
غرض و غایت فعل نداشته باشد، و هرچه که مورد 

تواند رضا و اختیار خدای متعال است قطعاً می
رای خود کسب کند. و حیثیّت مقدّمیت و ایصال را ب

 شود:اینکه گفته می
الأمر ممکن است طریقی موصل به واقع و نفس

بوده باشد، امّا مورد خواست و رضا و جعل شارع 
 قرار نگیرد.

سخنی عاری از تأمّل و تحقیق است. و  
چنین سخنی که حاکی از تنجیز حکم از قِبل هم

گونه به صِرف اعتبار شارع و بدون هیچ شارع،
لّقی به حیثیّت تکوینیّه و انطباق و موافقت با تع

جهت خَلقی مکلّفین در شرایط مختلف و تحقّق 
 به موضوعات مختلفه است، نیز اساسی ندارد.

بدین لحاظ چنانچه شارع حکمی را مترتّب  
بر موضوعی نموده است، امکان تخلّف آن از 
موضوع در هر شرایط و موقعیّتی مستحیل 

مخالفت موجب عدم تحقّق  خواهد بود؛ چرا که
غرض غائی، و بالنّتیجه جمع متناقضین خواهد 
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 بود.
کیفیّت دخالت زمان و مکان در نحوۀ اجتهاد و 

 استنباط حکم شرعی
ای به نام دخالت زمان و مکان امروزه مسئله 

در نحوۀ اجتهاد و استنباط حکم شرعی مطرح 
 است.

اساس اصل  البتّه از آنجا که فقه شیعه بر 
شود و جتهاد از منابع مشخّص استخراج میا

نفس استنباط مبتنی بر کیفیّت تفکّر و تتبّع و 
خصوصیّات روحی و اخلاقی فرد مستنبِط 

باشد، و افراد مختلف در حیازت این معانی می
باشند، لذا مشاهده ای میدارای مراتب مختلفه

گاه در طول ازمنۀ متوالیه فقهای شود هیچمی
در استنباط فروع فقهی دارای  بزرگوار شیعه

وحدت نظر نبوده و همواره واجد آراء مختلف و 
اند، و حتّی چه بسا یک فقیه چه بسا متناقض بوده

در دو برهه از زمان دارای دو نظریّۀ گوناگون 
بوده است. فقط در بعضی از فروع به عنوان 

شود. حتّی ضروریّات، این اختلاف مشاهده نمی
عات نیز حکم مخالف موجود در کثیری از اجما

 باشد.می
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اما این مسئله دخالتی به مسئلۀ زمان و مکان  
ندارد؛ یعنی حتّی اگر همین فقهائی که در ازمنۀ 

اند، در ای بودهمختلفه دارای آراء و انظار متفاوته
نمودند، یک زمان و یک شرایط با هم اجتماع می
ردید، گنیز اختلاف آراء و فتاوا شامل آنان می

طور که این معنا بالنّسبه به فقهای یک همان
خصوص در الشّمس است. به من عصر، أظهر

مسئلۀ قضاء و امور حکومتی و مسائل اجتماعی 
این مطلب اختلاف آراء، از وضوح بیشتری 

باشد، و جای تعجّب نیست گرچه برخوردار می
 همه مُثاب و مأجور باشند.

استنباط، به علّیت تعلّق احکام و  ۀاما اگر مسئل 

ـ برگردد،  نه صوری و اعدادی آن فاعلِّ زمان و مکان ـ

نسخ شریعت و تبدّل  ۀگریزی از اذعان به مسئل

شریعت حقّه به آراء مبتدعه، و اعتقاد به جایگزینی دین 

جدید بر احکام ابدیّه و نفی خاتمیّت نیست؛ زیرا در 

صورت اعتقاد به این مطلب دیگر هیچ اصل ثابت و 

لایتغیّری از شریعت باقی نخواهد ماند إلاّ اینکه در 

نسخ و نسیان و مرور زمان قرار  ۀفرصتی مشمول قاعد

یَبقیٰ حینئذٍ حَجَرٌ علّٰ حَجرٍ، و لا  خواهد گرفت، و لا

لامُ.  مِن الإسلامِ اسمٌ و لا رسمٌ و علَّ الإسلامِ السَّ



_________________________________________________________________ 

33 

معتقدین به این نظریّه باید توجّه کنند که چه  
ر و تبدّلی در ساختار وجودی بشر از نقطه تغیی

نظر ظاهری و روحی به وجود آمده است تا آنان 
را ملزم به طرح و إبداع پدیدۀ تحوّل و تکامل 
نموده است؟! آیا وزن آدمی در این زمان بیش از 
زمان نزول وحی است، و یا در ساختمان بدن 
انسان تحوّلی به وجود آمده است، و یا از نقطه 

فات و غرائز و خصوصیّات روحی مسئله نظر ص
با آن زمان فرق کرده است، و یا قدرت تفکّر بشر 

الأمری او بر و ادراک مصالح و مفاسد نفس
طور مدرکات سابقین پیشی گرفته است؟! ولی به

حتم باید اذعان نمود در بسیاری از موارد ذکر 
شده، مطلب به عکس و خلاف است، و آیۀ 

دِيشریفۀ  بأ
ا
 ت
ا
﴾﴿لَ ِ

َ
قِ ٱللَ

ۡ
ل
ا
 به  ١،لا لِخ

  
وضوح مفاد و معنا و مصداق خود را نشان 

 دهد.می
نفس بشر کنونی، بعینه مانند بشر قدیم در  

منجلابی از هواهای شیطانی و صفات منحطّۀ 
حیوانی فرو رفته است. دیو خودکامگی و أنانیّت 
و حرص و طمع و شهوت، هر روز ظهور 

                              
 :٧٠، ص ٢. امام شناسی، ج ٣٠( آیه ٣٠سوره روم ) ١
 «در خلقت و آفرینش خدا تغییر و تبدیلی نیست.»
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جدیدی از سبُعیّت و درندگی و استیلای شهوت 
آورد و روی گذشتگان را و غضب به ارمغان می

ی بر نفوس و املاک و سفید کرده است. استیلا
أعراض، مانند گذشته، امّا به صورتی کاملًا مدرن 

ها، با با استعمار و استثمار و بلکه استحمار ملّت
دهد. قتل و سرعتی مهیب به راه خود ادامه می

غارت و نَهب و استلاب اموال، هزاران بار 
واسطۀ نفوس تر از سابق، بهتر و خطرناکموحش

وجدان عرصۀ حیات و بیگر و قلدر و سلطه
زندگی را بر بشر متمدّن و عاقل و هدفمند تنگ 
نموده است. استثمار فرهنگی در قالب عرضۀ 
تکنولوژی و تنوّع در مسائل زندگی و فرهنگی و 

های براندازِ ارزشتبلیغات مسموم و بنیان
چنان رعب و وحشتی در ضمائر و اخلاقی، آن

وجود آورده ها به قلوب عقلا و مثقّفین ملّت
است که دیگر تصوّر تبدّل و اصلاح و تغیّر 

 اوضاع در آنها از بین رفته است.
اینها همگی ناشی از چه چیزی است؟ آیا جز  

اینکه ناشی از نفس امّاره و صفات بهیمیّه و 
 خصائص منحطّۀ موبِقه و مُهلکۀ آنها است؟

در آیۀ شریفۀ بیست و هفتم از سوره أعراف  
 فرماید:می
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﴾
ا
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ُ
مِن
أ
 ١يُؤ

  
در این آیه اشاره به کیفیّت إضلال و استیلاء  

شیاطین بر نفوس بشر و ادامه و استمرار این 
سنّت از زمان خلقت آدم تا روز قیامت شده 

 است.
بنابراین با توجّه به خاتمیّت رسالت رسول  

ۀ اکرم و بیان احکام ملزمه و غیر ملزمه و استدام
القیامة دیگر جایی  یومِ محلَّلات و محرّمات إلی

 ماند.برای این طرز فکر باقی نمی
و اما اگر مقصود از دخالت زمان و مکان به  

نحو علل معدّه و شرط تحقّق موضوعات بوده 
که حوادث و امور واقعه در یک نحویباشد، به

زمان و یا مکان، موجب تغیّر و تبدّل مبادی و 
ۀ موضوع باشد، طبعاً حکم به همان شرایط محقّق
اساس احکام کلّیه و ملاکات کلّیه  موضوع بر

 مترتّب خواهد شد.
از باب مثال: خون نزد شارع مقدّس نجس، و  

شرب آن حرام، و طبعاً خرید و فروش آن نیز 

                              
 :١٣٨، ص ٣شناسی، ج ، الله ١٤٨، ص ٢نور ملکوت قرآن، ج  ١
که پدر و چنانای فرزندان آدم! البتّه نباید شیطان شما را به فتنه اندازد؛ هم»

که لباس آنها را از تنشان جدا طوریبیرون نمود، به مادر شما را از بهشت
ها و قبائح آنها را به ایشان بنمایاند. تحقیقاً او و قبیلۀ او کرد تا اینکه زشتی

بینید! ما شیاطین را اولیا و بینند شما را از آنجایی که شما آنها را نمیمی
 «.آورندایم که ایمان نمیسرپرستان و رفقای کسانی قرار داده
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شارع هیچ  حرام بوده است. بدیهی است در زمان
اثر و منفعتی عقلائی بر استفاده از خون وجود 
نداشته است؛ و لهذا عقلا بر این اساس، یعنی 

اساس نجاست عینیّه بودن آن که از طرف  بر
شارع جعل شده است و اینکه اثر عقلائی مجوّز 
استفاده از خون در آن زمان وجود نداشته است، 
معامله و خرید و فروش آن را لغو و بیهوده 

 دانند و شارع نیز آن را حرام کرده است.می
واسطۀ ظهور پدیدۀ صنعت ین زمان بهاما در ا 

ترین و و ترقّی علم طبابت، خون یکی از حیاتی
ترین مادّۀ بقا و استمرار حیات شمرده ضروری

شود و قطعاً از مصادیق بارزۀ مقدّمات و می
اسباب وجوب حفظ نفس محترمه در نزد شارع 

باشد، و رعایت این نکته حاصل نخواهد شد می
ش آن و استفاده جهت بیماران إلّا به خرید و فرو

خاص. بدین لحاظ، ملاک ممنوعیّت معامله که 
بودن بود، منتفی استفادهقابل همان لغویّت و غیر

و داخل در قسم منافع مشروعه و محلّله خواهد 
شد؛ ولی نجاست و حرمت شرب به حال خود 

 ماند.باقی می
مثال دیگر: در سبق و رمایه و اختلاف آلات  

 نها در دو مرحله از زمان است.و اسباب آ
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مثال دیگر: استعمال و استفاده از الکل در دو  
 . زمان متفاوت است، و هکذا...

بنابراین طبق قانون ترتّب احکام بر  
اساس اجتماع  موضوعات، هرگاه موضوعی بر

شرایط و قیود مخصوصه محقّق گردید، طبعاً 
حکم مقتضای آن موضوع نیز بر آن مترتّب 
خواهد شد. در مثال خون، چنانچه همین شرایط 
و زمینۀ استفاده در زمان حاضر، در زمان رسول 

رسول خدا استفاده  پذیرفت قطعاًخدا تحقّق می
و سایر مصارف عقلائی  از آن را جهت مرضیٰ
ها و لابراتوارها جایز امروزه در بیمارستان

شمرد و خرید و فروش آن را حلال می
دانست؛ و اگر شرایط و زمینۀ استفاده در می

بعضی از امکنه منتفی شود، قطعاً حرمت بیع و 
 شراء در آن مکان بر آن مترتّب خواهد شد.

واسطۀ تغییر واز تبدّل احکام الهی فقط بهج
 مبادی و شرایط محقّقۀ موضوع احکام

شود که با توجّه به مطالب گذشته، روشن می 
ای به نام زمان و مکان و دخالت آنها در مسئله

کیفیّت استنباط وجود ندارد. آنچه که مهم است 
تبدّل شرایط و قیود و مخصِّصات و معیِّنات 

ست، که ممکن است در یک موضوع احکام ا
زمان نیز این قضیّه اتفاق افتد و در همان زمان 
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تحوّل موضوع، دوباره شرایط به جای سابق 
برگردد. و اجتهاد چیزی جز تبیین موضوع و 
تطبیق آن بر اصول کلّیۀ احکام و کیفیّت ادراک 
اقرب به واقع و منبع وحیِ ادلّۀ احکام نیست، و 

تقلیدی و پویا نادرست تقسیم اجتهاد بر اجتهاد 
که یک مجتهد انجام باشد. در واقع، کاری می
دهد در مرحلۀ اوّل، تشخیص صحیح می

موضوع، و سپس ادراک شایستۀ مفاد و مَغزای 
منابع ادلّۀ احکام، و در نتیجه انطباق حکم وضعی 
یا تکلیفی بر موضوعات آنها است. و اگر در 

 واسطۀ حرج و یاموضوعی از موضوعات به
عنوانی از عناوین ثانویّه مجبور به افتاء بر خلاف 
حکم اجتهادی خود گردید، با رفع آن عنوان باید 
به حکم اوّلی تسلیم گردد و افراد را به آن سوق 

 و ارجاع دهد.
ای که اکنون در شایان توجّه است که مسئله 

دست بحث و نقاش و نقض و ابرام قرار گرفته 
ه در مدخلیّت است، یکی از موارد یاد شد

موضوع زمان و مکان است؛ چرا که موقعیّت 
کنونی روابط بین ملل مختلف، با تفاوت ادیان و 

 مذاهب 
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گوناگون آنان و کیفیّت تلقّی از این روابط، و 
ضرورت انسجام و تقریب بین ادیان در راستای 

سوی وحدت حقیقی، چنانچه در آیۀ حرکت به
 شریفه بدان اشاره شده است:
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کند که آنچه ممکن است فقیه را وسوسه  
عنوان مانع و سدّ در وصول به این هدف و به

تواند قرار گیرد، با توسّل به غایت مقدّس می
اصلِ موهوم مذکور، از میان بردارد و چه بسا 
جایگاه و منزلۀ او را که در نظر او معنوَن به عنوان 

رتبۀ تعلّق احکام اوّلیه ثانوی است، در منزله و م
 قرار دهد.

صدد تبیین و توضیح مسئلۀ  این رساله در 
طهارت و یا نجاست مصطلح و متعارف 

                              
 :١٤٩، ص ١. نور ملکوت قرآن، ج ٦٤( آیه ٣سورۀ آل عمران ) ١
ای پیغمبر، بگو: ای صاحبان کتاب )ملّت یهود و نصاری که صاحبان تورات »

سوی کلمه و گفتاری که بین ما مشترک و انجیل هستند(! بیایید ما و شما به
را میزان  ایم( گرد آییم، و آناست )و هر دو بدون هیچ تفاوت آن را پذیرفته

و معیار کار خود اتّخاذ کنیم؛ و آن گفتار و کلمه این است که غیر از خدا را 
نکنیم، و هیچ چیزی را أنباز و شریک برای او قرار ندهیم، و بعضی  پرستش

از افراد ما بعض دیگر را رب و مؤثّر در رُشد و پرورش خود نداند و ارباب 
در رشد و کمال، خداوند بوده  و صاحب ولایت نگیرد، و فقط ربّ و مؤثّر

باشد. )زیرا که یهود و نصاری، علما و بزرگان خود را ارباب و مؤثّر 
 «دانستند.(می
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دور از دخالت و ورود کتاب و مشرکین، بهاهل
های جانبی و خارجی اصل مسئله است؛ و جنبه

به بیانی دیگر، تحقیق و کشف این مسئله را در 
در دوران حیات زمان نزول وحی و استمرار آن 

السّلام  زعمای دین مبین، ائمّۀ معصومین علیهم
های مختلف تفحّص و نگرش، تعقیب از افق

 کند.می
 و علّ اللَه التّوکُّل و به الاعتصام 
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 فصل اوّل: حقیقت نجاست و اقسام آن
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

 «نجس»معانی لغوی لفظ 
در لغت به معنای قذارت و ناپاکی « نجس» 

 است. در لسان العرب گوید:
 ءٍ قَذِرتَهُ.النَّجْسُ و النِّجْسُ و النَّجَسُ: القَذِرُ مِن النّاسِ و مِن کُلِّ شَ 

نجس عبارت است از مردم ناپاک و پلید، و هر »
 «چیزی که تو آن را ناپاک گردانیدی.

 نجَسُ نَجَسًا، فهو نَجِسٌ و نَجَسٌ، و رَجُلٌ نَجِسٌ و نَجَسٌ.ءُ )باِلکَسِر(، یَ و نَجِسَ الشّ 

سٞ﴾و قالَ أبوالهیَثَم فی قَولهِ  جا
ا
 ن
ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
أی أنجاسٌ : »١﴿إِن

 «أخباثٌ.

 «باشند.یعنی مشرکون خبیث و پلید می»
جَها، فَقالَ:  «هو أنجَسَها و هو أحَقُّ بِِا.» ... و فی الحدیثِ عنِ الحسن فی رَجُلٍ زَنٰی باِمرَأةٍ تَزَوَّ

حسن بصری دربارۀ ازدواج مردی که با زنی زنا »
او آن زن را ناپاک ”نموده است چنین گفت: 

گردانیده است، و او سزاوارتر است از دیگران به 
 «“آن زن.

نسُِ. و داءٌ نَجِسٌ و ناجِسٌ و نَجیسٌ و عَقامٌ: لا یُبَرأُ منه.  و النَّجِسُ: الدَّ

به معنای پلید است. بیماری نجس:  نجس:»
 «یعنی بیماری غیر قابل علاج.

  
  

                              
 .٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
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ذه. سَه: عَوَّ سَ له و نَجَّ بیّ. و قد نَجَّ  ... و النَّجسُ: اتَّّاذُ عُوذةٍ للصَّ
 و النِّجاس: التَّعویذ.

سٌ و هو مأخوذٌ مِن النَّجاسة؟قُلتُ له )ابنِ »... قال ثَعلَب:  ذ لَِِ قیل له مُنَجَّ  الأعرابّی(: المعُوَّ
س، إذا فَعَل فعِلًا یََرُج به  فَقال: إنّ للِعَربِ أفعالًا تَُّالفُِ مَعانیها ألفاظَها. یُقال: فلانٌ یَتَنَجَّ

مُ و یَتَحَ  جُ و یَتَحَنَّثُ، إذا فَعَل فعِلًا یََرُج به مِن الإثمِ و الَحرَجِ و مِن النَّجاسةِ؛ کمّ قیلَ: یَتَأثَّ رَّ
 ١«الِحنث.

نجس نیز به معنای حِرز و عَوذه برای کودکان »
 است. و به حرز، نِجاس گویند.

اعرابی گفتم: چرا به به ابن”گوید: ثعلب می
بندد، منَجَّس گویند، شخصی که حرز می

 است؟ نجاست مشتقکه این عنوان از حالیدر
او پاسخ داد: در لغت عرب افعالی است که معانی 
آن افعال با الفاظ آن متخالف و متضاد است. مثلًا 

گویند: فلانی یتنجَّس، یعنی عملی انجام داد می
آورد؛ که او را از قَذارت و ناپاکی بیرون می

به معنای انجام عملی است که « یتأثّم»که چنانهم
به معنای « یتحرّج»ناه پاک کند، و انسان را از گ

فعلی است که انسان را از ضیق و شدّت خارج 
به معنای پرداخت کفّارۀ قَسم « یتحنّث»کند، و 

است و انسان را از عهدۀ قسم و الزام آن خارج 
 « “سازد.می

در لسان العرب وارد « قَذِرَ » ۀو کذلک در مادّ  

 است:
ُ القَذارةِ.القَذَرُ: ضِدُّ النَّظافةِ. و شَ   ءٌ قَذِرٌ: بَینِّ

قذر: مخالف پاکی و پاکیزگی است. چیز قذر: »

                              
 .٢٢٦، ص ٦لسان العرب، ج  ١
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 «ء ناپاک و آلوده.یعنی شی
تی نََیٰ اللَه عنها.»... و فی الحدیث:  قوا هَذِهِ القاذُورةَ الَّ تی »قالَ خالدُ بنُ جَنبةَ: « اتَّ القاذورةُ الَّ

یِّئُ.نََیٰ اللَه عن فظُ السَّ  «ها، الفِعلُ القبیح و اللَّ
 و رَجُلٌ قَذِرٌ و قَذرٌ. و یقال: أقذَرتَنا یا فلان! أی: أضجَرتَنا.
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ای که خدا از این قاذوره”در حدیث وارد است: »
یعنی از کار زشت “ نهی فرموده است، بپرهیزید!

 و کلام ناروا دوری کنید.
چنین ه. و همشود: مرد ناپاک و آلودو گفته می

شود: ای شخص تو ما را آلوده ساختی! گفته می
ریختگی ما  همیعنی موجب ناراحتی و به

 «شدی.
 ... و رَجُلٌ مَقذَرٌ: تََتَنبُِهُ الناّسُ.

 «جویند.یعنی مردی که مردمان از او دوری می»
 ءَ أقذَرُهُ، إذا کَرِهتُه و اجتَنَبتُهُ.... یقال: قَذِرتُ الشَّ 

ءَ، یعنی: از او خوشم شود: قَذِرتُ الشَّییگفته م»
 «نیامد و از او اجتناب کردم.

یِّئُ الخُلُق. جال: الفاحِشُ السَّ  ... القاذورةُ مِن الرِّ

اخلاق، قاذوره گفته  کردار و بدبه مردمان زشت»
 «شود.می

 ... القاذورة من الرّجال: الَّذی لا یُبالِی ما قالَ و ما صَنع.

اکی از گفتار و کردارش ندارد نیز به کسی که ب»
 «شود.قاذوره اطلاق می

جاجَ حَتّیٰ تُعلَفَ. ... و رُوِیَ أنّ النبیَّ صلّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم کانَ قاذورةً لا  یَأکُلُ الدَّ
 للمبالغةِ. ءَ الطّاهرَ. و الهاءُ القاذورةُ هٰهنا، الّذی یَقذُرُ الأشیاءَ؛ و أرادَ بعَِلفِها أن تُطعَم الشّ 

از رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم روایت 
نمود اگر مرغی از قاذورات ارتزاق می”است: 

نمودند حضرت از خوردن گوشت آن مرغ إبا می
تا اینکه به او از علوفات و حبوب طاهر داده شود 

 “واسطۀ آن از ناپاکی درآید.و به
 و مقصود از قاذوره در اینجا شخصی است که

بیند و از آنها اشیاء خبیث را ناپاک و آلوده می
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کند. و هاء در اینجا جهت مبالغه اجتناب می
 «است.

جاجِ: و فی حدیثِ أبی أی: کَرِهتُ أکْلَهُ، کأنّهُ رَآهُ یَأکُلُ « رَأیتُهُ یَأکُلُ شَیئًا فَقَذِرتُهُ.»موسی فی الدَّ
 القَذَرَ.

کند که پیامبر فرمود: موسی نیز روایت میابی»
کرد، و مرا از دیدم آن مرغ از چیزی ارتزاق می”

این کار ناخوش آمد و از خوردن آن مرغ 
گویا آن حضرت دیده است “ نظر کردم.صرف

 «خورد.که از قاذورات می
 بنَ مالکٍ قالَ:  ... و لَمّّ رَجَمَ النّبیُّ صلَّّ اللَه علَیهِ )و آلهِِ( و سلّم ماعِزَ 
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نا.« اجتَنبِوا هذهِ القاذُورةَ!»  ١یَعنی الزِّ

زمانی که رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم »
واسطۀ عمل زنا( سنگسار ماعز بن مالک را )به

ای مردم، از این قاذوره اجتناب ”نمود، فرمود: 
 «یعنی زنا.“ کنید!

 «نجس»مصادیق و معانی مختلف لفظ 
وجّه به معانی مختلف و مصادیق متفاوتی با ت 

ذکر شده است، « قَذر»و « نجس»که برای لفظ 
آید که لفظ نجس دارای مصادیق و دست میبه

 معانی مختلفی بوده است:
از طرفی ممکن است مقصود از نجس همان  

معنای اصطلاحی، یعنی قذارت خَبیثه، در بعضی 
 از مصادیق مذکوره باشد.

است منظور، کدورت نفسانی و  و از طرفی ممکن 

که از ناپاکی سریره در بعضی از موارد باشد، چنان

شود؛ چه مستفاد می حدیث حسن بصری این معنا

تواند قذارت نمی« هو أنجَسَها»اینکه قطعاً مقصود از 

صورت فرقی بین زنا و نکاح خُبثیّه باشد، زیرا در این

 شرعی وجود نخواهد داشت.

نجس در مورد بیمّری و مرض و از طرفی لفظ  

                              
 .٨٠، ص ٥لسان العرب، ج  ١
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شود: داءٌ العلاج اطلاق میالعلاج و یا مستحیلصعب

 نَجِسٌ و عَقامٌ.

و از طرفی در مورد حرز و عوذه نیز مورد  
 گیرد.استفاده و استعمال قرار می

و مشتقّات « نجس»رجوع تمامی مصادیق لفظ 
 آن به مقولۀ تنفّر و انزجار

یکدیگر متفاوت  گرچه موارد استعمّل کاملًا با 

است، زیرا مصداق نجاست خُبثیّه هیچ تلائمی با 

چنانچه در مورد  ندارد ـ نجاست باطنیّه و خُبث سریره

ـ و یا بیمّری غیر قابل علاج با  حدیث زنا ذکر گردید

حرز و عوذه مناسبتی ندارد؛ ولی اگر چنانچه دقّت شود 

روشن خواهد شد که تمامی مصادیق لفظ نجس و 

 ۀگردد، و آن مقولت آن به یک معنا ارجاع میمشتقّا

رُ عَنه الطّبعُ  تنفّر و انزجار است؛ یعنی معنا و مفاد ما یَتنفََّ

در جمیع مصادیق نجس اخذ شده است، و   ١و یَطرُدُه،

 مآل جمیع مفاهیم 

  
                              

« کند.چیزی که طبع انسان از آن متنفّر است و از آن دوری می»ترجمه:  ١
 )محقّق(
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 گردد.میمتّخذه از لفظ نجس، به این حقیقت باز
العلاج از آن جهت نجس است بیماری ممتنع 

که مصداق واقعی و جدّی تنفّر طبع است، و 
غایتْ استیحاش دارند و از آن با مردم از آن به

 کنند.چهره و حالتی منفور و مشمئز یاد می
طور قضاوت مردم نسبت به افراد پلید همین 

چون برخورد آنان با چیز مورد و ناپاک نیز هم
 تنفّر است.

مصداق حرز و عوذه نیز از جهت تسمیۀ  
ةالعدم به عدم معلول، و زوال مؤثّر به عدم اثر، علّ

باشد. زیرا امراض و بلایا و مصائب چون می
باشد، به علّت رافعۀ مورد تنفّر و انزجار مردم می

اند؛ آن و یا دافعۀ آن، اطلاق معلول و اثر را نموده
 همچون شفاء که اسم برای ادویه است بالعنایه.

شود که: چنانچه صاحب و از اینجا روشن می 
یعنی چیز  را قَذِر ـ« نجس»لسان العرب معنای 

ـ قرار داده است، بسیار معنای  آلوده و ناپاک
جامع و طاردی است؛ و آن همان اشراب معانی 
مختلفه از حقیقت واحده و ملحوظۀ در جمیع 

 است.
که عبارت است از  حال که معنای نجس ـ 

تنفّر طبع و انزعاج  ی که موجبپلیدی و امر
ـ روشن شد، ببینیم از  طبیعت اشخاص است

دیدگاه شارع مقدّس و استعمال این لفظ در عرف 
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متشرّعه در چه مصداق و معنایی متعارف بوده 
است؟ و آیا در زمان شارع و یا متشرّعه، از معنای 
اصیل و وضع بَدوی، به معنای مصطلح فعلی که 

کی خُبثیّه است متحوّل گشته همان نجاست و ناپا
که ارادۀ سایر مصادیق قذارت از نحویاست، به

محتاج به عنایت و قرینۀ صارفه « نجس»لفظ 
است؟ و یا اینکه در زمان حَمَلۀ وحی و تشریع 
لفظ، به همان معنا و مفاد وصفیّۀ اوّلیه باقی، و 

 وجود نیامده است؟تصرّفی در آن به
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فصل دوّم: استعمال لفظ نجس در عرف 

 متشرّعه
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

  

  

در « نجس»شکّی وجود ندارد که لفظ  
استعمال شرعی، خروج از معنای لغوی و موارد 

طور باشد؛ زیرا هماناستعمال آن در عرف نمی
که بیان شد، در عرف به معنای قَذارت و امرِ 

 ـاست. و اینکه  ه ظاهریچه معنوی و چ منفور ـ
بعضی استعمال در قذارت خُبثیّه را منافی با 

اند، قذارت باطنی و از باب اشتراک لفظی دانسته
باشد؛ بلکه از باب اختلاف مصادیق با موجّه نمی

 حفظ حیثیّت طبیعت نوعیّه است.
خباثت باطنی مشرکین، علّت تحریم ورود آنان 

 به مسجدالحرام
از سورۀ توبه که در مدینه  ٢٨در آیۀ شریفۀ  

 فرماید:نازل شده است می
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 :١١٣، ص ٦امام شناسی، ج  ١
اید، مشرکان نجس هستند، و بعد از این سال نباید ای کسانی که ایمان آورده»

 «به مسجدالحرام نزدیک شوند.
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باید توجّه کرد که گرچه نسبت به مفاد این  
ح شده است و مختلفی مطر آیۀ شریفه، اظهارات

بسیاری از فقها و مفسّرین، آن را حمل بر 
اند؛ ولی قرائن و نجاست اصطلاحی نموده

شواهد موجوده، دالّ بر خباثت باطنی و عدم 
گونه از افراد در این حریم مقدّس جواز ورود این

 است. زیرا عدم جواز ورود نجس از نقطه نظر
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 ـ فرقی با سایر نه جهت دیگر نفس نجاست ـ
که در هنگام نزول آیه، مساجد مساجد ندارد، درحالی

متعدّدی در مدینه موجود بوده است؛ و لهذا 
اختصاص عدم جواز به مسجدالحرام، این شبهه را 

نماید که حکم به عدم جواز، یک در ذهن تقویت می
 الأمری.حکم سیاسی بوده است نه طریقیّ نفس

لسّلام عدم منع پیامبر و ائمّه معصومین علیهم ا
 از ورود مشرکین به سایر مساجد

شاهد بر این مطلب آنکه: مراجعه به تاریخ،  
نماید که در زمان این موضوع را قطعی می

السّلام ورود مشرکین و  معصومین علیهم
ملحدین به مسجدالحرام کاملًا آزاد بوده، و کسی 

آورده، و عمل نمیاز ورود آنان ممانعتی به
السّلام با  مّه علیهماحتجاجات بعضی از ائ

ملحدین در خود مسجدالحرام، در کتب مذکور 
 است؛ چنانچه خواهد آمد.

بنابراین اگر ارتکاز عرفی در این مسئله بر  
تحقّق نجاست اصطلاحی و حرمت دخول بدین 
لحاظ بوده باشد، دیگر ورود این افراد و عدم منع 
از جانب مسلمین خصوصاً از ناحیۀ امام 

تواند داشته باشد؟! چه توجیهی می السّلام علیه
بنابراین یا باید گفت: مقصود از نجس همان 
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نجاست اصطلاحی است ولی احکام مترتّبه بر 
آن، مربوط به زمان خاص و شرایط خاصّی بوده 
است؛ و یا اینکه منظور همان خُبث باطن و 
قذارت نفسی و روحی است، نه نجاست ظاهری 

 و اصطلاحی.
آنکه در زمان خود رسول خدا تأیید بر مطلب  

 آمدند.مشرکین در مسجد مدینه می
، قُتَیبه ١٢٠، صفحۀ ١در صحیح بخاری، جلد  

کند که از سعید نقل میاز لیث از سعید بن ابی
 اباهریره شنید که:

رسول خدا گروهی را به سمت نَجد فرستاد. آنها 
فردی به نام ثُمامة بن أثال را دستگیر کرده و به 

های آوردند. مردم او را به یکی از استوانهمدینه 
 ١مسجد بستند.

  
و در روایات دیگر، رسول خدا فرمود: او را  

آزاد کنند! ثُمامه از مسجد بیرون آمد و کنار نخلی 
نزدیک مسجد غسل نمود و سپس به درون 
مسجد آمد و شهادت بر توحید و رسالت رسول 

                              
ثنا اللّیثُ، عن سعید بن أبی» ١ ثنا قُتَیبةُ، قال: حدَّ سعید، أنّه سَمِع أباهریرةَ حدَّ

یلًا قِبلَ نجد؛ فجاءت برَجلٍ بَعَث رسولُ اللَه صلّّ اللَه علیه و سلّم خَ ”یقول: 
 «“حنیفة یُقال له ثُمّمة بن أثال، فربَطوه بساریةٍ من سَوارِی المسجد.من بنی
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 ١اکرم داد و مسلمان شد.
روایاتی از عامّه در استعمال لفظ نجس در غیر 

 از نجاست ظاهری و اصطلاحی
، صفحه ١چنین در صحیح بخاری، جلد و هم 
، بابی دارد در اینکه مسلمان و مؤمن نجس ٧٤

 گوید:شود؛ مینمی
حدیث کرد برای ما علیّ بن عبداللَه از یحیی از 

رافع از ابوهریره: روزی حُمَید از بکر از ابی
سول خدا او را در حال جنابت ملاقات نمود. ر

او خود را از کنار رسول خدا کنار کشید و رفت 
غسل نمود، سپس برگشت. حضرت فرمود: 

عرض کرد: من جنب « کجا بودی ای اباهریره؟»
بودم و نخواستم با شما در این حال بنشینم. 

 اللَه، مؤمن که نجسسبحان»حضرت فرمود: 
 ٢«شود!نمی
شخصی در سند و وثاقت این  ممکن است 

روایت تردید نماید؛ بلی ممکن است، امّا مقصود 

                              
 :١١٨، ص ١صحیح البخاری، ج  ١
فانطَلَق إلٰی نخلٍ قریبٍ من المسجد فاغتسل، ثمَّ دخَل “ أطلِقُوا ثُمّمةَ!”فقال: »

 “نّ محمدًا رسولُ اللَه.أشهد أن لا إله إلّا اللَه و أ”المسجدَ فقال: 
هریرةَ: أنّه لَقِیَه رافعٍ، عن أبیعلیة، عن حمیدٍ، عن بکرٍ، عن أبیحدَّثنا ابنُ» ٢

النبیّ صلّی الله علیه )و آله( و سلّم فی طریقٍ من طُرُقِ المدینة و هو جُنبٌ، 
جاءه فانسلَّ فذهَب فاغتسل، ففقَده النبیُّ صلّی الله علیه ]و آله[ و سلّم؛ فلمّا 

یا رسولَ الله، لقیتَنی و أنا جُنبٌ، فکَرِهت ”قال: “ أین کنتَ یا أباهریرة؟”قال: 
 «“ینجَس! سبحان الله! إنّ المؤمنَ لا”فقال: “ أن أُجالِسَک حتّی أغتسلَ.
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و منظور ما از نقل این روایت این است که حتّی 
بر فرض عدم وثاقت در اصل محکی و واقعه، 

شود که از لفظ نجس در این این نکته ثابت می
خبر قطعاً معنای مصطلح اراده نشده است. زیرا 

که بول و امثال آن موجب  داندخود اباهریره می
شود، نجاست ظاهری بدن و بالنّتیجه غسل آن می

 پس چگونه از رسول خدا 
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شود؟! و این کند که مؤمن نجس نمینقل می
نیست جز اینکه مقصود از این لفظ، نجاست باطنی 

 و قذارت روحی است، نه ظاهری.
 ٢٠٠، صفحه ١چنین در المصنّف، جلد هم 

 کند:روایت می
ثَنا وَکیعٌ، عن مِسعَرٍ، عن واصلٍ، عن أبی إنّ النّبیَّ صلّّ اللَه عَلَیه )و »وائِلٍ، عن حُذَیفةَ: حدَّ

 ١«“یَنجَسُ! إنّ المُؤمنَ لا”آله( و سلّم لَقِیَه و هو جنُبٌ، فأعرَضَ عنه فاغتَسلَ، ثمّ جاء فقال: 

از حذیفه روایت است که روزی رسول خدا را »
د، و از آنجا که جنب بود زود در مسیر ملاقات کر

خود را دور نموده، برفت و پس از غسل 
مؤمن که ”بازگشت؛ آنگاه رسول خدا فرمود: 

 «“شود!نجس نمی
طور در أحکام القرآن، للجصّاص، جلد همین 

 آمده است: ١١٥، صفحه ٣
ادُ بنُ سَلَمةَ، عن حمید، عن الحسنِ، عن عثمّنَ بنِ أبی إنّ وَفدَ ثَقیفٍ لمّّ العاصِ: و قد رویٰ حَمّ

بَ لهم قُبّةً فی المسجدِ؛ فقالوا:  یا »قَدِموا علّٰ رسولِ اللَه صلّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم ضَََ
إنّه لیس علّٰ »فقال رسولُ اللَه صلّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم: « رسولَ اللَه! قَومٌ أنجاسٌ!

 « الناّسِ علّٰ أنفُسِهِم.ءٌ، إنّمّ أنجاسُ الأرضِ مِن أنجاسِ النّاسِ ش

ثقیف به مدینه آمدند و بر رسول گروهی از بنی»
خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم وارد شدند. 

ای در مسجد جهت آنان حضرت خیمه
ای رسول خدا، اینان ”داشت؛ مردم گفتند:  برپا

                              
 آمده است: ١٣، ص ١و نظیر آن در شرح معانی الآثار، ج  ١

: الله علیه )و آله( و سلّم قال و قد رَأیناهُ صلّی»
 «“یَنجَسُ. المُؤمِنُ لا”
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حضرت فرمود: “ اند!اند و نجسمشرک
 «“مین.نجاست اینان با خودشان است؛ نه بر ز”

طور معنا و تفسیر ممکن است این روایت این 
شود که: اگر اینان نجس هستند، این نجاست به 
بدن آنها مربوط است و کاری به زمین و نجس 
کردن آن ندارد، بنابراین مانعی نیست که در 

 مسجد بیتوته کنند. 
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ولی ممکن است معنای دیگری بر آن بشود و  
کند و زمین اصابت نمی آن اینکه: نجاست آنها به

آنها نجاستشان مربوط به نفسشان و باطنشان 
است و قابل سرایت به جای دیگری نیست. و به 

تر به تر و نزدیکرسد که این معنی دقیقنظر می
واقع باشد؛ زیرا تنجیس مسجد، شرعاً حرام 

باشد و قطعاً اگر یک فرد نجس در جایی می
دارد، امکان  پابه بیتوته کند و روزها را در مکانی

ندارد در این مدّت هیچ اثری از او و یا سرایتی از 
شو و رطوبت و یا عرق، که وواسطۀ شستاو به

شود، تمام اینها موجب تنجیس مسجد می
نزند. بنابراین باید این لفظ را از رسول خدا  سر

بر همان معنای قذارت باطنی و کدورت نفس 
 حمل نمود؛ و اللَه العالم.

البتّه بعضی در دلالت روایت، تشکیک نموده  
 و این واقعه را قبل از نزول آیۀ: 

ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
﴿إِن

﴾ سٞ جا
ا
،دانسته  ١ن ولی با توجّه اندکی به   ٢اند

مدلول روایت، ضعف این تشکیک روشن 
شود؛ زیرا مسلمین تصریح بر نجاست آنها می

بنی که قبل از نزول آیه حکمی محالیاند درنموده
بر نجاست، ولو باطنی و روحی، نیامده بود. 
بنابراین باید اذعان نمود که مسلمین مقصد و 

                              
 .٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
 .١١٥، ص ٣أحکام القرآن، جصّاص، ج  ٢
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منظور از نجاست را در آیه، درست درنیافته 
بودند و آن را حمل بر معنای اصطلاحی نموده 
بودند، و رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم 

در با این بیان، آنان را متوجّه اشتباه و خطای 
 مفهوم و بالتّبع مصداق آن نموده است.

استعمال لفظ نجس در غیر روایاتی از شیعه در 
 از نجاست ظاهری و اصطلاحی

طور در روایات شیعه نیز دلایلی بر همین 
در معنای « طاهر»و یا لفظ « نجس»استفاده از لفظ 

نفسی و باطنی آنها وجود دارد. مرحوم شیخ حرّ 
روایت  ٢١٩ئل، صفحۀ عاملی در جلد اوّل وسا

جمهور، از کند از بعضی از اصحاب، از ابنمی
یعفور، از امام صادق أبیمحمّد بن قاسم، از ابن

 السّلام که فرمود: علیه
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نا و هو لا لا یَطهُرُ إلٰی  تَغتَسِل مِن البئِرِ الّتی تََتَمِعُ فیها غُسالةُ الحَمّّمِ؛ فإنّ فیها غُسالةَ وَلَدِ الزِّ
هما. إنّ اللَه لِسَبع ا مِن الکَلبِ، و إنّ  ةِ آباءَ، و فیها غُسالةَ الناّصِبِ و هو شَرُّ یََلُق خَلقًا شَرًّ

 اللَه مِن الکَلبِ! الناّصِبَ أهوَنُ علّٰ 

از آب چاهی که فاضلاب ”حضرت فرمودند: »
ریزد غسل مکن؛ زیرا اولاد زنا در حمّام در آن می

دهند و شو میوآن حمّام خود را شست
باشد، و که او تا هفت پشت طاهر نمیدرحالی

شوید و او بدتر آن دو چنین ناصبی خود را میهم
است. خدای متعال هیچ مخلوقی را بدتر از سگ 

تر و نیافرید، امّا شخص ناصبی از آن هم پست
 «“تر است!زبون

، از محمّد بن نظیر این روایت در علل الشّرایع 
یعفور مروی است الحسن ... از عبداللَه بن أبی

کند، السّلام روایت می که از امام صادق علیه
 حضرت فرمودند:

... و إیّاکَ أن تَغتَسِلَ مِن غُسالةِ الحَمّّمِ؛ ففیها یََتَمِعُ غُسالةُ الیَهودیِّ و النصّرانیِّ و المَجوسیِّ 
هُم. فإنّ اللَه تَبارکَ و تَعالٰی لِو الناّصبِ لنا أهلَ البیتِ و ه یََلُق خَلقًا أنجَسَ منَ الکَلبِ،  و شَرُّ

 ١و إنّ النّاصِبَ لنا أهلَ البیتِ أنجَسُ مِنه.

مبادا از آب زائدۀ حمّام جهت غسل استفاده »
کنی؛ زیرا در این آب، زائدۀ غسل یهود و نصرانی 

بیت قرار دارد، و بدان  و مجوسی و ناصب ما اهل
ناصبی از همۀ آنان بدتر است. خدای متعال  که

تر از سگ نیافرید، و مخلوقی را نجس هیچ
تر که شخص ناصبی از سگ هم نجسدرستیبه

 «است.

                              
 .٢٩٢، ص ١علل الشّرائع، ج  ١
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با توجّه به این دو روایت و نظایر آنها روشن  
شود که مقصود از نجاست و یا طهارت در می

روایت سابق، معنای اصطلاحی و فقهی آن 
طهارت در روایت سابق در  نیست. زیرا لفظ
که حالیکار گرفته شده است درمورد ولد زنا به

به اجماع و ضرورت دین، اولاد زنا پاک هستند 
و نجاستی عرضی مترتّب بر آنان نیست؛ بلکه 
مقصود از این لفظ، عبارت است از یک نوع 
کدورت و گرفتگی باطنی و معنوی که بر توالد و 

مترتّب است، و این تناسل مِن غیر طریق شرعی 
 اشکالی ندارد.
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السّلام راوی  در این روایت دوّم نیز امام علیه 
را از غسل در آب حمّامی که یهود و نصاری و 

کنند، می شویند نهیغیره خود را در آن می
که بعداً خواهد آمد که قطعاً این درحالی

جماعت، محکوم به طهارت ذاتی بوده، و اگر 
عضی باشد، آن در مورد مشرکین شکّی در مورد ب

 است نه در مورد آنها.
قابل توجّه در این روایت این است که:  ۀنکت 

داند، تر از سگ میالسّلام ناصبی را نجس امام علیه

که نجاست مقول به تشکیک نیست، و احکام درحالی

آن، به نجاست مادّه ارتباطی  ۀبر آن و بر ازال ۀمترتّب

شود. ت نفس مادّه مربوط میندارد، بلکه به خصوصیّ 

مثلًا در مورد سگ، اوّل باید با خاک آن را پاک نمود 

سپس با آب تطهیر نمود؛ یا در مورد بول، با آب ازاله 

شود؛ و یا در مورد غائط، با خِرقه و یا سنگ و یا چیز می

شود. در تمامی این موارد طرق دیگر رفع نجاست می

وط نیست بلکه به مختلف ازاله، به اصل نجاست مرب

گردد و عنوان نجاست، کمی یا برمی نجس ۀنفس مادّ 

دارد. و اگر قرار باشد زیادی و شدّت و ضعف برنمی

که شدّت عنوان ظاهری دخالت در احکام مترتّبه داشته 
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باشد، باید سؤر ناصبی را بیشتر از سؤر کلب تطهیر 

تر است؛ و لَِ نمود، زیرا طبق این روایتْ ناصبی نجس

 ١یَقُل به أحدٌ.

تر، نجاست پس منظور امام از عنوان نجس 
معنوی و قذارت باطنی است که آن دارای مراتب 
متفاوته از شدّت و ضعف و قلّت و کثرت 

 باشد.می
روایت دیگر در کافی، باب التّطهیر، صفحه  
 وارد است: ٣٥

، عن أبی کونیِّ ، عن السَّ قال رسولُ اللَه »السّلام قال:   علیهعبدِاللَهعلٌّّ عن أبیهِ، عن النَّوفلِِّّ
روا أولادَکُم یومَ السّابعِ، فإنّهُ أطیَبُ و أطهَرُ و أسَرعُ لنَِباتِ ”صلّّ اللَه علیه و آله و سلّم:  طَهِّ

 ٢«“اللَّحمِ؛ و إنّ الأرضَ تَنجَسُ مِن بَولِ الأغلَفِ أربعیَن صَباحًا.

  
ی اللَه السّلام از رسول خدا صلّ امام صادق علیه»

کند که حضرت علیه و آله و سلّم روایت می
اولادتان را در روز هفتم، تطهیر ”فرمودند: 

تر و مهیّاتر )ختنه( نمایید، زیرا این هنگام پاکیزه
پذیرد؛ و و ترمیم آن بهتر و زودتر انجام می

که زمین تا چهل روز از بول شخص درستیبه
 «“ماند.نشده، نجس میختنه

را در تهذیب، بابُ الولادةِ و النفّاسِ این روایت  

                              
 )محقّق(« کس قائل به این مطلب نشده است.که هیچدرحالی»ترجمه:  ١

 .٣٥، ص ٦الکافی، ج  ٢
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و در وسائل الشّیعة، بابُ وجوبِ خِتانِ   ١و العقیقة،

و در بحار الأنوار، بابُ الِختانِ و  ٢الصّبیّ و جوازِ ترکِه،

چنین به سند هم ٣کنند.الخفضِ و سننِ الحملِ، نقل می

علوان، از امام صادق طریف، از ابندیگر از ابن

شبیه این روایت، در کتاب قرب الإسناد السّلام  علیه

کذلک در کتاب خصال نیز روایت  ٤روایت شده است.

به طریق دیگر نقل شده است: پدر شیخ صدوق، از علّّ 

بن ابراهیم بن هاشم، از پدرش، از حسین بن یزید 

نوفلّ، از اسمّعیل بن مسلم السّکونی، از امام صادق، از 

 ٥کند.پدرانشان روایت می

مورد دیگر، دعایی است که هنگام دخول در  
الخلاء از رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و بیت

سلّم مروی است؛ در وسائل، باب استحباب 
یحضُره الفقیه، باب ارتیادِ  التّسمیة، و در مَن لا

 المکان للحدَث، وارد است:
أ قالَ: و کانَ رسولُ اللَه صلَّّ اللَه علیه و آله و سلّم إذا أرادَ د اللَهمَّ إنّی أعوذُ »خولَ المُتَوَضَّ

جسِ النِّجسِ الخَبیثِ المُخبثِِ الشّیطانِ الرّجیمِ...  ٦«. بکَ منَ الرِّ

                              
 .٤٤٥، ص ٧تهذیب الأحکام، ج  ١
 .٤٣٤، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ٢
 ، با قدری اختلاف.١٠٨، ص ١٠١بحار الأنوار، ج  ٣
 .١٢٢قرب الإسناد، ص  ٤
 .٥٣٨، ص ٢الخصال، ج  ٥
 .٢٣، ص ١، ج لایحضرهُ الفقیه ؛ من٣٠٧، ص ١وسائل الشّیعة، ج  ٦
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رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم هر گاه »
 شد الخلاء میداخل بیت
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برم از آنچه که خدایا به تو پناه می”فرمود: می
کننده اپاک و خبیثپلید و نجس و خبیث و ن

شده  باشد، که آن همانا شیطان رانده و طردمی
 «“است.

و شبیه این روایت را در مستدرک الوسائل، باب  

استحباب التّسمیة و الاستعاذة، از کتاب جعفریّات 

 کند که:روایت می

رسول خدا »السّلام فرمود:  امیرالمؤمنین علیه
ر کرد هنگامی صلّی اللَه علیه و آله و سلّم به من ام

 ١«شوم این دعا را بخوانم.الخلاء میکه داخل بیت
خُب بسیار روشن و واضح است: چه در  

روایت أغلف که زمین تا چهل روز به حالت 
ماند، مقصود نجاست ظاهری نجاست می

نیست؛ و کذلک اطلاق لفظ نِجس بر شیطان به 
 معنای نجاست اصطلاحی نخواهد بود.

ل الشّرایع، با سلسله سند و نیز روایتی در عل 
کند که از معاذ بن جبل، از رسول خدا نقل می

 حضرت فرمودند:
إنّ اللَه عزّوجلّ خَلَقَنی و عَلیًّا و فاطمةَ و الحسنَ و الحسیَن قَبل أن یَلُقَ الدّنیا بسِبعةِ آلافِ 

 عامٍ.
 قُلتُ: فأینَ کُنتم یا رسولَ اللَه؟

دُهُ. سُهُ و نُمَجِّ  قالَ: قُدّامَ العَرشِ نُسَبِّحُ اللَه تعالٰی و نَحمَدُهُ و نُقَدِّ
 قُلتُ: عَلّٰ أیِّ مِثالٍ؟

نا عَمودَ نورٍ ثمّ قَذَفَنا فی  قالَ: أشباحُ نورٍ، حتّیٰ إذا أرادَ اللَه عزّوجلّ أن یََلُقَ  َ صُوَرَنا، صَیرَّ
هاتِ و لاصُلبِ آدَمَ، ثمّ أخرَجَنا إلٰی أصلا یُصیبُنا نجِسُ الشّّکِ و لا  بِ الآباءِ و أرحامِ الأمَُّ

                              
 .١٣؛ الجعفریّات )الأشعثیّات(، ص ٢٥٣، ص ١مستدرک الوسائل، ج  ١
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 ١. سِفاحُ الکُفرِ...

هزار  خدای متعال قبل از خلقت دنیا به هفت»
سال، من و علی و فاطمه و حسن و حسین را 

 خلق فرمود.
پرسیدم از آن حضرت: پس شما کجا بودید ای 

 رسول خدا؟
  

  

                              
 .٢٠٨، ص ١علل الشّرایع، ج  ١
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وردگار تسبیح حضرت پاسخ داد: ما در عرش پر
 نمودیم.و حمد و تقدیس و تمجید او را می

عرض کردم: بر چه مثال و تعیّنی وجود شما قرار 
 داشت؟

حضرت فرمود: ما اشباح نور بودیم، تا اینکه 
خدای متعال اراده فرمود خلقت عنصری و مادّی 
ما را پدید آورد، آنگاه ما را همچون عمودی از 

رار داد، و نور بگردانید و در صلب آدم ق
طور از صلبی به صلب دیگر منتقل شدیم همین

گونه نجاستِ شرک و پلیدیِ که هیچدرحالی
 ١«. کفر، دامان ما را نیالود...

این روایت تصریح دارد بر اینکه مقصود از  
نجاست شرک، قذارت باطنی شرک و کدورت 

طیّبه قطعاً به  معنوی آن است؛ زیرا وجود خمسۀ
یّه، نه به صورت مادّه و صورت حقیقت نور

عنصر مادّی، در اصلاب آباء و امّهات مستقر بوده 
است، چنانچه در خود روایت به این معنا تصریح 

عنوان توان این روایت را بهشده است. و لذا می
ا دلیل محکم و قاطع بر مفاد آیۀ شریفۀ:  ما

َّ
﴿إِن

سٞ﴾ جا
ا
 ن

ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
قرار داد، و مقصود از  ٱل

ک را در آیه بر معنای کدورت و نجاست شر
 قذارت نفسی و معنوی تفسیر نمود.

                              
محمّد الحسنِ بن علیّ معرفة ولادة أبی»، باب ١٥٧دلائل الإمامة، ص در  ١

 نظیر این روایت نقل شده است.« السّلام علیهما
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، صفحه ١٦مورد دیگر در بحار الأنوار، جلد  

، بابُ فضائِله و خصائصِه صلّّ اللَه علیه و آله و ٣٧٤

 کند:می سلّم، از تفسیر فرات بن ابراهیم نقل
، عن عبدِاللَه هَریِّ قام رسولُ » ـقال:  رَضَِِ اللَه عنه  بنِ عبّاسٍ ـعلُّّ بن محمّدِ بنِ علِّّ بنِ عُمَرَ الزُّ

الحمدُ لِلَّهِ علّٰ آلائِهِ و بلائِهِ عندنا أهلَ ”اللَه صلّّ اللَه علیه و آله )و سلّم( فینا خَطیبًا فقال: 
 . البیتِ...

رَنا اللَه مِن کلِّ نَجسٍ، فنَحنُ الصّادقونَ إذا نَطَقوا و الع “ المِون إذا سُئِلوا.و إنّا أهلُ البیتِ طَهَّ
 ١«إلخ. ـ

  
روزی رسول خدا ”گوید: عبداللَه بن عبّاس می»

صلّی اللَه علیه و آله و سلّم در میان ما برخاست 
 ای قرائت کرد و فرمود:و خطبه

های حمد اختصاص به پروردگار دارد بر نعمت
 «“بیت. کند بر ما اهلاو و بر بلایائی که نازل می

 ید:فرماتا اینکه می 
بیتی هستیم که خدای متعال ما را از  و ما اهل”»

هر نجاست و قذارتی پاک و مطهّر گردانید؛ پس 
ما در کلام خود صادق هستیم زمانی که سخن 
بگوییم، و دانا هستیم زمانی که سؤالی از ما 

 «ـ الخ.“ بشود.
قطعاً بر معنای « نجس»در اینجا نیز لفظ  

ل شده قذارت باطن و کدورت نفس، استعما
 است.

                              
 .٣٠٥تفسیر فرات کوفی، ص  ١
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اینها برخی از مواردی بود که نگارنده به آن  
عنوان شاهد و دلیل بر رواج برخورد کرده و به

در قذارت و کدورت « نجس»استعمال لفظ 
توان استفاده نمود؛ البتّه ممکن است نفسانی می

 ١موارد دیگری نیز وجود داشته باشد.

                              
 توان به موارد ذیل اشاره نمود:از جمله می ١

، ص ٢( مصباح المتهجّد و سلاح المتعبّد، ج ١
م در السّلا ، زیارت حضرت امام حسین علیه٧٨٩

أشهَدُ أنّکَ کُنتَ نورًا فی الأصلابِ »روز اربعین: 
تُنَجِّسکَ الجاهلیّةُ  الشّامِخةِ و الأرحامِ الطّاهرةِ، لَم

 «تُلبِسکَ المُدلَهِمّاتُ مِن ثیابها. بِأنجاسِها و لَم
و رُوِی أنّ : »٦٤٨السّلام، ص  طالب علیه( المسترشد فی إمامة علّّ بن أبی٢

، ثمّ  ومَ أُحدٍ و انَزََمَ یومَ خَیبٍر هو و عُمَرُ، و لَِ أبابکرٍ هَرَبَ ی یَنهَزِم عَلٌّّ قَطُّ
. و تَرَکَ أباهُ و هو أعَزُّ قُرَیشٍ. لَِ   «یَنجُس بعِبادة الأوثانِ و الأصنامِ قَطُّ

أخرَجَ أحمدُ بنُ : »٥١٠( دلائل الإمامة، ص ٣
دَی مولانا إسحاقَ جِرابَهُ مِن طَیِّ کِسائِهِ، فوضَعَهُ بینَ یَ

یا بُنَیَّ، ”فنَظَرَ أبومحمّدٍ علیه السّلامُ إلَی الغُلامِ و قال: 
یا ”فقال: “ فُضَّ الخاتَمَ عَن هَدایا شیعَتِکَ و مَوالیکَ.

یَجوزُ لی أن أمُدَّ یَدًا طاهرةٌ إلیٰ هَدایا نَجِسةٍ  مولایَ! أ
نا فقال مولا“ و أموالٍ رَجِسةٍ قَد شیبَ أحَلُّها بِأحرَمِها؟

یابنَ إسحاقَ! استَخرِج ما فی الجِرابِ ”علیه السّلامُ: 
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 « “لِیُمَیِّزَ بَینَ الأحلّ منها و الأحرَم.

فلمّّ فَرَغَ مِن کَتبهِِ البَیاضَ الّذی کان بیَدهِ، : »٥٨٦( الثّاقب فی المناقب، ص ٤
یهِ، فنظََرَ المَولٰی أخرَجَ أحمدُ بنُ إسحاقَ جِرابَهُ مِن طَیِّ کِسائِهِ، فوَضَعَهُ بَیَن یَدَ 

، فُضَّ الختَمَ عن هَدایا شیعتکَِ ”أبومحمّدٍ علیه السّلامُ إلی الغلامِ وَ قال:  یا بُنیََّ
یا مولایَ! یََوزُ لی أن أمُدَّ یَدَیَّ الطّاهرةَ إلٰی هَدایا ”فقال: “ الّتی بَعَثوها إلیکَ.

یابنَ ”السّلامُ: فقال علیه“ ؟نَجِسةٍ و أموالٍ وَحِشةٍ قَد خُلطَِ حِلُّها بحَرامِها
 «“إسحاقَ، استَخرِج ما فی الِجرابِ لیُِمَیِّزَ بیَن الحلالِ و الحَرامِ منها.

بنِ حَمرانَ قال: قال  عن محمّدِ : »١١٣، ص ١یَضره الفقیه، ج  لا ( من٥
إذا دخَلتَ الحمّّمَ فقُل فی الوقتِ الّذی ”الصّادقُ جعفر بن محمّد علیه السّلام: 

نزِعُ فیه ثیابَکَ: اللَهمّ أنزِع عنیّ رِبقةَ النفّاقِ و ثَبِّتنی علَّ الإیمّنِ. و إذا دَخَلتَ تَ 
البیتَ الأوّلَ فَقُل: اللَهمّ إنّی أعوذُ بکَ مِن شَرِّ نفسِ و أستَعیذُ بکَِ مِن أذاهُ. و 

جسَ النِّجسَ و ر جَسَدی  إذا دَخَلتَ البیتَ الثّانَی فقُل: اللَهُمّ أذهِب عنیّ الرِّ طَهِّ
 «“و قَلبی، و خُذ مِن المّءِ الحارِّ و ضَعْهُ علّٰ هامتکَِ.

، زیارت حضرت ٩١( المزار الکبیر، ص ٦
الله صلّی الله علیه و آله و سلّم:  إبراهیم ابن رسول

أشهدُ أنّکَ قدِ اختارَ الُله لَکَ دارَ إنعامِهِ قَبل أن یَکتُبَ »
حلالَهُ و حرامَهُ، فنَقَلَکَ إلَیهِ علَیکَ أحکامَهُ أو یُکَلِّفَکَ 

طَیِّبًا زاکیًا مَرضیًّا طاهرًا مِن کُلِّ نِجسٍ، مُقدَّسًا مِن کُلِّ 
دَنَسٍ، و بَوَّأکَ جَنّةَ المَأویٰ، و رَفَعَکَ إلیٰ دَرَجاتِ 

 «العُلیٰ.
، فصلٌ فیمّ نذکُره من القائمةِ الثّانیةِ ٣٩( سعد السّعود للنفّوس منضود، ص ٧

إنّمّ إذا دخَلتُم فی »وِجهةِ الثّانیةِ مِن الکُرّاسِ الثّالثِ من سننِ إدریسَ: من ال
روا نُفوسَکُم مِن کُلِّ دَنَسٍ و نجِسٍ، و صوموا لِلَّهِ بقِلوبٍ خالصةٍ  الصّیام طَهِّ
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و امّا معنای دوّم نجاست، و به عبارت دیگر  

صداق دوّم آن، عبارت از همین معنا و مصداق م
متعارف فقهی و فعلی است که برای همه روشن 

 باشد.و واضح می
  

  

                              
هةٍ عن الأفکارِ السّیِّئةِ و الهواجِسِ المُنکَرةِ؛ فَإنّ اللَه یََبسُِ القلوبَ  صافیةٍ مُنزََّ

 «طِخةَ و النیّّاتِ المَدخولةَ.اللَّ 
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 و مفاد آیۀ شرک فصل سوّم: معنای

سٌ﴾: کریمۀ
َ

 نج
َ
کِوُن ما المُشر

َّ
 ﴿إن
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

  

  

طور که قبلًا گذشت، از نقطه نظر فقهی همان 
تنها دلیلی که ممکن است از آیات قرآن کریم بر 

ا نجاست مشرکین دلالت کند، آیۀ شریفۀ:  ها يُّ
َ
أ
َـٰٓ ﴿يا

 
ْ
بُوا را

أ
ق  يا

ا
لَ
ا
سٞ ف جا

ا
 ن
ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
 إِن
ْ
وٓا
ُ
ن اما ذِينا ءا

َّ
ٱل

ا﴾
ا
ذ
اَٰ
امِهِمأ ه  عا

ا
د عأ اما با را حا

ۡ
 ٱل
ا
جِد سأ ما

ۡ
باشد. یم  ١ٱل

بایست ابتدائاً به تبیین عنوان لذا در اینجا می
شرک و مشرک پرداخته، سپس میزان دلالت آیه 

 را بر مفاد و مقصود، مورد ارزیابی قرار دهیم.
قرائن موجود در آیۀ شریفۀ ﴿إنَّما المُشرِکوُنَ 
نجَسٌ﴾ مبنی بر عدم نجاست ظاهری و 

 اصطلاحی مشرکین
که در این آیه فقط  باید در اینجا توجّه کرد 

الحرام ذکر شده است، نه خصوص مسجد

                              
 :١١٣، ص ٦. امام شناسی، ج ٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
اید! مشرکان نجس هستند، و بعد از این سال نباید ای کسانی که ایمان آورده»

 «به مسجدالحرام نزدیک شوند.
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مساجد دیگر؛ پس اگر منظور، عدم دخول 
بایست مشرکین در همۀ مساجد باشد، لاأقل می

تلمیحی نسبت به این مطلب بوده باشد. و عدم 
تواند تأثیری داشته قول به فصل در اینجا نمی

 باشد؛ زیرا در زمان نزول آیه، مساجد مختلفی در
وجود داشته است و این خود،  مدینه و اطراف

قرینه بر عدم لحاظ آنها در کیفیّت نزول حکم 
نحو عکس، است. بلی ممکن است این قضیّه به

 مدخلیّت داشته باشد؛
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یعنی: عدم قول به فصل در حرمت و عدم حرمت 
دخول مشرک از یک طرف، و عدم ذکر مساجد در 

این نظریّه گردد که آیۀ شریفه از طرف دیگر، موجب 
، نجاست ذاتی و جبلّی «نجس»مقصود از لفظ 

نیست، بلکه منظور قذارت معنوی و کدورت نفسانی 
است، و آیه به جهت تعظیم و تفخیم مرتبه و جلالت 

اللَه این حکم را صادر نموده است. و این خود، بیت
از معنای متعارف، و ارادۀ « نجس»موجب صَرف لفظ 

 ین مفاد باشد.مصداق دیگر از ا

 تبیین عنوان شرک و مشرک
در لغت به معنای سهم و نصیب در « شرک» 

 باشد. در لسان العرب گوید:کنار سایر سهام می
کَ الرّجُلان و تَشارَکا و  کنا، بمعنیٰ تَشارَکنا؛ و قد اشتَرَ یکَین. یقالُ: اشتَرَ کةُ مُخالطةُ الشَّّ الشِّّ

 . شارَکَ أحدُهما الآخَرَ...
 . یکُ: المُشارکُ...و الشّّ 

کِ، و هو النّصیبُ؛ کمّ یقالُ: قِسمٌ و أقسامٌ...  . و الأشراکُ أیضاً جمعُ الشِّّ
کُ... کُ:  و أشَرکَ باِللَه: جَعَلَ لهُ شریکًا فی مُلکِهِ تعالَی اللَه عن ذَلک. و الاسمُ: الشِّّ . و الشِّّ

کاءِ و الأندادِ...أن یَُعَلَ لِلَّهِ شریکًا فی رُبوبیَّتهِِ؛ تعالَی ا َ . و کذلک قولُه تعالٰی:  للَه عن الشُّّ

ا ﴾
ٗ
ن
اَٰ
ط
ۡ
 ۦسُل لأ بِهِ نِّ

مأ يُثنا
َ
ا ل ِ ما

َ
 بِٱللَ

ْ
وا
ُ
كِ
أ

شَ
ُ
ن ت

َ
أ لِأنّ  ١؛﴿وا

شریک له و  معناهُ عدَلوا بهِِ، و مَن عدَل به شیئًا من خَلقِهِ فهو کافرٌ مشّکٌ، لِأنّ اللَه وَحدَه لا
 . .نَدیدَ.. ندَِّ له و لا لا

یَعنونَ « شریک لک إلّا شریکٌ هو لک تَملِکهُ و ما مَلَکَ. لَبَّیکَ لا»دیث تَلبیةِ الجاهلیّةِ: حَ  و فی
نمََ؛ یُریدونَ أنّ الصّنمَ و ما یَملِکهُ و یََتَصُّ بهِِ مِنَ الآلاتِ الّتی تکونُ عِندَه و  باِلشّیکِ الصَّ

بونَ  تَملِکهُ »بِا إلیه، کُلُّها مِلکٌ للّهِ عزّوجلّ. فذلک معنیٰ قولهِ: حَولَه و النُّذورِ الّتی کانوا یَتَقَرَّ
 ٢«و ما مَلَکَ.

                              
 .٣٣( آیه ٧سوره أعراف ) ١
 . ترجمه:٤٥٠ ـ ٤٤٨، ص ١٠العرب، ج  لسان ٢



82 

  
حاصل « شرک»بنابر آنچه از مفاد و مصادیق  
، شود، شرک به معنای سهیم نمودن غیر اللَهمی

چه در نفس ذات و حقیقت وجود )همچون 
ها که قائلین به تعدّد الهۀ خیر و شرّ مانند زرتشتی

معتقدند به دو اصل و دو اُقنوم که همان یزدان، 
خدای خیرات و برکات؛ و أهرمن که خدای 

است( و چه در اسماء و ملایمات شرور و نا
صفات و افعال ذات )مانند مشرکین و عابدین 

                              
شود: رت است از مخالطت و مشارکت دو شریک؛ گفته میشرکت: عبا»
قد اشترک الرّجلان و ”به معنای اینکه با هم مشارکت کردیم. و “ اشترکنا”

 همگی به یک معنا هستند.“ تشارکا و شارکَ أحدُهما الآخَر
 و شریک: کسی است که با انسان در کاری مشارکت دارد.

 نصیب است؛ مانند قسم و اقسام. چنین جمع شِرک و به معنایو اَشراک: هم
و أشرَک بالله: یعنی برای خداوند در مُلک و پادشاهی او شریک قرار داد؛ 

. و شرک  پاک و متعالی است خداوند از آن. و اسم آن، شرک است...
عبارت است از اینکه برای خداوند در ربوبیّتش شریکی قرار داده شود؛ پاک 

طور . و همین رکاء و انداد داشته باشد...و متعالی است خداوند از اینکه ش
 ۡ  رِكُواْ بِٱللَهِ مَا لَمۡ  فرماید: ﴿وَأَن تُشاست گفتار خداوند متعال که می

ا﴾؛ بدین جهت که معنایش این است که آنان برای ۡ  طَٰنۡ  سُل ۦبِهِ ۡ  يُنَزِّل
خداوند عِدل و شریک قرار دادند و کسی که چیزی از مخلوقات خداوند را 

قرار دهد، کافر مشرک است، چراکه خداوند واحد است و هیچ شریک او 
 شریک و شبیه و مثلی ندارد.

لبّیک، اجابت کردم دعوت تو را، ”و در حدیث تلبیۀ جاهلیّت آمده است: 
شریکی برای تو وجود ندارد مگر شریکی که مختصّ به تو است و تو مالک 

 “او و هر آنچه در تملّک او است، هستی.
از شریک، بت است؛ و منظورشان از این کلام این است که: بت منظور آنان 

و هرچه در تملّک او است و اختصاص به او دارد از آلاتی که در نزد او است 
جستند، همه و در اطراف او است و نذرهایی که مردم با آن به او تقرّب می

مالک ”و همه ملک خداوند عزّوجلّ است. و این است معنای این سخنشان: 
 )محقّق(« “او و هر آنچه او مالک است، هستی.
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أصنام و یا حیوانات و یا کُرات سماوی که آنها را 
دانند و توجّه خود را به واسطۀ فیض الهی می

نمایند( که تمام اینها سوی این آثار منعطف می
 داخل در مقولۀ شرک و مصداق آن خواهند بود.

آن کریم به عابدین نجم و قمر و در آیات قر 
 شمس، خطاب مشرک شده است:
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ٓ أ
 بُّ ٱلۡ
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َّ
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جأ  وا
ُ
ت هأ جَّ ي وا
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ا
ون
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 مِنا 
۠
ا
ا
ن
َ
 أ

ٓ
ا ما ا وا

ٗ
نِيف ضا حا رأ

ا أ
ٱلۡ تِ وا

واَٰ ماَٰ ٱلسَّ
﴾ نا كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
 ١.ٱل

 کتاب از دایرۀ شرکآیات دالّه بر خروج اهل
ای از سورۀ بقره خد ١٠٥طور در آیۀ همین 

پرستان را مشرک نامیده متعال در عین اینکه بت
کتاب را با عنوان کفر از آنها است، ولیکن اهل

 متمایز و جدا ساخته است:
  

ا
لَ بِ وا

اَٰ
كِت
ۡ
لِ ٱل

أ
ه
َ
 مِنأ أ

ْ
رُوا

ا
ف
َ
ذِينا ك

َّ
 ٱل
ُّ
د وا ا يا ﴿مَّ

 
ُ َ
ٱللَ مأ وا

ُ
ك بِّ ن رَّ ٖ مِّ

أ
ث 
ا
نأ خ م مِّ

ُ
ك يأ
َ
ل
ا
لا ع

نَّ ن يُثنا
َ
نا أ كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
ٱل

لِ 
أ
ض
ا
ف
ۡ
و ٱل

ُ
 ذ

ُ َ
ٱللَ ءُ وا

ٓ
ا
ا
ش ن يا تِهِۦ ما ما حأ صُّ بِرا

ا
ت
أ
خ يا

                              
، ص ٣. ترجمه برگرفته از الله شناسی، ج ٧٩ ـ ٧٥( آیات ٦سوره أنعام ) ١

 :٢٩٢و  ٢٩٤و  ٢٩٧
چنان )برای بحث و مؤاخذۀ ابراهیم از عمویش آزر و هان ای پیغمبر! ما آن»

دهیم؛ ها و زمین را نشان میدربارۀ پرستش أصنام( به ابراهیم ملکوت آسمان
و به جهت آنکه از صاحبان یقین بوده باشد * پس هنگام شب چون سیاهی 

گفت: این آن همچون پوششی وی را فرا گرفت، یک ستاره در آسمان دید، 
است پروردگار من! پس هنگامی که آن ستاره غروب کرد، گفت: من 

دارم! * پس چون ماه را درخشان دید، گفت: کنندگان را دوست نمیغروب
این است پروردگار من! پس هنگامی که غروب کرد، گفت: اگر پروردگارم 

ن مرا رهبری ننماید، من تحقیقاً از گروه گمراهان خواهم بود! * پس چو
تر است! خورشید را فروزان دید، گفت: این است پروردگار من، این بزرگ

پس هنگامی که غروب کرد، گفت: ای قوم من! من تحقیقاً از آنچه را که 
طور حتم و مسلّم، وجهۀ * من به دانید بیزار هستمشما در برابر خدا مؤثّر می

ها و زمین را سمانام که او آقلب و روی دل خودم را به آن کس برگردانیده
آفریده است. دل من به سوی حقّ گراییده و از غیر او إعراض کرده است. 

 «آورندگان به خدایم بوده باشم!و من چنان نیستم که از شریک
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ظِيمِ﴾ عا
ۡ
 ١.ٱل

و گرچه در بسیاری از آیات با لفظ مضارع و  
کتاب را مشمول این عنوان نموده یا ماضی، اهل

است، امّا با لفظ مشرک که اسم فاعل و دالّ بر 
 ثبوت و تحقّق 

  
  

                              
 ١٠، و معاد شناسی، ج ٩٧، ص ٤ترجمه برگرفته از نور ملکوت قرآن، ج  ١

 :١٦١، ص 
کتاب و مشرکین دوست ندارند که از طرف پروردگار شما بر شما اهل»

دهد به رحمتش هر که را که خیری فرود آید؛ و خداوند اختصاص می
 «بخواهد، و خداوند دارای فضل بزرگی است.
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باشد، ذکری به میان مصدر در نفس فاعل می
 نیامده است.

 فرماید:و کذلک در آیۀ اوّل از سورۀ بیّنه می 
بِ 

اَٰ
كِت
ۡ
لِ ٱل

أ
ه
َ
 مِنأ أ

ْ
رُوا

ا
ف
َ
ذِينا ك

َّ
نِ ٱل

ُ
ك مأ يا
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ۡ
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ا
نا مُنف كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
ٱل  ١.وا

 ود:شو در آیۀ ششم نیز همین معنا تکرار می 
نا  كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
ٱل بِ وا

اَٰ
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ۡ
لِ ٱل
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ْ
رُوا

ا
ف
َ
ذِينا ك

َّ
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 ُّ
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 ه
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َـٰٓ وْلَ
ُ
 أ
ٓ
ا لِدِينا فِيها

اَٰ
ما خ

َّ
ن ها ارِ جا

ا
ي ن ِ

فن
ةِ﴾ يَّ ِ

ثُا
ۡ
 ٢.ٱل

کتاب از پس با توجّه به این آیات فقط اهل 
دایرۀ لفظ مشرک خارج، و بقیّۀ اصناف از عبدۀ 

شمس و حیوانات را داخل أصنام و أنجم و قمر و 
 کند.می
البتّه در آیات قرآن حتّی خطاب به مؤمنین که  

در اعمال و عبادات خود غیر خدا را شریک قرار 
دهند، با عنوان فعل نه با عنوان اسم فاعل، آنان می

دارد. و یا آنان که در إسناد را از شرک برحذر می
امور عالم تکوین به خدای متعال، شریک و 

دهند هم سهمی از این شرک ی قرار میانباز
 برند؛ مانند آیۀ شریفۀ:می

                              
کتاب که کافر شده بودند و مشرکین، از یکدیگر آن افرادی از اهل»ترجمه:  ١

 )محقّق(« بیّنه بر ایشان آمد. جدا و منفک نبودند، تا اینکه
 :٢٤٩، ص ١٠معاد شناسی، ج  ٢
کتاب )چون یهود و نصاریٰ، و به پیامبر اند از اهلآن کسانی که کافر شده»

اند، در آتش اند( و کسانی که به خداوند شرک آوردهاسلام ایمان نیاورده
 مانند؛ و ایشانند بدترین وطور جاودان و خلود میسوزان جهنّم به

 «ترین مخلوقات.خبیث
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و این معنا از آنجا که مقول به تشکیک  
بیش وجود دارد؛  و د کمباشد، در همۀ افرامی

 چنانچه روایات نیز بر این مسئله دلالت دارند.
امّا مشرک در اصطلاح قرآن که مقتضی  

باشد، همان اصنافی احکام خاصّ به خود می
 هستند که در بالا ذکر شد.

کتاب قطعاً مشمول آیۀ بدین لحاظ، اهل 
بُو  شریفۀ: را

أ
ق  يا

ا
لَ
ا
سٞ ف جا

ا
 ن
ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
 ﴿إِن

ْ
ا

ا﴾ 
ا
ذ
اَٰ
امِهِمأ ه  عا

ا
د عأ اما با را حا

ۡ
 ٱل

ا
جِد سأ ما

ۡ
 ٢ٱل

باشند. و امّا دلالت آیۀ شریفه بر اصناف از نمی
گونه شکّی مشرکین، قطعی بوده و جای هیچ

وجود ندارد؛ عمدۀ مطلب در دلالت آیه بر 
 باید بررسی شود. نجاست آنها است که

 رسد:در اینجا مطالبی چند به نظر می 
حکم آیۀ شریفه فقط به  علّت تخصیص

 مسجدالحرام

                              
 :٢، تعلیقه ٢٥٦، ص ٢. انوار الملکوت، ج ٦٥( آیه ٢٩سوره عنکبوت ) ١
این مردم مشرک چون به کشتی نشینند )و به دست امواج خطر افتند در آن »

خوانند؛ و چون از خطر دریا حال( تنها خدا را به اخلاص کامل در دین می
 «شوند.تا( مشرک میبه ساحلِ نجاتشان رساند )باز به خدای یک

 .٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ٢
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اوّل اینکه: آیا این آیه در مقام اثبات نجاست  
ذاتی برای مشرکین است، و یا اینکه دلالت بر 

کند که در صورت قذارت ذاتی و باطنی می
آمد و تردّد و خلاصه مأمن و مأوای آنها  و رفت

 شود؟!موجب هتک حرمت مسجدالحرام می
در اینجا باید به این نکته توجّه داشت که چنانچه  

مقصود، اثبات نفس نجاست ذاتی بر آنَا باشد، چرا آیه 

نحو عموم بیان نکرده است؟ بدین این مطلب را به

ا الّذینَ ءامَنوا إنّمّ المُشِّکونَ نَجَسٌ، »نحو:  یا أیُُّّ

 «یَقرَبوا مَساجِدَکُم. فَلا

مفهوم  ممکن است اعتراض شود که: آیه 
ندارد و به عبارت دیگر، نفی حکم از سایر 

شود؛ چه اینکه آیه در مقام بیان نفس مساجد نمی
حکم است و ذکر مسجدالحرام صرفاً به جهت 
بیان مصداقی از مصادیق و از لحاظ عظمت شأن 
و خصوصیّت مورد است، و إلّا اطلاق آیه شامل 

 شود.همۀ مساجد می
نکه: گرچه به این اشکال مندفع است به ای 

مقتضای اصول موضوعه و از جهت فنّی، ابتدائاً 
متبادر به ذهن همین معنا و مطلبی که ذکر شد 

 خواهد بود؛ ولی با 
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توجّه به اینکه در زمان نزول آیه و پس از آن، 
عنوان مرکز حکومت اسلام و موطن رسول مدینه به

س از خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم و مقرّ خلفای پ
عنوان دوّمین مسجد آن حضرت بود، مسجد مدینه به

آمد و تردّد کفّار و مشرکین  و ترین مرکز رفتو مهم
شد، و قطعاً اگر نگوییم از جهت اهمّیت محسوب می

تر و بالاتر بوده، أنظار، از مسجدالحرام مهم و توجّه
گردید. باید اذعان کرد اقلاًّ در ردیف آن محسوب می

د از آیه صرفاً بیان حکم نجاست ذاتی و اگر مقصو
بود، چرا از ذکر مسجد مدینه با آن مشرکان می

بایست غفلت شود؟! شرافت و مجد و عظمت می
که از نقطه نظر حکم و ترتّب آثار، هیچ فرقی درحالی

 بین این دو مسجد وجود ندارد!
و بر فرض اینکه قائل به حرمت بیشتر و  

شویم، باز این لحاظ بیشتر در مسجدالحرام 
مسئله هیچ دخلی در ترتّب حکم بر نجاست و یا 
عدم نجاست مشرکین ندارد؛ زیرا نجس، نجس 
است، خواه در مسجدالحرام باشد یا در جای 
دیگر؛ و اگر مشرکین نجس نیستند، در همه جا 
طاهر و ورود آنان بلامانع است. بنابراین، منع از 

و  مسجدالحرام صرفاً به جهت مسائل سیاسی
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گردد. و ما هم از رسول خدا اجتماعی آن باز می
صلّی اللَه علیه و آله روایتی که دالّ بر ممنوعیّت 
دخول مشرکان و کفّار به مساجد مسلمین باشد 
و حرمت آن را اثبات نماید، نداریم؛ بلکه 

طور که ذکر شد خلاف آن روایت شده همان
است و تمسّک به ممنوعیّت، صرفاً به لحاظ 

 آیۀ شریفه است. همین
علّت تقیید حکم آیۀ شریفه به ﴿بعد عامِهِم 

 هَذا﴾
و امّا مطلب دوّم اینکه: در آیۀ شریفه  

اند، پس باید از دخول در مشرکون نجس»فرماید: می
و مقصود « مسجدالحرام بعد از امسال اجتناب کنند!

از سال در این آیه، سالی است که امیرالمؤمنین علی 
یات برائت را در مکّه قرائت فرمود، و السّلام آ علیه

آن سنۀ نهم از هجرت است. و منظور از دخول 
مسجدالحرام، دخول برای حجّ است؛ چنانچه 
 مشرکین عریاناً در موسم حج به انجام عبادات

هذا آیه منع از پرداختند. فبناءًعلیمخصوصه می
دخول مشرکین در همه حال و در هر صورت 

اص به حج با آن شکل و وضع کند، بلکه اختصنمی
 و خصوصیّت دارد؛ و اگر نه 
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فرمود: مشرکین نباید داخل چنین بود، می
مشرکین پس »مسجدالحرام شوند، نه اینکه بفرماید: 

و این « از امسال نباید داخل مسجدالحرام شوند.
 نکته، جای تأمّل و دقّت دارد.

علّت ترتّب حکم عدم قرب و نزدیکی به 
 م، بر نجاست مشرکینمسجدالحرا

و امّا مطلب سوّم اینکه: در آیۀ شریفه، حکمِ  
مترتّب بر نجاست مشرکین را عدم قرب و نزدیکی 
به مسجدالحرام ذکر کرده است؛ و این تعبیر، 
مناسبتی با قذارت ظاهری و نجاست ظاهری ندارد. 

باشند، زیرا گرچه موجب تنجیس مسجدالحرام می
ب در مورد تنجیسِ ظاهری، لغو امّا تعبیر به عدم اقترا

معنا خواهد بود؛ و ما در هیچ مورد از موارد و بی
نجاسات سراغ نداریم که فرموده باشند: چیز نجس 

 را حتّی نزدیک مسجد و یا مسجدالحرام نبرید.
که خدای متعال در توصیف چنانبنابراین، هم 

بیت خود، عنوان طهارت و پاکیزگی را بر آن 
از سورۀ  ١٢٥اطلاق نموده است، چنانچه در آیۀ 

 فرماید:بقره می
هِ  راَٰ  إِبأ

َٰٓ  إِلََ
ٓ
ا
ا
ن
أ
هِد عا ا  ۧ﴿وا ي ِ

ت  يأ ا با را هِّ
ا
ن ط

َ
عِيلا أ ماَٰ إِسأ ما وا
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عِ 
َّ
ك ٱلرُّ نا وا كِفِئ 

عاَٰ
ۡ
ٱل نا وا ئِفِئ 

ٓ
ا
َّ
جُودِ﴾لِلط  ١، ٱلسُّ

 فرماید:از سورۀ حج می ٢٦و در آیۀ  
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ٓ
ا
ا
ق
ۡ
ٱل نا وا ئِفِئ 

ٓ
ا
َّ
ا لِلط ي ِ

ت  يأ رأ با هِّ
ا
ط ا وا

جُودِ﴾  ٢،ٱلسُّ

که قطعاً  مناسب با این پاکیزگی و طهارت ـ 
 الحرام اللَهملکوت بیت ارت باطن و صفایطه
  

  

                              
 :١٣٥، ص ٧معاد شناسی، ج  ١
و ما به ابراهیم و اسماعیل عهد نموده و پیمان بستیم که شما دو نفر باید »

گزیدگان و رکوع و سجودکنندگان، کنندگان و اقامتخانه مرا برای طواف
 «پاک و پاکیزه کنید!

 :٣٠، ص ٦امام شناسی، ج  ٢
بیاور ای پیغمبر، زمانی را که محلّ عبادت قرار دادیم برای ابراهیم و یاد »

مکان بیت الله را و خطاب کردیم که آن بیت را برای طواف طائفان و 
 «آورندگان، پاک و طاهر گردان!بجای کنندگان و سجدهگزاران و رکوعنماز
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و عدم تلوّث آن به ملوّثات عالم کثرات، و 
خلوص و ترکّز آن بر حقیقت توحید است؛ نه 

ـ قذارت  طهارت ظاهر و پاکیزگی جسمی و ظاهری
روحی و کدورت معنوی و ظلمت باطنی و نفسی 

سأ فرماید: خواهد بود؛ لذا می ما
ۡ
 ٱل
ْ
بُوا را

أ
ق  يا

ا
لَ
ا
 ﴿ف

ا
جِد

﴾ اما را حا
ۡ
، یعنی: با این کدورت باطن، حتّی نزدیک ٱل

آن ساحت مقدّس و ملکوتی و مطهّر نباید شوند! و 
این معنا بسیار روشن و واضح و بدون اشکال خواهد 
بود. چنانچه مرحوم علّامه طباطبائی ـ رضوان اللَه 
علیه ـ نیز بر این معنا تصریح دارند؛ ایشان در 

 فرمایند:می ٢٣٨صفحه  المیزان، جلد نهم،
فاهَمِ العُرفیِّ یُفیدُ أمرَ المُؤمنیَن الحرامَ بحَسَبِ المُتَ و النّهیُ عن دخولِ المُشِّکیَن المسجدَ 

مُ المسجدَ بکَونَِم نَجَسًا،  بمَنعِهم عن دخولِ المسجدالحرام. و فی تَعلیلِهِ تَعالٰی مَنعَ دخولِهِ
الَحرامِ. و هی کیف ارِ نَوعٍ مِن الطّهارةِ و النَّزاهةِ للمسجدِ اعتبارُ نَوعٍ من القَذارةِ لهم کاعتب

طوبةِ و غیِر ذلک.  ١کانَت أمرٌ آخَرُ وراءَ الحُکمِ باجتنابِ ملاقاتِهمِ باِلرُّ

کیفیّت تحقّق موضوع و انعقاد ظهور از لفظ 

                              
 . ترجمه:٢٢٩، ص ٩تفسیر المیزان، ج  ١
سجدالحرام، به حسب فهم عرفی، امر نمودن و نهی از ورود مشرکین به م»

مؤمنین است به اینکه مانع داخل شدن آنان به مسجدالحرام شوند. و اینکه 
علّت منع از داخل شدن آنان در مسجدالحرام نجس بودنشان است، 

رساند که مشرکین دارای نوعی از قذارت و پلیدی هستند کما اینکه می
و نزاهت است. و این حکم به هر نحو مسجدالحرام دارای نوعی از طهارت 

ای غیر از حکم به اجتناب ملاقات کفّار با رطوبت و غیر آن که باشد، مسئله
 )محقّق(« است.
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 ﴿نَجَس﴾ در آیۀ شریفه
: شکّی نیست که انعقاد و امّا مطلب چهارم 

ظهور از لفظ و تلقّی آن توسّط مخاطبینِ بالخطاب، 
اساس کیفیّت تحقّق موضوع و ارتکاز آن در نفس  بر

مخاطب است؛ و این مسئله مبتنی بر کیفیّت دلالت 
شواهد و حکایت قرائن حالیّه و مقالیّه و مقارنات در 
 زمان تلقّیِ خطاب، و حتّی ممکن است پس از آن نیز

هذا انعقاد و تشکّل ظهور، نه یک امر علیٰباشد. بناءً
است، و  اعتباری بلکه یک حقیقت عرفیّه و طبعیّه

اعتبار شخص هیچ دخالتی در نحوۀ تکوّن و تشکّل 
 آن ندارد.
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روی این اصل، چنانچه قبلًا راجع به اسکان  
رسول خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم وَفد 

چنین جدالنّبی گذشت، و هممشرکین را در مس
شخص مشرک به روایت ابوهریره، و کذلک 
دخول مشرکین حتّی پس از نزول این آیه در 

الحرام و ایراد مباحثات کلامیّه توسّط مسجد
السّلام با ملحدین در  حضرات معصومین علیهم

المجموع این ظهور را حیثمسجدالحرام، من
از  کند که: مقصودبرای مخاطبین تداعی می

باشد، بلکه نجاست، نجاست ظاهری نمی
 کدورت باطنی و نفسی مراد است.

السّلام با  روایاتی دالّ بر مناظرۀ ائمّه علیهم
 کفّار و زنادقه در مساجد

از جمله روایاتی که دلالت دارد ائمّۀ  
السّلام با کفّار و زنادقه در  معصومین علیهم

نشستند خصوص در مسجدالحرام میمساجد، به
 کردند:و مناظره می

. روایتی است که در اِحتجاج، جلد دوّم، ١ 
 چنین آورده است: ٣٣٤صفحه 

السّلامُ عِلمٌ، فخَرَجَ  عبداللَه علیهکان زِندیقٌ بمصَر یبلُغُه عن أبی»عن هِشامِ بنِ الحَکَم قال: 
و نحن مع  إلٰی مکّةَ ـفخَرَجَ “ هو بمکّةَ.”یُصادِفه بِِا؛ و قیل:  إلی المدینةِ لیُِناظرَِه، فلم

ـ فانتَهیٰ إلیه و هو فی الطّوافِ، فَدَنا مِنهُ و سلّم. فقال له أبوعبداللَه:  السّلامُ  عبداللَه علیهأبی
 “أبوعَبدِاللَه.”قالَ: “ فمّ کُنیَتُکَ؟”قال: “ عبدالمَلِک.”قالَ: “ ما اسمُکَ؟”

مِن مُلوکِ الأرضِ، أم مِن  ی أنتَ عبدُه؛ أفمَن ذا المَلکُِ الّذ”قال أبوعبدِاللَه علیه السّلام: 
مّءِ؟! و أخبِرنی عن ابنکَِ، أ فسَکَتَ. فقال “ السّمّءِ أم عبدُ إلٰهِ الأرضِ؟! عبدُ إلٰهِ  مُلوکِ السَّ

 فسَکَتَ.“ قُل!”السّلام:  أبوعبداللَه علیه
السّلام من الطّوافِ أتاهُ  فلمّّ فَرَغَ أبوعبداللَه علیه“ إذا فَرَغتُ من الطّوافِ فَأتنِا!”فقال: 
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ندیقُ، فقَعَدَ بین یَدَیهِ و نحن مجتمِعونَ عنده؛ فقال أبوعبداللَه علیه السّلام ـ  ١«إلخ. الزِّ

  
 :٣٥٤، صفحه ٢. اِحتجاج، جلد ٢ 

العَوجاءِ یسألُ أباعبداللَه علیه أبیِ شَهِدتُ المسجدالحرام و ابنُ »و عن حَفصِ بنِ غیاثٍ، قال: 

م...﴾قوله تعالٰی:  السّلام عن
ُ
ه
ُ
ود
ُ
 جُل

أ
ت ضِجا

ا
ا ن ما

َّ
ل
ُ
 ٢«.﴿ك

، ٢. روایت اِرشاد، طبع آل البیت، جلد ٣ 
 :١٩٩صفحه 

نی أبوالقاسمِ جعفرُ بنُ محمّد القمّی ... إنّ »، عن العبّاسِ بنِ عَمرِو الفُقَیمیّ:  أخبَرَ
عِ فیالأعمیٰ و ابنطالوتَ و ابنَ العوجاءِ و ابنَ أبیِ ابنَ  نادقةِ کانوا مُجتَمعیَن فی المُقَفَّ  نَفَرٍ من الزَّ

 ٣«إلٰی آخِرِ الحدیثِ. الحرامِ، و أبوعبداللَه جعفرُ بنُ محمّدٍ علیهمّ السّلام فیه ـالمَوسمِ باِلمسجدِ 

                              
از هشام بن حکم روایت شده است که گفت: در مصر زندیقی »ترجمه:  ١

السّلام به او رسیده بود، لذا از دیار  زیست که علومی از امام صادق علیهمی
سپار مدینه شد تا با آن حضرت مناظره کند؛ امّا آن حضرت را در خود ره

اند. پس عازم مدینه نیافت، و به او گفته شد که: حضرت به مکّه مشرّف شده
السّلام بودیم که او آن حضرت را در حال  مکّه شد. ما با امام صادق علیه

اسمت ”طواف یافت؛ پس نزدیک شد و سلام کرد. حضرت فرمودند: 
گفت: “ ات چیست؟کنیه”فرمودند: “ عبدالملک.”گفت: “ چیست؟

 “ابوعبدالله.”
این ملِک که تو بندۀ او هستی، از ملوک ”السّلام فرمودند:  امام صادق علیه

زمین است یا از ملوک آسمان؟! و نیز از فرزندت به من خبر بده که بندۀ 
س امام او ساکت شد. پ“ پروردگار آسمان است یا بندۀ پروردگار زمین؟!

 باز سکوت کرد.“ بگو!”السّلام دوباره فرمودند:  صادق علیه
هنگامی که “ وقتی از طواف فارغ شدم به نزد ما بیا.”حضرت فرمودند: 

حضرت از طواف فارغ شدند، نزد حضرت آمد و در مقابل حضرت نشست 
« الخ. و ما نیز در اطراف حضرت جمع شده بودیم؛ سپس حضرت فرمودند ـ

 )محقّق(
 . ترجمه:٥٦( آیه ٤سوره نساء ) ٢
در مسجدالحرام حاضر بودم ”از حفص بن غیاث نقل شده است که گفت: »

سؤال السّلام راجع به این آیۀ شریفه  العوجاء از امام صادق علیهأبیکه ابن
کرد: ﴿هرگاه پوست بدن آنان بسوزد، پوست دیگری جایگزین آن می
 )محقّق(« “کنیم که عذاب خداوند را بچشند.﴾می

ابوالقاسم جعفر بن محمّد قمّی از ... ، از عبّاس بن عَمرو فقیمی »ترجمه:  ٣
 به من خبر داد که:

مقفّع در جمعی از زنادقه در الاعمیٰ و ابنطالوت و ابنالعوجاء و ابنابیابن”
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. روایات و اخباری که دلالت بر مناظرات ٤ 
کتاب در السّلام با اهل علیهامیرالمؤمنین علی 

در کتاب  مسجد مدینه دارد. از جمله
 ، از کتاب ١٠الانوار، جلد  بحار
  

  

                              
موسم حج در مسجدالحرام با یکدیگر جمع شده بودند و امام صادق 

« ـ الیٰ آخر الحدیث.“ الحرام حضور داشتند.السّلام نیز در مسجد علیه
 )محقّق(
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 ، باب سوّم:٥٢احتجاج، صفحه 
بکرٍ، و فیهم راهبٌ من رُهبانِ رُوِی أنّه وَفَدَ وَفدٌ من بلِادِ الرّومِ إلَی المدینةِ علّٰ عهد أبی

 . علیه و آله و سلّم ... النّصاریٰ، فأتٰی مسجدَ رسولِ اللَه صلّّ اللَه
السّلام و هو جالسٌ فی  طالبٍ علیهـ و أتٰی علَّّ بن أبی رَضَِِ اللَه عنه فارِسیُّ ـفقام سلمّنُ ال

السّلام  السّلام، و قَصَّ علیه القِصّةَ. فقام علٌّّ علیه صحنِ دارِه مع الحسنِ و الحسیِن علیهمّ
وا السّلام حتّیٰ أتَی المسجدَ. فلمّّ رَأی  فخَرَجَ و معهُ الحسنُ و الحسیُن علیهمّ القَومُ علیًّا کَبرَّ

ا »السّلام و جَلَسَ، فقال أبوبکرٍ:  اللَه و حَمَدوا اللَه و قاموا إلیه بأِجَمعِهم. فدَخَلَ علٌّّ علیه أیُُّّ
 ١...«الرّاهبُ! سائِلْهُ، فإنّه صاحبُکَ و بُغیتُکَ! 

 و از جمله در همان کتاب، حدیث سیزدهم: 
بًا لبَِعضِ وُلدِ جعفرِ بنِ محمّدٍ أیّوبَ المُؤعُقدةَ ...، عن أبیابنِ  بِ، عن أبیه و کانَ مُؤَدِّ دِّ

لام، قال:  علیهمّ َ رسولُ اللَه صلّّ اللَه علیه و آله و سلّم، دَخَلَ المدینةَ رجلٌ من »السَّ لمّّ تُوُفیِّ
کَکَ خالیةً؛ فقال لبعضِ أهلِ المدینةِ:  “ ما حالُکُم؟”وُلدِ داوُدَ علّٰ دینِ الیهودیّةِ، فَرَأَی السِّ

طالبٍ علیه السّلام من بعضِ و أقبَلَ أمیُرالمؤمنین علُّّ بنُ أبی“ انِتَظرِ قلیلًا!”... فقالوا له: 
أنت علُّّ بنُ ”فقام إلیه، فلمّّ دَنا منهُ، قال له: “ علیک باِلفتیٰ!”أبوابِ المسجدِ، فقالوا له: 

 “ طالبٍ؟!أبی

  
  

                              
 . ترجمه:٢٠٥، ص ١الإحتجاج، ج  ١

بکر گروهی از سرزمین روم وارد مدینه شدند روایت شده که در زمان ابی»»
های نصاریٰ بود. راهب به مسجدالنّبی صلّی و در میان آنان راهبی از راهب

 . الله علیه و آله و سلّم آمد ...
ـ برخواست و به نزد امیرالمؤمنین علی  رضی الله عنه ن فارسی ـپس سلما

اش با امام حسن و امام حسین السّلام آمد و حضرت در صحن خانه علیه
السّلام نشسته بودند، و داستان را برای ایشان بازگو کرد. پس  علیهم

السّلام برخاستند و با امام حسن و امام حسین  امیرالمؤمنین علیه
السّلام  که مردم علی علیهلام خارج شده و به مسجد آمدند. همینالسّ علیهم

را دیدند تکبیر گفته و حمد خداوند را بجا آوردند و همگی به سوی او 
شتافتند. حضرت وارد مسجد شده و نشستند. پس ابوبکر به راهب گفت: 

ای راهب، از این مرد سؤال کن که او مصاحب تو، و همان کسی است که ”
 )محقّق(« “واستی!ختو می
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 ١«إلٰی آخِرِ الخبِر. ـ

. کذلک اخبار و روایاتی که حاکی از ورود ٥ 
کتاب و مشرکین به مسجد رسول خدا در اهل

آنان  باشد؛ چنانچه بعضی جواز دخولمدینه می
نا را به استناد آیۀ شریفۀ:  كِِئ 

أ
مُشَ

ۡ
نا ٱل  مِّ

ٞ
د حا

َ
 أ
أ
إِن ﴿وا

﴾ ِ
َ
ما ٱللَ

اَٰ
ل
َ
عا ك ما سأ َٰ يا ت َّ هُ حا جِرأ

َ
أ
ا
 ف
ا
ك ارا جا

ا
ت جایز  ٢،ٱسأ
عدم جواز دخول را به جهت غرض  دانند، ومی

 شمارند.و داعیِ دنیوی می
و محصّل کلام آنکه: با توجّه به روایات  

مذکوره و قرائن و شواهدِ بر مسئله، به نظر 
رسد علّت عدم رواج دخول مشرکین و می

کتاب به مسجدالحرام صرفاً به جهت تعظیم اهل
و تفخیم و احترام آن مکان مقدّس بوده است، و 

                              
 . ترجمه:٢٢، ص ١٠؛ بحار الأنوار، ج ٩٩الغیبة، نعمانی، ص  ١
السّلام بوده  ایّوب مؤدّب که مربّی بعضی از فرزندان امام صادق علیهابی»

کند: هنگامی که رسول خدا صلّی الله علیه و آله و است از پدرش نقل می
 نبیّنا و آله و سلّم وفات نمود، مردی از فرزندان حضرت داوود علیٰ

چه شده ”ها را خالی یافت، پرسید: السّلام وارد مدینه شد و کوچه علیه
 “ ...است؟
السّلام از یکی از درهای مسجد  امیرالمؤمنین علیه“ اندکی صبر کن.”گفتند: 

پس “ به نزد این جوان برو.”وارد شده و نزدیک آمدند. مردم گفتند: 
به حضرت نزدیک شد عرض کرد: برخاست و به نزد حضرت آمد، وقتی 

 )محقّق(...« “ طالب هستی؟!تو علیّ بن أبی”
 :١٩٢، ص ١. نور ملکوت قرآن، ج ٦( آیه ٩سوره توبه ) ٢
و اگر یک نفر از مشرکین به تو پناه آورد، تو او را پناه بده تا گفتار خدا را »

بشنود! و سپس او را به مأمنش )محلّ امن و امان و سکون خاطر، و دوری 
از خاطرات نفسانیّه و شیطانیّه، و حرم خدا( برسان و واصل گردان! این به 

 «دانند.جهت آن است که ایشان جماعتی هستند که نمی
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  نفس دخول، مانع و رادعی نداشته است.إلّا
و امّا مطلب پنجم اینکه: با توجّه به مطالب  

گذشته و عدم ظهور آیۀ شریفه در نجاست ظاهری و 
یا حدأقل شکّ در انعقاد ظهور، اصل بر طهارت آنها 

باشد؛ مگر اینکه و عدم اجتناب از ملاقات با آنها می
ی گردد. دلیل خاص از سنّت، مؤیّد قذارت ظاهر

بنابراین، حکم به اجتناب و عدم اقتراب مشرکین به 
 مسجدالحرام، 
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اساس عدم امضا و رضایت شارع به  صرفاً بر

باشد، و در نشّ با آنَا می و آمد و حشّ و اختلاط و رفت

این مسئله جای تردیدی وجود ندارد؛ چنانچه از مفاد 

 
ُ
نِيك

أ
فا يُغ وأ سا

ا
 ف
ٗ
ة
َ
ل يأ مأ عا

ُ
ت
أ
 خِف

أ
إِن ﴾﴿وا ٓۦ لِهِ

أ
ض
ا
ُ مِن ف

َ
 ١،مُ ٱللَ

 توان این معنا را استنباط نمود. و اللَه العالِ.می

اقوال اهل سنّت در نجاست ظاهری و نجاست 
 ذاتی مشرکان

و امّا در اهل سنّت، بسیاری از آنها قائل به  
نجاست ظاهری مشرکین و غیر مشرکین، از این 

ت طهار آیۀ شریفه هستند؛ و افرادی نیز قائل به
 باشند.آنها می

از  ٤اندلسی حزمو ابن ٣رشدو ابن ٢فخر رازی 
باشند. جمله قائلین به نجاست ذاتی مشرکان می

و امّا از جمله قائلین به طهارت ذاتی مشرکان 
 توان به افراد زیر اشاره نمود:می
( عبدالرّحمن الجزیری در کتاب الفقه علی ١ 

                              
 :١٣٣، ص ٦. امام شناسی، ج ٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
مندی دارید، پس به زودی دستی و عائلهو اگر شما خوف و هراسی از تنگ»

 «گرداند.نیاز میخداوند اگر بخواهد شما را از فضل خود غنی و بی
 .٢١، ص ١٦التّفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب(، ج  ٢
 .٢٧، ص ١بدایة المجتهد، ج  ٣
 .١٢٩، ص ١المحلّی، ج  ٤
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 ٦فحۀ ، ص١المذاهب الأربعة؛ وی در جلد 
 گوید:می

 و الأشیاءُ الطّاهرةُ کثیرةٌ: منها الإنسانُ، سَواءٌ کان حَیًّا أو مَیِّتًا؛ کمّ قال تعالٰی: 
أ
د
ا
ق
َ
ل ﴿وا

﴾ ما
ا
اد ٓ ءا ي ِ

تن ا با
ا
ن مأ رَّ

َ
 أمّا قولُه تعالٰی:   ١.ك

ا
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ُ
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أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
﴿إِن

سٞ﴾ جا
ا
عُ، و لیس المرادُ أنّ ذاتَ ، فالمرادُ بهِ النَّجاسةُ المعنویّةُ الّتی حَکَمَ بِا الشّارن

 ٢المشّکِ نَجِسةٌ کنَجاسةِ الِخنزیرِ.

  
چنین ابوحامد محمّد غزّالی در کتاب ( هم٢ 

 ٣وجیز؛
حجر عسقلانی در کتاب فتح الباری ( و ابن٣ 

ی قائل به طهارت   ٤بشرح صحیح البخار
 اند.انسان

( کذلک بدرالدّین عینی؛ وی در عمدة ٤ 
، صفحه ٣بخاری، جلد القاری فی شرح صحیح ال

 گوید:می ٢٤٠

                              
 .٧٠( آیه١٧سوره إسراء ) ١
، ص ١السّلام، ج  الفقه علی المذاهب الأربعة و مذهب أهل البیت علیهم ٢

 . ترجمه:٦٤
اند؛ از جملۀ آنها انسان ناشیاء طاهر و پاک فراوا»

گونه که خداوند است، چه زنده باشد یا مرده، همان
 گرامی داشتیم.﴾آدم را فرماید: ﴿همانا بنیمتعال می

فرماید: ﴿مشرکین نجس امّا منظور از نجاست در این آیۀ شریفه که می
هستند.﴾ نجاست معنویّه است که شارع مقدس، آن را بیان نموده است؛ نه 

 )محقّق(« اینکه مراد این باشد که ذات مشرکین همانند خوک، نجس باشد.
 .١١١، ص ١الوجیز، ج  ٣
 .٣٣٤، ص ١فتح الباری، ج  ٤
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 ١... الآدمیُّ الحَیُّ لیس بنَجِسِ العَیِن. 

( علّامه آلوسی در تفسیر روح المعانی، جلد ٥ 
 گوید:می ٧٦، صفحه ١٠

اکثر فقها قائل به طهارت ذاتی مشرکان 
 ٢باشند.می
ای از قائلین به نجاست و طهارت اینها جمله 

 باشند.ذاتی مشرکان، از اهل سنّت می
و امّا از خاصّه و علمای شیعه، ظاهراً جمیع  

 آنها بر نجاست ذاتی مشرکان اتّفاق نظر دارند.
  

  

                              
 )محقّق(« العین نیست.انسان زنده، نجس»ترجمه:  ١١
 .٢٦٩، ص ٥روح المعانی، ج  ٢
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فصل چهارم: ادلّۀ فقهای شیعه بر نجاست 

 ذاتی مشرکین، و نقد آن
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

  

  

استدلال به آیۀ ﴿إنَّما المُشرِکُونَ نَجَسٌ﴾ بر 
 نجاست ذاتی مشرکین، و اشکالات آن

حال باید به ذکر ادلّۀ فقهای شیعه در نجاست  
ذاتی مشرکان و حدود قوّت و ضعف ادلّه بر 

 اثبات مطلوب پرداخت.
مَا دلیل اوّل: عبارت از آیۀ شریفۀ  

َّ
﴿إِن

سٞ﴾
َ

ج
َ
 ن

َ
ون

ُ
كِ

ر مُشر
ۡ
 باشد:می ٱل

)بالفتح( مصدر « نَجَس»الف( یا به تقریر اینکه:  

محذوف؛ پس معنا و مراد آیه این است: « ذو»است و 

 «إنّمّ المُشِّکونَ ذو نَجَسٍ.»

صورت، اشکال بر استدلال به اینکه: در این 
آیه ممکن است هم دلالت بر نجاست ذاتی کند 
و هم ممکن است نجاست عرَضی را شامل 

ۀ مباشرت با نجاسات و اکل واسطگردد، زیرا به
لحوم خنزیر و شرب خمر دارای نجاست عرضی 
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 هستند؛ مندفع است:
اوّلًا: اگر مقصود نجاست عرضی باشد، دیگر  

تخصیص آیه به مشرکان و عدم ذکر یهود و 
 نصاریٰ و غیره در قرآن، وجهی نخواهد داشت.

ثانیاً: إندراج جمیع مشرکان تحت عنوان  
 شرت با واسطۀ مبانجاست به
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 بسا آنها پسنجاسات، محلّ ایراد است؛ زیرا چه
از مباشرت با آب، خود را تطهیر و قذارت را از خود 

طور متعارف این معنا کما اینکه به نمودند ـسلب می
بسیاری از آنان  ـ و حتّی معروف و مشهود است

تر ممکن است از این جهت جلوتر از مسلمین و پاک
ای از مشرکین و عدم اعتنا و توجّه عدّه ١از آنها باشند.

نسبت به قذارت نجاسات و اشتمال بر نجاستِ 
عرَضی، موجب سریان حکم به همۀ آنها نخواهد 
شد، حتّی اگر اکثر آنان نیز اهتمامی به طهارت و رفع 

 قذارت ظاهری نداشته باشند.
نکتۀ دیگر اینکه حکم به نجاست در آیۀ  

ک است، نه بر شریفه مترتّب بر وصف شر
اختلاط با مسکِر و یا لحم خنزیر و غیره؛ و اگر 
مقصود شارع از ترتّب، نه عنوان شرک بلکه عدم 

بود، چرا این مسئله را با احتراز از نجاسات می
که غیر عنوان شرک ذکر کرده است، درحالی

                              
 ٤٢، ص ٦قریب به این مضمون را مرحوم شیخ محمّدحسن در جواهر، ج  ١

قِها فی المُتَرفیَن منهم »ذکر کرده است:  علّٰ أنّ النَّجاسةَ اللّغَویّةَ مع مَنعِ تَحقُّ
 «لیست من الوظائفِ الرّبّانیّةِ.

خواهند بفرمایند که: مترفین از مشرکین، و به عبارت ایشان با این عبارت می
نمایند دیگر، اهل آداب و رسوم از آنها دائماً با آب، خود را تمیز و تطهیر می

 باشد.و قذارت ظاهری بر بدن آنان نمی
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مشرکین نیز إبائی از اکل لحم خنزیر و یا شرب 
ذکر وصف در مسکرات و غیره ندارند؟! فلهذا 

 اینجا لغو خواهد بود؛ فتنبّه.
مقصود، مبالغه در : و یا به تقریر اینکه( ب 

 «.زیدٌ عدلٌ»قذارت است از باب 
و در هر دو صورت، احتمال دلالت آیه بر  

توان رود؛ امّا قطعاً نمینجاست ذاتی مشرکان می
مراد از آیه را نجاست عرضی آنها دانست. و 

چنین احتمال دلالت آیه بر قذارت نفسی، به هم
 خواهد بود. قوّت خود باقی

اتّفاق فقهای شیعه بر نجاست ذاتی مشرکان، و 
 عدم توضیح آن

یعه در تمسّک به آیه بر نجاست ذاتی فقهای ش 
النّظر بوده و هیچ توضیحی را بر مشرکان، متّفق

 اند.آن مترتّب نکرده
، صفحه ٦مرحوم صاحب جواهر، در جلد  
 گوید:، از طبع جدید می٤١

ائرِ و المُنتهیٰ   العاشُر: الکافرُ، إجماعًا فی التّهذیبِ و الانتصارِ و الغُنیةِ و السرَّ
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ها و ظاهرُ التّذکرِةِ، بَل فی الأوَُلِ من المسلمیَن. لکنِ لعلّهُ یرید النَّجاسةَ فی الجُملةِ، و غیرِ 
لونَا بالحُکمیّةِ، لا العَینیّةِ. نعم، هی کذلک عندنا  لنصِّ الآیةِ الشّّیفةِ؛ و إن کانَتِ العامّةُ یُؤَوِّ

یحُ معقدِ إجماعِ المُرتضی و ظاهرُ کمّ هو صَر  من غَیِر فرقٍ بین الیهودِ و النّصاریٰ و غیرهم ـ
؛ و لعلّ ما عن غَریّةِ  غیره بل صَریَُه ـ و لا بین المشّک و غیره و لا بین الأصلِّّ و المُرتدِّ

دُه اختیارُه لها فی  المُفیدِ من الکَراهةِ فی خصوص الیهودِ و النّصاریٰ یُریدُ بِا الُحرمةَ، کمّ یُؤیِّ
، و عَدمُ معروفیّةِ حکایةِ خِلافهِ کنقلِ الإجماعِ مِن تَلامِذتهِ، مع أنّه أکثرِ کُتُبهِ علّٰ ما قیلَ 

سُ للِمذهبِ.  ١المؤَسِّ

شود که ایشان مدّعی اجماع ملاحظه می 
باشند، و حتّی بین مشرک و یهود و نصاریٰ می

باشند. و حتّی فرقی از جهت نجاست، قائل نمی
که کتاب کلام شیخ مفید را مبنی بر طهارت اهل

شود، تأویل نموده و از لفظ کراهت استفاده می
نمایند!! امّا صرف کراهت را حمل بر حرمت می

نظر از توجیه و تأویل مذکور، ادّعای ایشان در 
مورد اجماع بر نجاست مشرک، قابل قبول 

                              
دهم: کافر است، بنابر اجماعی که در تهذیب و انتصار و غنیه و »ترجمه:  ١

دست منتهیٰ و غیر آن وجود دارد، و از ظاهر عبارات تذکره نیز به سرائر و
 اند.آید؛ بلکه مسلمین صدر اسلام نیز بر این مطلب اجماع داشتهمی

الجمله باشد، به دلیل نصّ آیۀ امّا شاید منظور ایشان از نجاست، نجاست فی
ل شریفه؛ اگرچه عامّه نجاست را در آیۀ شریفه به نجاست حکمیّه تأوی

 کنند، نه نجاست عینیّه.می
بله، نجاست در نزد ما شیعیان نجاست عینیّه است و تفاوتی بین یهود و 

کما اینکه صریح معقد اجماع سیّد مرتضی  نصاریٰ و غیر آنان وجود ندارد ـ
ـ و بین  و ظاهر عبارات دیگران بلکه صریح عباراتشان بر آن دلالت دارد

 مرتد نیز تفاوتی وجود ندارد. مشرک و غیر مشرک و کافر اصلی و
بسا منظور شیخ مفید از کراهتی که راجع به خصوص یهود و نصاریٰ و چه

اند، همان حرمت باشد. و مؤیّد این مطلب این در کتاب غریّه ذکر نموده
است که ایشان در اکثر کتب دیگرشان، بنابر آنچه نقل شده، حرمت را اختیار 

خلاف نجاست از ایشان معروف نیست؛ چنین فتوای بر اند و همکرده
که از تلامذۀ ایشان اجماع بر نجاست نقل شده است، و اگر فتوای بر چنان

خلاف نجاست از شیخ مفید که مؤسّس مذهب است بوده باشد، نقل چنین 
 )محقّق(« اجماعی معنا نداشت.
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 باشد. ولی چنانچه خود ایشان می
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اند، این اجماع مبنی بر استفادۀ متذکّر گشته
یۀ شریفه است؛ و به عبارت دیگر، نجاست از آ

اجماع مدرکی خواهد بود نه کشفی. صاحب مفتاح 
 الکرامة گوید:

 ١و الکافرُ، مُشّکًا أو غیَرهُ، ذِمّیًّا أو غیَره.

ایشان جمیع اقسام کافر را در ردیف نجاسات  
ذکر کرده است و از آنجا که ظاهراً در مسئله 

بنابراین خلافی بین فقهای امامیّه وجود ندارد، 
ذکر اقوال فقها در مورد مشرک، موجب اطالۀ 
کلام و خروج از وضع رساله خواهد بود. آنچه 

نماید، تمسّک همۀ آنان به الذّکر می در اینجا لازم
مفاد آیۀ شریفه و استفادۀ ظهور آن در نجاست 

طور که مسبوق باشد؛ و هماناصطلاحی می
صر و گشت، آیه از این نظر در افادۀ مقصود، قا

 باشند.قرائن حال و مقام مؤیّد عدم افاده می
  

  

                              
 . ترجمه:٣٥، ص ٢مفتاح الکرامة، ج  ١
رک باشد یا غیر مشرک، و چه ذمّی و از موارد نجاست، کافر است چه مش»

 )محقّق(« باشد و یا غیر آن.
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 استدلال به روایات باب، و اشکالات آنها
دلیل دوّم: روایات وارده در باب و کیفیّت  

 باشد.دلالت آنها می
ناگفته نماند روایات وارده از معصومین  

السّلام، هم از جهت سند و هم از جهت  علیهم
که نحویدلالت در مراتب مختلف قرار دارند، به

طریق استفاده را مشکل و راه اجتهاد را دشوار 
نموده است؛ حتّی فقیهی همچون صاحب جواهر 

کتاب الکلام که حکم به نجاست مشرکین و اهل
ی بحث از زمرۀ بدیهیّات و ضروریّات را در ابتدا

شمارد و بحث و نِقاش را در این مذهب می
پندارد، در آخر موضوعْ تطویل بلاطائل می

بحث، روایات طهارت را از هر حیث مقدّم بر 
شمارد و صرفاً به جهت روایات نجاست می

انعقاد اجماعْ آنها را طرح، و حکم به نجاست 
 دهد.کتاب میمشرکین و اهل

اینک ما به بررسی روایات پرداخته و جایگاه  
هر دسته را مشخّص، و نتیجه را به عون و قوّۀ 

 نماییم.الهی مبرهَن می
کتاب روایاتی در نص یا ظهور بر طهارت اهل

 و غیره
دستۀ اوّل: روایاتی است که نصّ بر طهارت  

کتاب و غیره و یا ظهور کافی در طهارت اهل
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 دارد.
عقوبَ، عن محمّدِ بنِ یَییٰ، عن أحمد بنِ محمّدٍ، عن علّّ بنِ الحَکَمِ، عن معاویةَ . محمّدُ بنُ ی١

 بنِ وَهَبٍ، عن زکریّا بنِ إبراهیمَ قال:
 دینِ النّصرانیّةِ السّلام: إنّ أهلَ بَیتی علّٰ  عبداللَه علیهکُنتُ نصرانیًِّا فَأسلَمتُ، فقُلتُ لِأبی»

“ یَأکُلونَ لَحمَ الخنزیرِ؟ أ”السّلام:  لُ مِن آنیَِتهِم؟ فقال لی علیهفَأکونُ معهم فی بیتٍ واحدٍ و آکُ 
 ١«“بَأسَ. لا”قُلتُ: لا. قال: 

  
این روایت به طریق دیگر نیز روایت شده  

 ٢است.
السّلام  السّند، امام علیهدر این روایت صحیح 

کتاب دارد و مانع از تصریح بر طهارت اهل
اختلاط با آنان را صرفاً خوردن گوشت خوک 

صورت هیچ اشکالی در داند، و در غیر اینمی
های آنان، و به اختلاط و صرف غذا در ظرف

بیند. و اگر غذا شدن با آنان نمیعبارت دیگر هم
بودند، قطعاً دارای نجاست ذاتی می کتاباهل

واسطۀ تماس با دست، نجس های آنان بهظرف
 گردید.شد و اختلاط با آنان طبعاً حرام میمی

السّلام عن الثِّیابِ  سألتُ أباعبداللَه علیه». محمّدُ بنُ الحسنِ ... عن معاویةِ بن عمّّر قال: ٢
هم یشَّبون الخمرَ و نساؤُهم علّٰ تلک الحالِ،  السّابرِیّةِ یَعمَلها المجوسُ، و هم أخباثٌ و

 «“نعم!”أغسِلُها و أُصَلّّ فیها؟ قال:  ألبَسُها و لا
، ثم بعَثتُ بِا »قال معاویةُ:  فقَطَعتُ له قَمیصًا و خِطتُه و فَتَلتُ له إزارًا و رِداءً منَ السّابریِّ

 ٣«ریدُ، فخرَج بِا إلی الجمُعةِ.إلیه فی یومِ جُمعةٍ حین ارتفع النّهارُ؛ فکأنّه عرَف ما أُ 

                              
 . ترجمه:٥١٧، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
کند: من نصرانی بودم و اسلام آوردم، به امام صادق زکریّا بن ابراهیم نقل می»

السّلام عرض کردم: خانوادۀ من نصرانی هستند آیا من با آنان در یک  علیه
آیا ”ظروف آنان غذا بخورم؟ حضرت فرمودند: خانه زندگی کنم و در 

 )محقّق(« “اشکالی ندارد.”گفتم: نه. فرمودند: “ خورند؟گوشت خوک می
 .٤٥٣، ص ٢المحاسن، ج  ٢
 . ترجمه:٥١٨، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٣
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 . و بإِسنادِهِ عنِ الحسیِن بنِ سعیدٍ، عن فَضالةَ، عن جمیلِ بنِ دَرّاجٍ، عن ٣

  
  

                              
السّلام در مورد لباس  کند: از امام صادق علیهمعاویة بن عمّار روایت می»

که جُنب هستند و شراب بافند درحالیسابری که مجوس آن را می
خورند، و زنانشان نیز به همین کیفیّت و با همین حالت خباثت آن را می
بپوشم و  توانم این لباس را بدون اینکه بشویم،بافند، پرسیدم که، آیا میمی

 “آری.”با آن نماز بخوانم؟ حضرت فرمودند: 
معاویه گفت: من از همان پارچۀ سابری مقداری را بریدم و برای آن حضرت 
پیراهن و شلوار و ردایی دوخته، و در روز جمعه هنگامی که آفتاب بالا آمده 
بود برای حضرت فرستادم. گویا حضرت مقصود مرا متوجّه شده، و با همان 

 )محقّق(« رای نماز جمعه خارج شدند.لباس ب
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بأسَ بالصّلاةِ فی الثّیابِ  لا”سمِعتُ أباعبداللَه علیهِ السّلام یقول: »المُعَلَّّ بنِ خُنَیسٍ قال: 
 ١«“الّتی یعمَلها المجوس و النّصاریٰ و الیهود.

. و بإسنادِهِ عن أحمدَ بنِ محمّدِ بنِ سعیدِ بنِ عُقدةَ، عن أحمدَ بنِ الحسنِ، عن أبیهِ، عن عبدِاللَه ٤
سَألتُ جعفرَ بنَ محمّدٍ علیهِ السّلام عن »علٍّّ البزّازِ، عن أبیهِ قالَ: بنِ جمیلِ بنِ عیّاشٍ، عن أبی

. بَأسَ، و أن لا”یُغسَلَ؟ قالَ:  الثَّوبِ یعمَله أهلُ الکتابِ، أُصَلّّ فیهِ قبلَ أن  ٢«“یُغسَلَ أحَبُّ إلیَّ
. محمّدُ بنُ یعقوبَ، عن محمّدِ بنِ یَییٰ، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ و محمّدِ بنِ الحسیِن، عن عثمّنَ بنِ ٥

قُلتُ له: الطَّیلسانُ یعمَله »السّلام، قال:  جعفرٍ علیهبصیٍر، عن أبیعیسِٰ، عن سَمّعةَ، عن أبی
قُلتُ: الثَّوبُ “ بَأسَ. لا”قُلتُ: بلّٰ. قال: “ لیس یُغسَلُ بالمّءِ؟ أ”س، أُصَلّّ فیه؟ قال: المجو

 ٣«“نعم!”الَجدیدُ یعمَله الحائکُ؛ أُصَلّّ فیه؟ قال: 
السّلام، أنّه سَألهُ عن  علیه عبداللَهجمیلةَ، عن أبی. محمّدُ بنُ علِّّ بنِ الحسیِن، بإسنادِهِ عن أبی٦

 “ نعم!”ألبَسُه و أُصَلّّ فیه؟ قال: »مجوسّی: ثَوبِ ال

  
  

                              
 . ترجمه:٥١٩، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام شنیدم که  کند: از امام صادق علیهمعلّی بن خنیس روایت می»

بافند و نماز خواندن در لباسی که مجوس و نصاریٰ و یهود می”فرمودند: 
 )محقّق(« “دوزند، اشکالی ندارد.می

 . ترجمه:٥١٩ص ، ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
کند که گفت: از جعفر بن محمّد علی بزّاز از پدرش نقل میأبی»

دوزند، سؤال بافند و میکتاب آن را میالسّلام راجع به لباسی که اهل علیهما
توانم در آن نماز بخوانم؟ فرمودند: کردم که آیا قبل از اینکه شسته شود می

 )محقّق(« “تر است.د من محبوباشکالی ندارد؛ امّا اگر شسته شود، در نز”
 . ترجمه: ٥١٩، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٣
السّلام عرض کردم: آیا در  کند: به امام باقر علیهبصیر روایت میأبی»

آیا با ”شود، نماز بخوانم؟ فرمودند: طَیلسانی که به دست مجوس ساخته می
گفتم: “ .اشکالی ندارد”عرض کردم: بله. فرمودند: “ شود؟آب شسته نمی

بافد )و هنوز شسته نشده است( نماز آیا در لباس جدیدی که بافنده می
 )محقّق(« “بله.”بخوانم؟ فرمودند: 
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 ١«“نَغسِلُها. نعم، نحن نَشتَری الثّیابَ السّابرِیّةَ فنَلبَسُها و لا”قال: قُلت: یشَّبونَ الخمرَ! قال: 
هِ علِّّ بنِ جعفرٍ، عن ٧ . عبداللَه بنُ جعفرٍ فی قُربِ الإسناد، عن عبدِاللَه بنِ الحسنِ، عن جَدِّ

 ٢«“لا بَأسَ.”ینامُ علیها المسلمُ؟ قال:  سَألته عن ثیابِ الیَهودِ و النّصاریٰ، أ»ل: أخیه، قا
طالبٍ الطّبَرسیُّ فی الاحتجِاجِ، عن محمّدِ بن عبداللَه بنِ جعفرٍ . أحمدُ بنُ علِّّ بنِ أبی٨

، أنّه کَتبَ إلٰی صاحبِ الزّمانِ علیه أکُلونَ المیتةَ و عندنا حاکةٌ مجوسٌ، یَ »السّلامُ:  الحمیَریِّ
فکَتَبَ « تُغسَلَ؟ یَغتَسلونَ من الجَنابةِ و یَنسِجون لنا ثیابًا؛ فهل تَوز الصّلاةُ فیها من قبلِ أن لا

 ٣«بَأسَ بالصّلاة فیها. لا»إلیه فی الجوابِ: 
قُلت »محمودٍ قال: . و عنه )محمّد بنِ أحمدِ بنِ یَییٰ( عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، عن إبراهیمَ بنِ أبی٩

ضا علیه  السّلام: الجاریةُ النّصرانیّةُ تَّدِمک و أنت  للرِّ

  
  

                              
 . ترجمه:٥٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام راجع به لباس مجوسی  کند: از امام صادق علیهجمیله نقل میأبی»

گفتم: اینها “ بله.”پرسیدم که آیا آن را بپوشم و در آن نماز بخوانم؟ فرمودند: 
پوشیم و خریم و میبله، ما لباس سابری را می”خورند! فرمودند: شراب می

 )محقّق(« “شوییم.نمی
 . ترجمه:٥٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
کند: از امام موسی بن جعفر السّلام نقل می علیّ بن جعفر علیه»

تواند السّلام راجع به لباس یهود و نصاریٰ پرسیدم که آیا مسلمان می علیهما
 )محقّق(« “اشکالی ندارد.”ها بخوابد؟ فرمود: با این لباس

 . ترجمه:٥٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٣
است که محمّد بن عبدالله بن جعفر حمیری برای در کتاب احتجاج آمده »

در نزد ما بافندگان مجوسی هستند ”ای نوشت که: السّلام نامه امام زمان علیه
کنند و برای ما لباس خورند و غسل جنابت نمیکه گوشت مردار می

وشوی آنها جایز ها قبل از شستبافند. آیا نماز خواندن در این لباسمی
ها اشکالی نماز خواندن در این لباس”واب نوشتند: حضرت در ج“ است؟
 )محقّق(« “ندارد.
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أُ و لا تعلَم أنَّا نصرانیّةٌ، لا  ١«“بَأسَ؛ تَغسِلُ یدَیُّا. لا”تَغتَسِلُ من جَنابةٍ؟! قال:  تَتوَضَّ

کیفیّت دلالت روایات بر طهارت ذاتی 
 کتاب، با وجود نجاست عرضی آنهااهل

کتاب بر طهارت اهلدر این روایت تصریح  
 است؛ زیرا:

اوّلًا: اگر مقصود از خدمت، صِرف اختلاط  
بدون تماس دست نصرانیّه با اشیاء منزل و سریان 

فرمایند: رطوبت باشد، دیگر کلام آن حضرت که می
 معنا ندارد.« شویداشکالی ندارد؛ او دستش را می»

و ثانیاً: اینکه راوی، سؤال از سریان نجاست  
ر به عدم وضو و بقای بر جنابت قرار داده را منحص

شود که در ارتکاز اصحاب و است، معلوم می
کتاب امری مسلّم مسلمین در آن زمان، طهارت اهل

و قطعی بوده است، و الّا چه دلیلی دارد که با وجود 
نجاست ذاتی آنها، سؤال از نجاست عرضی که 

 الوجود است بشود؟مشکوک
او »فرماید: السّلام می علیهو ثالثاً: اینکه امام  

بنابر فرض نجاست ذاتی « شویددستش را می
                              

 . ترجمه:٤٢٢، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام عرض کردم: کنیز  گوید: به امام رضا علیهمحمود میابراهیم بن أبی»

دانید که او نصرانی است، وضو کند و شما نیز مینصرانی به شما خدمت می
اشکالی ندارد؛ ”کند؟! حضرت فرمودند: بت نیز نمیگیرد و غسل جنانمی

 )محقّق(« “شوید.دستانش را می
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نماید، و حالًا می تر و أسوَءُکتاب، امر را مشکلاهل
به عبارت دیگر، عذر بدتر از گناه خواهد بود؛ زیرا 
به مجرّد تماس با آب، نجاست به اشیاءِ مجاور 
سرایت نموده و تمام زندگی امام را فرا خواهد 

 .گرفت
توان حکم به لذا با توجّه به مطالب فوق، می 

کتاب را از این روایت صحیحه، طهارت اهل
 قطعی و مسلّم دانست.

. محمّد بنُ الحسنِ، بإسنادِه عن سعدٍ، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، عن الحسن بنِ محبوبٍ، عن ١٠
یَّ ثَوبی، و سَألَ أبی »عبداللَه بن سِنانٍ قال:  مِّ أباعبداللَه علیه السّلامُ و أنا حاضٌَ: إنّی أُعیُر الذِّ

 أنا أعلَمُ أنّه یَشَّبُ الخمرَ و یأکُلُ لحمَ الخنزیرِ، 
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َ فیه؟ فقال أبوعبداللَه علیهفیرُ  ، فأغسلُهُ قبلَ أن أُصلِّّ ه علَّّ تَغسِلهُ من  لا صَلِّ فیه و”السّلام:  دُّ
سَه، فلا أجلِ ذلکَ؛ فإنّکَ أعَرتَهُ إیّاهُ و هو طاهرٌ، و لِ َ فیه حتّیٰ  أن بَأسَ  تستَیقنْ أنّه نجَّ تُصلِّّ

سَه.  ١«“تَستیقِنَ أنّه نجَّ

مفاد، تصریح بر طهارت در این روایت گرچه  
ـ نیست، الّا اینکه ظهور در  مانند روایت سابق ـ

 نماید:کتاب به دو وجه قوی میطهارت اهل
اوّل اینکه: بر حسب استعمّل متعارفِ لباس و  

اقتراب با رطوبت بدن و یا رطوبت خارجی، اگر 

شود، نگوییم قطعاً تماس مُسری با بدن کتابی حاصل می

باشد.  رافع اصل در اینجا محقّق میلاأقلّ ظنّ غالبِ 

ح است، جریان اصل در اینکه همانچه طور که مرجَّ

م است که  صورت احتمّل تبدّل موضوع، تا جایی محکَّ

ـ در  که همان علم عادی عرفی است ظنّ متآخِم به علم ـ

کند. کمّ بین نباشد؛ و إلاّ از جریان اصلْ ممانعت می

قَ فی محلّه.  حُقِّ

                              
 . ترجمه: ٥٢١، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
که من السّلام درحالی گوید: پدرم از امام صادق علیهعبدالله بن سنان می»

دانم دهم و مینیز حاضر بودم، پرسید: من لباسم را به شخص ذمّی عاریه می
خورد. او پس از مدّتی لباس را به نوشد و گوشت خوک میاب میکه شر

 گرداند؛ آیا قبل از اینکه در آن نماز بخوانم آن را بشویم؟من برمی
در آن لباس نماز بخوان، و به خاطر اینکه به ذمّی امانت ”حضرت فرمودند: 

 دادی آن را نشوی. چراکه وقتی تو لباس را به او امانت دادی، طاهر بود و
یقین نداری که او آن را نجس کرده باشد؛ پس تا وقتی یقین نکردی که او 

 )محقّق(« “آن را نجس کرده است، اشکالی ندارد در آن لباس نماز بخوانی.
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نکه: راوی با وجودی که علم به احراز دوّم ای 
کتاب دارد، سؤال از امام را مورد در خصوص اهل

دربارۀ اکل خنزیر و شرب خمر قرار داده است؛ و 
کتاب، ناشی از عدم سؤال از نجاست ذاتی اهل

 ارتکاز مسلمین بر عدم نجاست ذاتی آنها بوده است.
محبوبٍ، عنِ العَلاءِ بنِ أحمدَ بنِ محمّدٍ، عنِ ابنِ . محمّد بنُ یعقوبَ، عن محمّد بنِ یَییٰ، عن ١١

 السّلام  سَألتُ أباجعفرٍ علیه»رَزینٍ، عن محمّدِ بنِ مسلمٍِ قال: 
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مّةِ و المجوسِ، فقال:  تَأکُلوا فی آنیَِتهِم، و لا من طعامهِمُ الّذی یَطبُخونَ،  لا”عن آنیِةِ أهلِ الذِّ
 ١«“ فیها الخَمر.و لا فی آنیَتهِمُ الّتی یَشَّبونَ 

در این روایت، گرچه صدر آن نهی از  
کتاب است، الّا اینکه در مباشرت با ظروف اهل

ذیلْ اختصاص اجتناب را به ظروفی که مُعَدّ برای 
شرب خمر است، داده است. و در غیر 

صورت، تفصیل بین ظروفی که در آن غذا این
داشت. خورند و یا شراب، دیگر موردی نمیمی
توان این روایت را از جملۀ روایاتی که ذا میو ل

کتاب دارند، به حساب ظهور در طهارت اهل
 آورد.

سَألتُ ». و عنه، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، عن علِّّ بنِ الحَکَمِ، عن عبداللَه بنِ یَیَی الکاهلِّّ قال: ١٢
هم رَجلٌ مج ، أأباعبداللَه علیه السّلام عن قومٍ مسلمین یَأکُلونَ و حَضَرَ یَدعونه إلٰی  وسِیٌّ

مَ علیکُم شیئًا تصنَعونه فی  أمّا أنا فلا”طعامِهم؟ فقال:  ، و أکرَهُ أن أُحرِّ أُواکِلُ المجوسیَّ
 ٢«“بلادِکُم.

دلالت بسیاری از این روایات بر کراهت تماس 
 کتاببا اهل

                              
 . ترجمه:٤١٩، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام راجع به ظروف اهل ذمّه  گوید: از امام باقر علیهمحمّد بن مسلم می»

های آنها غذا نخورید، و از غذایی در ظرف”فرمودند:  و مجوس پرسیدم،
خورند نیز پزند نیز نخورید، و از ظروفی که در آنها شراب میکه می

 )محقّق(« “نخورید!
 . ترجمه:٤١٩، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
ای السّلام راجع به عدّه عبدالله بن یحیای کاهلی گفت: از امام صادق علیه»

خوردن هستند و شخصی مجوسی در نزد آنان  ذامسلمان که در حال غ
گردد، پرسیدم که آیا او را به غذای خود دعوت کنند؟ حضرت حاضر می
شوم، امّا اکراه دارم از اینکه کاری را غذا نمیمن با مجوسی هم”فرمودند: 

 )محقّق(« “دهید، بر شما حرام کنم.که شما در شهرهای خود انجام می
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در این روایت نیز إشعار بر طهارت  
 کتاب، ظاهر است؛ زیرا:اهل

السّلام در پاسخ سؤال  علیه اوّلًا: امام 
و اگر نجاست « کنم!کار را نمیمن این»فرماید: می

السّلام مسلّم بود، دیگر این  کتاب نزد امام علیهاهل
عبارت چه معنایی دارد؟! حضرت باید بفرماید: 

 جایز نیست و باید ترک شود.
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خواهم چیزی من نمی»و ثانیاً: پاسخ به اینکه:  
م کنم که در بلادتان به آن اشتغال را بر شما حرا

گذارد که حضرت نمی دیگر شکّی را باقی« دارید
کتاب را بیان خواهند حکم کراهت تماس با اهلمی

کنند، نه حرمت آن را. زیرا در صورت تیقّن به 
السّلام مردم را  حرمت، جایز نیست امام علیه

طور در جهالت و ضلالت و فساد بیندازند؛ مثل این
که به افرادی که اهل شرب خمر هستند حضرت این

خواهم شرب خمر را بر شما حرام بفرماید: من نمی
 کنم، زیرا شما بدان اشتغال دارید!

بنابراین، منظور از روایت در اینجا کراهت  
 است.

، عن محمّد بنِ عبدِالجبّار، عن صَفوانَ، عن عیصِ بنِ القاسمِ قال: ١٣ . أبوعلٍّّ الأشعریُّ
. أباعبداللَه علیه سألتُ » فقال: »قال: « السّلامُ عن مُؤاکلةِ الیَهودِیِّ و النّصرانِیِّ و المجوسِیِّ
أ، فلا”  ١«“بَأسَ به. إن کانَ مِن طعامِکَ فتَوَضَّ

 در این روایت تصریح بر طهارت آنهاست. 
عمّّر بنِ مروانَ، . محمّدُ بنُ یَییٰ، عن احمدَ بنِ محمّد بنِ عیسِٰ، عن محمّد بنِ سِنانٍ، عن ١٤

السّلامُ عن طعام أهلِ الکتابِ و ما یََِلُّ منهُ، قال:  سَألتُ أباعبداللَه علیه»عن سمّعةَ قالَ: 
 ٢«“الحُبوبُ.”

                              
 . ترجمه:٢٦٣، ص ٦الکافی، ج  ١
غذا شدن با السّلام راجع به هم عیص بن قاسم گفت: از امام صادق علیه»

اگر از غذای ”یهودی و نصرانی و مجوسی سؤال کردم، حضرت فرمودند: 
 )محقّق(« “هایش را بشوید، اشکالی ندارد.تو باشد و او نیز دست

 همان. ترجمه: ٢
کتاب و ع به غذای اهلالسّلام راج گوید: از امام صادق علیهسماعه می»

« “حبوبات آنها حلال است.”بودن آن پرسیدم، فرمودند: موارد حلال
 )محقّق(
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در این روایت نیز ظهور قریب به تصریح بر  
کتاب که از طهارت آنان است؛ زیرا طعام اهل

حبوب مهیّا و مطبوخ باشد، قطعاً با دستِ 
مرطوب آنان تماس حاصل نموده است، و 
چنانچه آنها دارای نجاست عینی بوده باشند، 

 طعامْ نجس و 
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 گردد.استفاده محرّم می

ها بر عدم طهارت عدم تمامیّت استدلال فق
 «حبوب»کتاب با استناد به روایات اهل

بنابراین اینکه در بعضی از فتاوا با استناد به  
حکم به عدم طهارت آنها شده است، با « حبوب»

نفسه نجس  حدّحبوب فی»این بیان که: 
باشند و عروض نجاست بر آنها نیز با اصل، نمی

ید؛ نمابسیار عجیب و غریب می« باشدمرتفع می
زیرا أکل نفس حبوب، یعنی غیر مطبوخ از آنها، 
بسیار غریب و غیر متعارف است، و مطبوخ آنها 

کتاب قطعاً تماس پیدا نیز با رطوبت دست اهل
ای نیست. بنابراین کند و در این هیچ شبههمی

چنانچه ذکر شد، این روایت ظهور تامّ در 
 طهارت دارد، اگر نگوییم تصریح بر آن است.

عدّةٌ من أصحابنا، عن أحمدَ بنِ محمّدِ بنِ خالدٍ، عن عثمّنَ بنِ عیسِٰ، عن سَمّعةَ، عن . ١٥
 ١«“الحُبوبُ.”سَألتُه عن طعام أهلِ الکتابِ و ما یََِلُّ منهُ، قال: »السّلام، قال:  عبداللَه علیهأبی

این روایت نیز در دلالت، مانند روایت  
 الذّکر است.سابق

سألتُ »الجارودِ قال: ییٰ، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، عن محمّدِ بنِ سِنانٍ، عن أبی. محمّدُ بنُ ی١٦َ

 السّلام عن قولِ اللَه عزّوجلّ:  أباجعفرٍ علیه
ْ
وا
ُ
وت
ُ
ذِينا أ

َّ
امُ ٱل عا

ا
ط ﴿وا

﴾ هُمأ
َّ
 ل
مأ حِل ٞ

ُ
امُك عا

ا
ط مأ وا

ُ
ك
َّ
 ل
با حِل ٞ

اَٰ
كِت
ۡ
فقال   ٢ٱل

 ٣«“الحُبوبُ و البُقولُ.”السّلام:  علیه

                              
 .٢٦٣، ص ٦الکافی، ج  ١
 .٥( آیه ٥سوره مائده ) ٢٢
 . ترجمه: ٢٦٤، ص ٦الکافی، ج  ٣
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ن روایت نیز علاوه بر استدلال سابق، آیۀ در ای 
 شریفه نیز دالّ بر طهارت آنان ذکر شده است.

  
  

                              
السّلام راجع به گفتار خداوند  گوید: از امام باقر علیهالجارود میأبی»

کتاب بر شما حلال است، و غذای شما نیز برای آنها و طعام اهلعزّوجل: ﴿
روید، حبوبات و آنچه که از زمین می”باشد﴾ پرسیدم، فرمودند: حلال می

 )محقّق(« “حلال هستند.
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، عن محمّدِ بنِ عبدِالجبّارِ، عن صفوانَ بنِ یَییٰ، عن إسمّعیلَ بنِ جابرٍ ١٧ . أبوعلِّّ الأشعریُّ
ثُمّ “ تَأکُلْهُ! لا”السّلام: ما تقول فی طعامِ أهلِ الکتابِ؟ فقال:  عبداللَه علیهقُلتُ لِأبی»قال: 

تَتُرکْهُ تقولُ: إنّهُ  تَأکُلْهُ! و لا لا”مّ قالَ: ثمّ سکَتَ هُنَیئةً، ث“ تَأکُلْهُ! لا”سکَت هُنَیئةً، ثمّ قال: 
هًا عنه؛ إنّ فی آنیَتهمُ الخمرَ و لحمَ الخنزیرِ. حَرامٌ! و  ١«“لکن تتُرکُه تَنَزُّ

در این روایت تصریح بر طهارت ذاتی آنان  
 است.

 عَلَیه و آله دَعاهُ أنّ النّبیَّ صلَّّ اللَه»السّلام:  طالبٍ علیه. و بِذا الإسنادِ عن علِّّ بنِ أبی١٨
رَجلٌ من الیهودِ إلٰی طعامٍ، و دَعا معه نَفَرًا من أصحابهِ، فقال النّبیُّ صلَّّ اللَه علیه و آله: 

 ٢«فَأجابوا، و أجابَ النّبیُّ صلّّ اللَه علیه و آله فأَکَلَ.“ أجیبوا!”

کتاب، دلالت این روایت نیز بر طهارت اهل 
 باشد.تامّ می

فأین قولُ ”أنّه قال رجلٌ: »السّلام فی حدیثٍ:  عبداللَه عَلَیهاشُّ فی تفسیره، عن أبی. العَیّ ١٩

﴾اللَه:  مأ
ُ
ك
َّ
 ل
با حِل ٞ

اَٰ
كِت
ۡ
 ٱل
ْ
وا
ُ
وت
ُ
ذِينا أ

َّ
امُ ٱل عا

ا
ط فقال “ ؟﴿وا
 ٣«“السّلام یقول: إنّمّ ذلک الحُبوبُ و أشباهُها. علیهِ کانَ أبی ”السّلام:  أبوعبداللَه علیه

                              
 . ترجمه:٢٦٤، ص ٦الکافی، ج  ١
السّلام عرض کردم: راجع  گوید: به امام صادق علیهاسماعیل بن جابر می»

سپس مقداری “ نخور!”فرمایید؟ فرمودند: اب چه میکتبه غذای اهل
باز مقداری سکوت کردند و “ نخور!”سکوت کردند و سپس فرمودند: 

طور نباشد که ترک غذای آنان را بکنی و نخور! امّا این”سپس فرمودند: 
بگویی غذایشان حرام است! بلکه غذایشان را ترک کن تا از آنچه در آن 

« “های آنان شراب و گوشت خوک است.فاست به دور باشی؛ در ظر
 )محقّق(

 . ترجمه:٢٣٤، ص ١٦مستدرک الوسائل، ج  ٢
السّلام روایت شده است که فرمود: مردی یهودی  از امیرالمؤمنین علیه»

ای از رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم را به غذایی دعوت نمود، و عدّه
دعوت او را ”حضرت فرمودند: اصحاب را نیز به همراه ایشان دعوت کرد. 

پس اصحاب دعوت او را اجابت کردند، و خود آن حضرت “ اجابت کنید!
 )محقّق(« نیز دعوتش را اجابت کرده و از غذا تناول نمودند.

 . ترجمه:١٩٨، ص ١٦مستدرک الوسائل، ج  ٣
پس ”السّلام پرسید:  در تفسیر عیّاشی آمده است: مردی از امام صادق علیه»

کتاب برای شما حلال فرماید: ﴿و غذای اهلداوند عزّوجلّ که میگفتار خ
السّلام  پدرم امام باقر علیه”حضرت پاسخ دادند: “ شود؟است﴾ چه می

فرمود: منظور از طعام در این آیۀ شریفه صرفاً حبوبات و امثال آن می
 )محقّق(« “است.
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چنین ین روایت قبلًا ذکر شد، و همنظیر ا 

کتاب نیز بیان کیفیّت استدلال بر طهارت اهل
 شد.

، عن معاویةَ بنِ ٢٠ . سبطُ الطَّبِرسیِّ فی مشکاةِ الأنوارِ، نقلًا من کتابِ المحاسنِ للبرقیِّ
کُنتُ نصرانیًّا فأسلَمتُ و حَجَجتُ، فدَخلتُ علّٰ »وهبٍ، عن زکریّا بنِ إبراهیمَ قال: 

السّلام و قلتُ له: إنّی کُنتُ من النّصرانیّةِ و إنّی أسلَمتُ. ـ إلٰی أن قال ـ : ثمّ  عبداللَه علیهأبی
 “اللَهمَّ اهْدِهِ! )ثلاثًا( سَل عمّّ شِئتَ یا بُنَیّ!”السّلام:  قال علیه

، فأکونُ  ی مکفوفةُ البَصَرِ ی و أهلَ بیتی علَّ النصّرانیّةِ، و أُمِّ معهُم و آکُلُ من  فقُلتُ: إنّ أُمِّ
 ١الخبَر.“ بَأسَ! لا”یمَسّونَه. قال:  فقُلتُ: لا، و لا“ یَأکُلونَ لحمَ الخنزیرِ؟”بیتهِم؟ فقال: 

نظیر این روایت نیز در دلالت بر طهارت ذاتی  
 کتاب، قبلًا ذکر شده است.اهل

السّلام، قالَ:   علیهعبداللَهمنصورٍ، عن إسمّعیلَ بنِ جابرٍ، عن أبی. کتابُ دُرُستَ بنِ أبی٢١
؟ عبداللَه علیهقُلتُ لأبی» قال: « السّلام: جُعِلتُ فدِاکَ! آکُلُ من طعامِ الیهودیِّ و النصّرانیِّ
سًا  تَدَعْه تَحریمًّ له؛ و یا إسمّعیلُ! لا”قال: ثمّ قال: « “تَأکُل! لا”فقال: » هًا له و تَنَجُّ لکن دَعْهُ تَنَزُّ

 له! إنَّ فی آنیَِتهمُ 

  
  

                              
 . ترجمه:١٩٩، ص ١٦مستدرک الوسائل، ج  ١
گوید: من نصرانی بودم و مسلمان شدم و حج بجا زکریّا بن ابراهیم می»

السّلام وارد شدم و عرض کردم: من  آوردم. پس از حج بر امام صادق علیه
. تا آنجا که گفت: حضرت سه بار  بر دین نصرانیّت بودم و اسلام آوردم...

عرض “ رس.خواهی بپخدایا او را هدایت نما! فرزندم، هرچه می”فرمودند: 
بیت من نصرانی هستند و مادرم نابینا است؛ آیا با آنان  کردم: مادر و اهل

گوشت خوک ”باشم و از غذایی که در خانۀ آنها است، بخورم؟ فرمود: 
اشکالی ”زنند. فرمود: عرض کردم: خیر و به آن دست هم نمی“ خورند؟می

 )محقّق(« “ندارد.
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 ١«“الخمرَ و الخنزیرَ.

شدن با  غذامنع نمودن روایات از هم
کتاب، به جهت عدم اجتناب آنها از خمر اهل

 و خنزیر
در این روایت تصریح بر طهارت ذاتی است  

و اجتناب از مؤاکله، به جهت عدم اجتناب از 
 تناول لُحوم خنزیر و خمر است.

الحسنِ بنِ علِّّ بنِ فَضّالٍ،  . محمّد بنُ الحسنِ، بإسناده عن سعد بنِ عبداللَه، عن أحمدَ بنِ ٢٢
قِ بنِ صَدَقةَ، عن عمّّرٍ السّاباطی، عن أبی ، عن مصدِّ عبداللَه عن عَمرِو بنِ سعیدٍ المَدائنیِّ

أُ من کُوزِ أو »السّلام، قال:  علیه جلِ: هل یَتوَضَّ إناءِ غیِره إذا شِرب منهُ علّٰ أنّه سَألتُه عن الرَّ
؟ فقال:   ٢«“نَعَم.”فقُلتُ: مِن ذلک المّءِ الّذی شرب منهُ؟ قال: “ نَعَم!”یُّودیٌّ

در این روایت نیز تصریح بر طهارت  
السّلام با تکرّر سؤال  کتاب است و امام علیهاهل

 گذارد.گونه شکّی را باقی نمیراوی، جای هیچ
یم[ و عن أحمدَ بنِ إدریسَ، عن محمّدِ بنِ أحمدَ بنِ یَییٰ، عن أیّوبَ بنِ نوحٍ، . ]علّّ بن إبراه٢٣

السّلام، أنّه کَرِه سُؤرَ ولدِ الزّنا، و سُؤرَ الیهودیِّ  عبداللَه علیهعن الوَشّاءِ، عمّن ذکَره، عن أبی
 ٣سُؤرَ النّاصبِ. و النّصرانیِّ و المُشّکِ و کُلِّ ما خالَفَ الإسلامَ؛ و کان أشدُّ ذلک عندهُ 

                              
 ه:. ترجم١٩٩، ص ١٦مستدرک الوسائل، ج  ١
السّلام عرض کردم: فدایت  گوید: به امام صادق علیهاسماعیل بن جابر می»

سپس حضرت “ نخور!”شوم. آیا از غذای یهودی و نصرانی بخورم؟ فرمود: 
ای اسماعیل! غذای آنان را به دلیل اینکه حرام باشد ترک نکن، ”فرمودند: 

دور باشی،  بلکه به خاطر آنکه از نجاست و پلیدی که در غذای آنان است
 )محقّق(« “ترک کن؛ چراکه در ظروف آنان شراب و گوشت خوک است.

 . ترجمه:٢٢٩،ص ١وسائل الشّیعة، ج  ٢
السّلام پرسیدم: آیا انسان  گوید: از امام صادق علیهعمّار ساباطی می»

تواند از کوزه یا ظرف غیر خود که از آن آب نوشیده باشد با اینکه یهودی می
عرض کردم: از همان آبی که از آن نوشیده “ بله.”؟ فرمود: است، وضو بگیرد

 )محقّق(« “بله.”است؟ فرمود: 
 . ترجمه:٢٢٩، ص ١وسائل الشّیعة، ج  ٣
ماندۀ آب یا غذای السّلام از باقی نقل شده است که: امام صادق علیه»



132 

  
طور ارسالْ نقل شده این روایت گرچه به 

است، امّا روات حدیثْ حکایت از صحّت 
السّلام دارند، مضافاً به  انتساب آن به امام علیه

موافقت مضمون آن با سایر احادیث مسنده و 
 صحیحه که قبلًا ذکر گردیده است.

کیفیّت دلالت روایات باب بر عدم نجاست 
 اسلاممخالفین 

السّلام جمیع  باید اذعان نمود که در نزد امام علیه 

اند، و ظهور اصناف از مردمْ محکوم به طهارت ذاتیّه

در عدم نجاست، بر این معنا دلالت دارد؛ « کَرِهَ »لفظ 

وحدت سیاق، زیرا بالإجماع سؤر  ۀمضافاً به قرین

بر دو « کَرِهَ »باشد، و حمل لفظ الزّنا نجس نمی ولد

العین و طاهرالعین بسیار مستبعَد است، نجس مصداق

شود؛ زیرا اگر السّلام پذیرفته نمی بلکه از امام علیه

 ۀواسطمقصود از کراهت نفس، مکروه بودن تناول به

کدورت طعام باشد، بسیاری از اصناف دیگر نیز 

                              
الزّنا و یهودی و نصرانی و مشرک و هرکه مخالف اسلام بود اکراه  ولد

« ماندۀ آب یا غذای ناصبی بود.تر در نزد او باقیاز همۀ اینها مکروه داشتند؛ و
 )محقّق(
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مشمول این قاعده خواهند شد، مانند سؤر حائض و 

 غیره.

مشرک به کتاب و فلذا اختصاص اهل 
الزّنا به طهارت  نجاست و وجوب اجتناب، و ولد

و استحسان اجتناب، از طریق محاوره به دور 
 باشد.می
آنچه از مجموع این روایات که باید آن را در  

شود، حکم حساب آورد استفاده میحدّ تواتر به
کتاب است؛ زیرا در قطعی به طهارت ذاتی اهل

ده است، بعضی از آنان تصریح به طهارت ش
مانند روایت اوّل و نهم و دوازدهم و هفدهم و 

دوّم؛ و بقیّۀ  و یکم و بیست و بیستم و بیست
روایات نیز دارای ظهور تامّ و غیر قابل تردید در 

 باشد.طهارت آنان می
و لهذا با توجّه به مطلب مذکور، مرحوم شیخ  

انصاری ـ رحمة اللَه علیه ـ حکم به طهارت 
 ١داندق روایات وارده، متعیّن میکتاب را طباهل

لولا مسئلۀ اجماع مدّعا و حکم اصحاب به 
نجاست آنان! و این بسیار عجیب و غریب 

 نماید، می
  

                              
 .١٠١، ص ٥کتاب الطّهارة، شیخ الأنصاری، ج  ١
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 چنانچه بعداً ذکر خواهد شد.

کتاب روایاتی در نهی از تماس و ارتباط با اهل
 و غیره

و امّا دسته دوّم: روایاتی است که در آنها نهی  
کتاب شده است، ولی با باط با اهلاز تماس و ارت

تأمّلی غرض و حکمت نهی در کلام امام  أدنیٰ
 السّلام مشخّص خواهد شد. علیه

، عن محمّد بنِ عبدالجبّارِ، عن صفوانَ، عنِ العَلاءِ بنِ رَزینٍ، عن . و عن أبی١ علٍّّ الأشعریِّ
یَغسِلُ یَدَهُ و »رجلًا مجوسیًّا، قال: السّلام فی رجلٍ صافَحَ  جعفرٍ علیهمحمّدِ بنِ مسلمٍ، عن أبی

أُ. لا  ١«یَتَوَضَّ
بصیٍر، عن أحدهما . و عن حمید بنِ زیادٍ، عنِ الحسن بنِ محمّدٍ، عن وُهَیب بنِ حفصٍ، عن أبی٢

، قال:  علیهمّ من وراءِ الثَّوبِ؛ فَإن صافَحَکَ »السّلام فی مصافَحةِ المسلمِ الیهودیَّ و النّصرانیَّ
 ٢«اغسِل یدَکَ.بیَِدِهِ ف

. و عن عدّةٍ من أصحابنا، عن أحمدَ بنِ محمّدِ بنِ خالدٍ، عن یعقوبَ بنِ یزیدَ، عن علِّّ بنِ ٣
سَألتُه عن مُؤاکَلةِ المجوسیِّ فی قَصعةٍ »السّلام، قال:  الحسنِ موسٰی علیهجعفرٍ، عن أخیه أبی

 ٣«“لا.” واحدةٍ، و أرقُدَ معهُ علّٰ فرِاشٍ واحدٍ، و أُصافحَه؛ قال:

  
. و عنهم، عن أحمدَ، عن إسمّعیلَ بنِ مهرانَ، عن محمّدِ بنِ زیادٍ، عن هارونَ بنِ خارِجةَ ٤

                              
 . ترجمه:٤١٩، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام در مورد مردی که با مردی مجوسی  محمّد بن مسلم از امام باقر علیه»

دستش را بشوید امّا وضو ”فرمود:  مصافحه کرده است، سؤال کرد؛ حضرت
 )محقّق(« “نگیرد.

 . ترجمه:٤٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
السّلام راجع به مصافحۀ مسلمان  بصیر از امام باقر یا امام صادق علیهماأبی»

از پشت لباس با آنها ”با یهودی و نصرانی سؤال کرد؛ حضرت فرمود: 
« “مصافحه کرد، دستت را بشوی. مصافحه کن؛ امّا اگر با دست خود با تو

 )محقّق(
 . ترجمه:٤٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٣
الحسن موسی بن جعفر السّلام از برادرش ابی علی بن جعفر علیه»

غذا شدن با فرماید: از ایشان راجع به همکند، میالسّلام روایت می علیهما
و نیز با وی فرد مجوسی در یک کاسه و اینکه با او در یک فراش بخوابم 

 )محقّق(« “خیر.”مصافحه کنم پرسیدم، فرمود: 
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 ١«“لا.”السّلام: إنّی أُخالطُِ المجوسَ فآکُلُ مِن طعامهم؟ قال:  عبداللَه علیهقلتُ لأبی»قال: 
سألتُ ». و عن علِّّ بنِ إبراهیمَ، عن أبیه، عن عبداللَه بنِ المغیرةِ، عن سعیدِ الأعرَجِ قال: ٥

، فقال:  أباعبداللَه علیه  ٢«“لا.”السّلام عن سُؤرِ الیهودیِّ و النّصرانیِّ

کننده از تماس و عدم دلالت روایات نهی
 کتاب، بر نجاست ذاتی آنهاارتباط با اهل

ـ  شودچنانچه ملاحظه می ـ در این روایات 
کتاب مشاهده هیچ شاهدی بر نجاست ذاتی اهل

شود. زیرا راوی سؤال خود را متمرکز بر نمی
کتاب قرار داده شدن با اهل غذاجواز مؤاکله و هم

است، نه بر نجاست ذاتی آنان؛ و نهی امام 
السّلام چنانچه ممکن است بر اصل  علیه

چنین ممکن هم کتاب مترتّب باشد،نجاست اهل
است بر عدم طهارت عارضی که از عدم اجتناب 

شود مترتّب گردد، از خمر و لحم خنزیر ناشی می
چنانچه در روایات دسته اوّل ذکر گردید. 

هذا هیچ ظهوری در ناحیۀ حرمتِ ناشی علیٰ فبناء 
گردد. و لولا روایات از نجاست ذاتی، منعقد نمی

موقع، موقعِ  کتاب،صریحه بر طهارت ذاتی اهل
 جریان اصل و حکم به طهارت است.

                              
 . ترجمه:٤٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام عرض کردم: من با  گوید: به امام صادق علیههارون بن خارجه می»

« “خیر.”مجوسیان رفت و آمد دارم، آیا از غذای آنها تناول کنم؟ فرمود: 
 )محقّق(

 . ترجمه:٤٢١، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
ماندۀ آب یا السّلام راجع به باقی گوید: از امام صادق علیهسعید أعرج می»

 )محقّق(« “خیر.”غذای یهودی و نصرانی پرسیدم، فرمود: 
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یک از این روایات، امام چنین در هیچهم 
السّلام نهی خود را متأثّر از نجاست ذاتی  علیه
کتاب قرار نداده، و صرفاً امر به اجتناب اهل

فرموده است؛ و این مسئله، ایهام بر نجاست 
 عَرضی آنها را دارد.
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و کذلک با وجود روایات صریحه بر طهارت،  
مقتضای قاعدۀ جمع، حکم به طهارت ذاتی آنها 

واسطۀ عدم اجتناب از و کراهت مؤاکله با آنان به
باشد. و شاهد بر طور متعارف مینجاسات به

 شود.فیه روایتی است که ذیلًا مذکور مینحنما
، عن عبّ ٦ اس بنِ عامرَ، عن علِّّ بنِ مَعمَرٍ، عن خالد . و عنهُ، عنِ الحسن بنِ علٍّّ الکوفیِّ

یَّ فیُصافحُِنی. قال:  عبداللَه علیهقُلتُ لِأبی»القلانسِِِّ قال:  امِسَحها ”السّلام: ألقَی الذمِّ
ابِ أو باِلحائطِ!  ١«“اغِسِلها.”قُلتُ: فَالنّاصبَ؟ قالَ: “ باِلترُّ

واسطۀ وحدت حکم به قذارت عارضی کفار به
 فر ذمّی و ناصبیسیاق در کا

السّلام در این روایت، امر به إزالۀ  امام علیه 
کنند؛ و قذارت به مسح به تراب و یا حائط می

الحدیثْ آن است که در صورت عدم مقتضای فقه
ای رطوبت دست ذمّی، دیگر چه جای ازاله

السّلام در مورد  باشد؟! و چگونه امام علیهمی
ک و یا حائط واسطۀ خاذمّی، حکم به ازاله به

کند امّا در مورد ناصب، حکم به ازاله با آب می
که دست در هر دو مورد نماید، درحالیمی

خشک است و تفاوتی بین دو چیز خشک در 
سرایت به هم وجود ندارد؟! پس قطعاً باید این 

                              
 . ترجمه:٤٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام عرض کردم: من با ذمّی  گوید: به امام صادق علیهخالد قلانسی می»

دستت را بر خاک یا بر ”کند. فرمود: کنم و با من مصافحه میملاقات می
دستت را ”عرض کردم: در مورد ناصبی چطور؟ فرمود: “ دیوار بکش.

 )محقّق(« “بشوی.
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حکم در مورد رطوبت دست و سرایت عرق بدن 
به دست مسلمان باشد؛ که در این صورت اگر 

حکوم به نجاست ذاتی بود چگونه با مسح ذمّی م
شود؟! مضافاً به به تراب و یا حائط مرتفَع می

اینکه چطور در مورد ناصب، حکم به ازاله با آب 
شده است؟! مگر چه فرقی بین ناصب و غیر 
ناصب از نقطه نظر ترتّب حکم بر نجاست ذاتی 

 باشد؟!می
توان این روایت را از جمله روایات فلهذا می 

الّه بر طهارت ذاتی ذمّی و غیر ذمّی دانست؛ زیرا د
وحدت سیاق در ذمّی و ناصب، حکم به قذارت 

نماید. منتها این قذارت عارضی آنان، نه ذاتی، می
 باشد.در ناصب، اقویٰ و أشدّ می
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هذا حمل مرحوم شیخ حرّ ـ رحمة اللَه فعلیٰ 
علیه ـ روایت را بر عدم رطوبت، خالی از اشکال 

 ١ست.نی
کننده از غَسل یا تناول از ظرف مجوسی یا نهی

 از نصرانیشده پوشیدن لباس خریداری
نظیر روایات فوق، روایاتی است که بسیاری  

کتاب از فقها آنها را دلیل بر نجاست اهل
 اند.دانسته

النّصرانیِّ  السّلامُ عن . و بإسنادِهِ عن علِّّ بنِ جعفرٍ، أنّه سأَل أخاه موسَی بنِ جعفرٍ علیه٧
یَغتَسلَ  إذا علمِ أنّه نصرانیٌّ اغتَسَلَ بغیر ماءِ الحمّّمِ، إلّا أن»یَغتَسلُ مع المسلمِ فی الحمّّمِ، قال: 

و سأله عن الیهودیِّ و النّصرانیِّ یُدخِلُ یَدَه فی المّءِ، « وحدَه علَّ الحَوضِ فیَغسِلُه ثمّ یَغتَسلُ.
أُ منه للصّلاةِ؟ قال:  ٢«لا؛ إلّا أن یُضطَرَّ إلیه.» أ یَتَوَضَّ

السّلام ابتدائاً  در این روایت نیز امام علیه 
حکم به عدم غسل مسلمان در صورت غسل 

کنند؛ سپس در آخر کتابی از همان آب، می
فرمایند: چنانچه آب دیگری نبود، روایت می

که توان با همان آب وضو گرفت. درحالیمی

                              
 :٤٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
لیٰ عدم الرّطوبة، و المسح و الغسل علی الاستحباب؛ أقول: هذا محمول ع»

 «و الّذی قبله محمولٌ علیٰ وجود الرّطوبة.
 . ترجمه:٤٢١، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
السّلام راجع به نصرانی  علیّ بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر علیهما»

ند که اگر بدا”نماید؛ فرمود: وشو میپرسد که با مسلمان در حمّام شستمی
وشو نماید؛ مگر آنکه نصرانی او نصرانی است، با آبی غیر از آب حمّام شست

خودش را تنها در حوض بشوید، سپس او آنجا را آب بکشد و بعد به 
و نیز پرسید اگر یهودی و نصرانی دستشان “ وشوی خودش بپردازد.شست

خیر؛ ”د: توان با آن آب برای نماز وضو گرفت؟ فرمورا در آب کنند، آیا می
 )محقّق(« “مگر اینکه مضطر شود.



140 

ا آب طاهر باشد کاملاً واضح است که وضو باید ب
و چنانچه مکلّف جهت صلاة، آب طاهری نیافت 
باید تیمّم عوض از وضو نماید؛ نه اینکه با همان 

 آب نجس غسل کند، و یا وضو بگیرد.
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 و از این باب است روایت آتیه: 
، عن علِّّ بنِ جعفرٍ، عن أخیه مو٨ سَی . و بإسناده عن محمّد بنِ أحمدَ بنِ یَییٰ، عن العَمرَکیِّ

لا بَأسَ؛ ”سألته عن فرِاشِ الیهودیِّ و النّصرانیِّ یُنامُ علیه؟ قال: »بنِ جعفرٍ علیه السّلام، قال: 
یُقعِده علّٰ  یَأکُلُ المسلمُ مع المجوسیِّ فی قَصعةٍ واحدةٍ، و لا لا”و قال: “ یصَلّّٰ فی ثیابِمّ. و لا

 «“یُصافحِه. فرِاشهِ و لا مسجدِه و لا
الصّلاةُ  ١یدری لمن کان، هل تَصِحُّ  عن رجلٍ اشتریٰ ثَوبًا من السّوقِ للُِّبسِ لاو سألته »قال: 

یُصَلّّ فیه حتّیٰ  إن اشتَراهُ مِن مُسلمٍ فلیُصَلِّ فیه، و إن اشتراهُ من نصرانیٍّ فلا”فیه؟ قالَ: 
 ٢«“یَغسِلَه.

 چنین روایت:و هم 
عن محمّدِ بنِ عیسِٰ، عن صَفوانَ بن یَییٰ، عن عبداللَه البرقیُّ فی المحاسنِ، . أحمدُ بنُ أبی٩

إذا اضطُرِرتُم »السّلام فی آنیةِ المجوسِ قال:  عبداللَه علیهموسی بنِ بَکرٍ، عن زرارة، عن أبی
 ٣«إلیها فاغسِلُوها بالمّءِ.

  
این روایات نیز همان حکم روایات سابق را  

دارند. زیرا گرچه نهی از غسل و یا تناول آنیۀ 
و یا لُبس ثیاب، بدون در نظر گرفتن  مجوس

                              
 خ ل: تصلح. ١
 . ترجمه:٤٢١، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٢
کند و السّلام روایت می علی بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر علیهما»

خواب یهودی و نصرانی شود در رختگوید: از ایشان پرسیدم آیا میمی
 خوابید؟

و فرمود: “ در لباس آنها نماز نخواند! اشکالی ندارد؛ امّا”حضرت فرمود: 
نباید مسلمان با مجوسی در یک کاسه غذا بخورد، و نیز نباید او را بر فراش ”

 “و محلّ عبادت خود بنشاند، و با او مصافحه نماید!
گوید: از ایشان راجع به شخصی که لباسی را برای پوشیدن علی بن جعفر می

کسی آن را دوخته است، پرسیدم: آیا نماز داند که چه خرد و نمیاز بازار می
اگر از مسلمان خریده است در آن ”خواندن در آن لباس جایز است؟ فرمود: 

نماز بخواند؛ ولی اگر از نصرانی خریده است، تا آن را نشسته در آن نماز 
 )محقّق(« “نخواند!

 . ترجمه:٤٢٢، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ٣
کند، م در مورد ظروف مجوس سؤال میالسّلا زراره از امام صادق علیه»

اگر مجبور به استفادۀ از آنها شدید، آنها را با آب ”حضرت فرمودند: 
 )محقّق(« “بشویید.
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ـ،  چنانچه گذشت روایات دالّه بر حلّیت ـ
اند، الّا اینکه موجب ظهور بدوی بر نجاست

صریح روایات دالّه بر حلّیت در تمام موارد 
مذکوره جای شکّی مبنی بر نجاست ذاتی 

گذارند؛ و نهی در این نمیکتاب باقی اهل
و تجنّب از  روایات از باب رجحان احتیاط

 قذارات است، نه از باب نهیِ تحریمی مولوی.
گرچه در این باب روایات دیگری موجود  

است ولی چنانچه گذشت، یا در دلالت بر 
طهارت، صراحت و یا ظهور دارند، و یا رجوع 

 روایات دالّ بر طهارت خواهند کرد. به
نکتۀ قابل ذکر اینکه: گرچه در بعضی از ادلّه،  

ا احیاناً ضعفی مشاهده شود، امّا با ارسال و ی
توجّه به صحّت سند و دلالت قطعیّۀ سایر 
روایات، جای هیچ شکّی را برای فقیه در دلالت 
بر طهارت ذاتی باقی نخواهد گذاشت؛ و 
تشکیک در تعیّن این دسته از روایات، نه به 
ملاحظۀ نفسِ دلالت آنها و نه به جهت استناد 

 باشد:هت دیگر میآنان است، بلکه از دو ج
اوّل: ادّعای اجماع امامیّه است بر نجاست  
کتاب؛ و دوّم: إعراض اصحاب است از این اهل

 دسته از روایات.
امّا چنانچه پس از این ذکر خواهد شد، در هر  

 دو مورد خدشه و نظر محقَّق است.
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ازدواج با دلالت روایات مبنی بر جواز 
 کتاب، بر طهارت آنهااهل

کتاب، جواز یکی از ادلّه بر طهارت اهل 
باشد، و روایات در این باب از ازدواج با آنها می

 حدّ تواتر خارج است؛ از جمله:
. محمّد بنُ یعقوبَ، عن محمّد بنِ یَییٰ، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، عن الحسنِ بنِ محبوبٍ، عن ١

جُ الیَهُودیّةَ ال عبداللَه علیهمعاویةَ بنِ وهبٍ و غیِره جمیعًا، عن أبی سّلام فی الرّجُلِ المؤمنِ یتزوَّ
فقُلتُ له: یکونُ « إذا أصابَ المُسلمةَ فمّ یَصنَع بالیَهُودیّةِ و النّصرانیّةِ؟!»و النّصرانیّةَ، فقال: 
 إن فَعَلَ »له فیها الهویٰ! قال: 
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 ١«دینه غَضاضةً! فلیَمنَعها من شُربِ الخمرِ و أکلِ لَحم الخنزیرِ؛ و اعلَم أنّ علیه فی

السّند چنانچه از این روایت صحیحة 
پیداست، شرعاً منعی وجود ندارد، ولی کراهت 
از باب اختلاط و مسائل روحی و تأثیرات و 

 باشد.تأثّرات می
السّلام قال:  . و عنه، عن أبیه، عن إسمّعیلَ بنِ مَرّارٍ و غیره، عن یونسَ، عنهم علیهم٢
یَتزَوّجَ  یَنبَغی له أن یََدَِ حُرّةً؛ و کذلک لا لا یَتزَوّجَ الأمةَ إلّا أن وسِر أنیَنبَغی للمسلمِ المُ  لا»

 ٢«أمةً. یََِدُ مسلمةً حُرّةً و لا امرَأةً من أهل الکتابِ إلّا فی حال ضَورةٍ حیث لا
عن  . و عن علِّّ بنِ إبراهیمَ، عن أبیه، عن إسمٰعیلَ بنِ مَرّارٍ، عن یونسَ بنِ عبدالرّحمن،٣

یَتزَوّجَ یُّودیّةً  ینبغِی للمسلمِ أن لا»السّلام فی حدیثٍ قال:  جعفرٍ علیهمحمّد بنِ مسلمٍ، عن أبی
 ٣«نصرانیِّةً و هو یََِدُ مسلمةً حُرّةً أو أمةً. و لا

  
در این دو روایت چنانچه مشهود است، لفظ  

ظهور در کراهت دارد نه در حرمت؛ و دلیل « ینبغی لا»

                              
 . ترجمه:٥٣٦، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام راجع به  ای دیگر همگی از امام صادق علیهمعاویة بن وهب و عدّه»

کنند که کند، روایت میمرد مؤمنی که با زن یهودی یا نصرانی ازدواج می
تواند با زن مسلمان ازدواج کند، با یهودی و نصرانی اگر می”حضرت فرمود: 

سر دارد. فرمود:  راوی عرض کرد: علاقه و محبّت او را در“ کار دارد؟!چه
اگر این کار را کرد، پس آن زن را از شرب خمر و خوردن گوشت خوک ”

 )محقّق(« “منع کند؛ و بدان که در دین این مرد خلل و نقصانی وجود دارد!
 . ترجمه:٥٣٧، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ٢
سزاوار نیست مرد ”السّلام روایت کرده است:  بیت علیهم یونس از اهل»

چنین ی با کنیز ازدواج کند، مگر اینکه زن آزادی نیابد؛ و هممسلمان غن
کتاب را به ازدواج خویش درآورد مگر اینکه در شایسته نیست زنی از اهل

نه آزاد و  که هیچ زن مسلمانی ـطوریحال ضرورت باشد برای ازدواج، به
 )محقّق(« “ـ نیابد. نه کنیز

 . ترجمه:٥٣٦، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ٣
تواند برای مرد مسلمانی که می”السّلام در حدیثی فرمودند:  مام باقر علیها»

ـ برای ازدواج پیدا کند، سزاوار نیست با  چه آزاد و یا کنیز زن مسلمانی ـ
 )محقّق(« “زن یهودی یا نصرانی ازدواج نماید.
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ط مسلمّن با غیر ملتزمین از سایر ادیان، و آن نیز اختلا

 باشد.بالنتّیجه تبدّل احوال و نفسانیّات می
أسألَ  کتَب بعض إخوانی أن». محمّد بنُ الحسنِ بإسناده... عن حفص بنِ غیاثٍ قال: ٤

أکرَهُ ”السّلام عن مسائلَ، فسَألتُه عن الأسیِر هل یَتزَوّجُ فی دارِ الحربِ؟ فقال:  أباعبداللَه علیه
کِ و الدّیلمِ و الخَزَرِ  ذلک؛ فإن فَعَل فی بلادِ الرّومِ فلیس هو بحرامٍ، هو نکِاحٌ؛ و أمّا فی الترُّ

 ١«“یََِلُّ له ذلک. فلا

در این روایت تصریح به جواز برای مسلمانی  
شده است که زوجۀ نصرانیّه از بلاد روم اختیار 

 نماید.می
السّلام عن نکاحِ  سَألتُ أباجعفرٍ علیه» بنِ أعیَنَ قال: . محمّد بنُ یعقوبَ... عن زرارةَ ٥

نصرانیّةً؛ إنّمّ یََِلُّ منهنّ  ینکِحَ یُّودیّةً و لا یصلُح للِمسلمِ أن لا”الیهودیّةِ و النّصرانیّةِ، فقال: 
 ٢«“نکاحُ البُلهِ.

لام: إنّی أخشٰ أن السّ  جعفرٍ علیهقُلتُ لِأبی». و عن علِّّ بنِ إبراهیمَ... عن زرارةَ قال: ٦
جَ مِمنّ لِ لا قُلتُ: و ما البُله؟ “ و ما یَمنَعُکَ من البُلهِ؟”یکُن علّٰ أمری! فقال:  یََِلَّ لی أن أتزوَّ

 یَنصِبنَ و  هنّ المستضعفاتُ من اللّاتی لا”قال: 

  
  

                              
 . ترجمه:٥٣٧، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ١
نم برای من نامه نوشتند که از گوید: بعضی از برادراحفص بن غیاث می»

السّلام راجع به مسائلی پرسش نمایم. پس از آن حضرت  امام صادق علیه
راجع به اسیر پرسیدم که آیا جایز است در دارالحرب )سرزمین کفر( ازدواج 

نسبت به این کار اکراه دارم. پس اگر در بلاد روم این کار را ”نماید؟ فرمود: 
امّا ازدواج در سرزمین ترک و دیلم و خزر برایش انجام داد، حرام نیست؛ 

 )محقّق(« “حلال نیست.
 . ترجمه:٥٣٨، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ٢
السّلام راجع به ازدواج  زرارة بن اعین روایت کرده است: از امام باقر علیه»

صلاح نیست مرد مسلمان با زن ”با زن یهودی و نصرانی پرسیدم، فرمودند: 
« “نی ازدواج نماید؛ فقط ازدواج با زنان ابله آنان جایز است.یهودی و یا نصرا

 )محقّق(
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 ١«“یَعرِفنَ ما أنتُم علیه. لا
یََِد امرَأةً  کان بعضُ أهلِه یُریدُ التّزویجَ فلم»ال: . عن محمّدِ بنِ یَییٰ... عن حَمرانَ بنِ أعیَنَ ق٧

أینَ أنتَ من البُلهِ الّذین ”السّلامُ، فقال:  عبداللَه علیهمسلمةً مُوافقةً؛ فذَکَرتُ ذلک لأبی
 ٢«“یَعرِفون شیئًا. لا

از این روایات با تصریح بر جواز تزویج  
شود که مقصود و غایت از کتابیّه، استفاده می

کتاب، تأثیر ت ازدواج مسلمین با اهلکراه
واسطۀ اخلاق و منش آنها بر ازواجشان به

باشد، و الاّ صرف ازدواج با آنها هیچ مزاوجت می
مشکلی به وجود نخواهد آورد؛ چنانچه در مورد 

از آنان، حکم به جواز تصریحاً ذکر شده  بُله
 است.

مریم دلیل بر این مطلب نیز روایت أبی 
 السّلام است: امام باقر علیهانصاری از 

نعم؛ قد »السّلام عن طعام أهل الکتابِ و نکاحِهم، حلالٌ هو؟ قال:  . سألتُ أباجعفرٍ علیه٨
 ٣«کانَت تحتَ طلحةَ یُّودیّةٌ.

                              
 . ترجمه:٥٣٩، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ١
ترسم از اینکه السّلام عرض کردم: من می گوید: به امام باقر علیهزراره می»

چه ”ازدواج با کسی که بر عقیدۀ من نیست بر من حلال نباشد! فرمود: 
عرض کردم: زنان ابله چه “ کند؟اج با زنان ابله منع میچیزی تو را از ازدو

دانند شما بر زنان ابلهی که نه ناصبی هستند و نه می”کسانی هستند؟ فرمود: 
 )محقّق(« “ای هستید.چه عقیده

 . ترجمه:٥٣٩، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ٢
اش قصد ازدواج داشت، امّا زن حمران بن أعین گوید: فردی از خانواده»

اش با او موافق باشد نیافت. مسئله را به امام صادق لمانی که عقیدهمس
چرا نسبت به افراد ابلهی که چیزی ”السّلام عرض کردم، فرمود:  علیه
 )محقّق(« “فهمند، توجّه نداری ]که ازدواج با آنان اشکالی ندارد[؟نمی

 . ترجمه:٥٤١، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ٣
السّلام راجع به غذای  ابومریم انصاری روایت کرده است: از امام باقر علیه»

بله؛ طلحه ”کتاب و ازدواج با آنان پرسیدم که آیا حلال است؟ فرمود: اهل
 )محقّق(« “زن یهودی داشت.
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و نیز روایت محمّد بن مسلم از امام باقر  
 السّلام: علیه

 بأسَ به، أما عَلمتَ أنّه  لا”سألتُه عن نکاحِ الیهودیّةِ و النّصرانیّةِ، فقال: ». قال: ٩
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 ١«“کانت تحت طلحةَ بنِ عبیداللَه یُّودیّةٌ علّٰ عَهد النّبیّ صلّّ اللَه علیه و آله.

در این روایات، تصریح بر جواز نکاح شده  

توان کراهت در روایات دیگر را که است؛ بنابراین می

است، حمل بر مواردی  «یَلّ  لا»و یا « ینبغی لا»با عبارت 

تأثیرگذاری بر افراد مسلمّن برود،  ۀنمود که شبه

 چنانچه صریح روایاتِ گذشته بوده است.

تا اینجا بعضی از روایاتی را که دالّ بر جواز  
کتاب است ذکر شد؛ نکاح و ازدواج دائم با اهل

البتّه روایات دیگری که دلالت بر جواز نکاح 
ید، به حدّ وفور در نماکتاب را متعةً میاهل

مصادر روایی داریم که دیگر به جهت اختصار و 
 کنیم.حصول مطلوب، از ذکر آنها صرف نظر می

واسطۀ جواز کتاب بهاستدلال بر طهارت اهل
 ازدواج با آنها

کتاب و و امّا بیان استدلال بر طهارت اهل 
 الذّکر:کیفیّت استفادۀ آن از روایات فوق

مخصوصاً در  زدواج ـشکّی نیست که در ا 
ـ مسئلۀ اختلاط و تماسّ زوجین با  صورت دوام

                              
 . ترجمه:٥٤١، ص ٢٠وسائل الشّیعة، ج  ١
به ازدواج با زن السّلام راجع  گوید: از امام باقر علیهمحمّد بن مسلم می»

دانی طلحة بن اشکالی ندارد؛ آیا نمی”یهودی و نصرانی پرسیدم؟ فرمود: 
« “عبیدالله در زمان رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم زن یهودی داشت؟!

 )محقّق(
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 شود:یکدیگر به دو طریق حاصل می
که قطعاً نحویاوّل: تماسّ طرفین مباشرتاً، به 

در صورت نجاست ذاتی یکی از طرفین موجب 
تنجّس طرف آخر و ارتکاب عمل حرام خواهد 

 شد؛ و در این هیچ شکّی وجود ندارد.
واسطۀ تماس با اشیاء داخل وّم: بهو صورت د 

منزل، از ظروف و البسه و طبخ غذا و غیره است، 
صورت نیز قطعاً با وجود نجاست یکی که در این

از طرفین، محذور فوق حاصل خواهد شد؛ و 
تنها عادةً مستحیل، احتیاط در صورت دوّم نه

باشد، زیرا بلکه قطعاً از ناحیۀ شارع مردود می
یتحمّل خواهد  لارج در حدّ ماموجب عسر و ح

 شد.
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هذا اینکه بعضی روایت حضرت بناء علیٰ  
السّلام را که در منزل خود جاریۀ  رضا علیه

اند و حمل بر اند، توجیه کردهنصرانیّه داشته
اند، و یا اینکه آن حضرت را صورت تقیّه نموده

اند، الإختیار دانستهدر مورد جاریه مسلوب
 شد؛ زیرا:بامردود می

اوّلًا: سیاق روایت با تقیّه منافات دارد و تعبیر  
 آن حضرت مانع از حمل بر تقیّه است.

اند او را در اشتغال توانستهثانیاً: حضرت می 
که موجب نحویبه امور منزل، محدود نمایند به

 تسرّی نجاست نشود.
الإراده ثالثاً: بر فرض که حضرت مسلوب 

باشند در إبقاء جاریه، پس این همه روایات 
 السّند مذکوره چه خواهد شد؟!صحیحة

توان اذعان نمود با توجّه به مطالب فوق می 
تواند کتاب میاهل که ادلّۀ جواز نکاح

عنوان دلیلی مستقل بر طهارت نفسها بهحدّفی
 د.کتاب اقامه شوذاتی اهل

علّت نهی روایات از نکاح با مشرکین، به 
جهت تأثیرگذاری اخلاق و آداب مشرکین 

 واسطۀ ازدواج با آنهابه
نکته: در مورد جواز و یا عدم جواز نکاح با  

 کند:مشرکین، روایتی را در علل الشّرایع نقل می
مِ بنِ محمّدٍ، عن سلیمّنَ بنِ محمّد بنُ علِّّ بنِ الحسیِن فی العِلَلِ، عن أبیه، عن سَعدٍ، عن القاس
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، عن علِّّ بنِ الحسیِن علیهمّ هَریِّ ، عن الزُّ السّلام  داوُدَ، عن عیسِ بنِ یونسَ، عن الأوزاعیِّ
یولَدَ له فیَبقیٰ وَلدُه کافرًا فی  یَتزَوّجَ مادامَ فی أیدِی المُشّکیَن مخافةَ أن یََِلُّ للأسیِر أن لا»قال: 

 ١«أیدیُّم.

السّلام در این روایت عدم  علیهامام سجّاد  
جواز را به جهت ترس از تأثیر اخلاق و آداب 

دانند. با توجّه به ها میمشرکین بر اولاد مسلمان
السّلام آنچه از این روایت  کیفیّت تعلیل امام علیه

 شود آن است:استفاده می
  

  

                              
 . ترجمه:٥٣٧، ص ٢٠؛ وسائل الشّیعة، ج ٥٠٣، ص ٢علل الشّرایع، ج  ١
برای اسیر، ”کند که فرمود: لام روایت میالسّ زُهَری از امام سجّاد علیه»

مادامی که در دست مشرکین است حلال نیست ازدواج نماید؛ چراکه بیم آن 
« “رود که فرزندی از او به دنیا بیاید و در دست آنان کافر باقی بماند.می

 )محقّق(
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اوّلًا: عدم جواز نکاح با مشرکین نه به جهت  
واسطۀ عُروض و طُروّ مانع حرمت ذاتی، بلکه به

است؛ و آن، تأثیر آداب کفر در بلاد مشرکین 
 باشد.می
ثانیاً: اگر چنانچه خود مشرکین دارای  

نجاست ذاتیّه باشند، دیگر چه لزومی دارد که 
السّلام عدم جواز نکاح را بر تأثیر از  امام علیه

آداب کفر قرار دهد! زیرا پر واضح است که در 
صورت نجاست مشرکین، قطعاً نکاح با آنان به 

باشد، و می همان جهاتی که قبلًا ذکر شد حرام
 مانع و صارف ذاتی، أولیٰ است به ذکر از قطعاً

 مانع و صارف خارجی و عرضی؛ فتدبّر.
بنابراین چه ما بتوانیم از این روایت جواز  

نکاح با مشرکه را استنباط بنماییم یا نتوانیم، این 
روایت خود دلیل است بر طهارت ذاتی مشرکین، 

 به همین کیفیّتی که در استدلال مذکور شد.
ات مبنی بر جواز رَضع طفل دلالت روای

 کتاب، بر طهارت ذاتی آنهامسلمان توسّط اهل
کتاب، یکی دیگر از ادلّۀ طهارت ذاتی اهل 

جواز رَضع کتابی است به طفل مسلمان؛ در این 
 زمینه روایاتی وارد است، از جمله:

، عن محمّد بنِ عبدالجبّارِ، عن. محمّد بنُ یعقوبَ، عن أبی١ صَفوانَ، عن سعید  علٍّّ الأشعریِّ
تَستَرضعِ الصَبیَّ المجوسیّةَ؛ و تَستَرضِعُ له  لا»السّلام قال:  عبداللَه علیهبنِ یَسارٍ، عن أبی
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 ١«یشَّبنَ الخمرَ، یُمنَعنَ من ذلک. الیهودیّةَ و النّصرانیّةَ و لا

در این روایت نهی از رَضع مجوسیّه، کراهت  
ذکر است نه تحریم؛ چنانچه در روایت بعد 

 خواهد شد.
 . و عن علِّّ بنِ إبراهیم، عن أبیه، عن حَمّادٍ، عن حَریزٍ، عن محمّدِ بنِ مسلمٍ، ٢

  
  

                              
 . ترجمه:٤٦٤، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ١
برای شیردادن به ”است که فرمود: السّلام روایت شده  از امام صادق علیه»

نوزادت دایۀ مجوسی استخدام نکن؛ ولی اشکالی ندارد دایۀ یهودی و 
نصرانی استخدام نمایی، امّا نباید شراب بخورد و باید از خوردن آن منع 

 )محقّق(« “شود.
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ةِ و المجوسیّةِ أحَبُّ إلیَّ من وَلدِ لَبَنُ الیهودیّةِ و النّصرانیّ »السّلام قال:  جعفرٍ علیهعن أبی
نا.  ١«الزِّ

، . و عن محمّد بنِ یَییٰ، عن أحمدَ بنِ محمّدٍ، ٣ عن علِّّ بنِ الحکَمِ، عن عبداللَه بنِ یَییٰ الکاهلِّّ
، قال: »السّلام، قال:  علیه عبداللَهعن عبداللَه بنِ هلالٍ، عن أبی سألتُه عن مُظاءَرةِ المجوسیِّ

 ٢«“لکن أهلِ الکتابِ. لا؛ و”

چهارم، روایتی است که در آن حتّی رَضع  
 مشرکه نیز جایز شمرده شده است:

یدِ بنِ زیادٍ، عن الحسن بنِ محمّدِ بنِ سُمّعةَ، عن غیر واحدٍ، عن أبانَ بنِ عثمّنَ، . و عن حُمَ ٤
جلِ  سألتُ أباعبداللَه علیه»عبداللَه قال: عن عبدالرّحمن بنِ أبی السّلام: هل یصلُح للرَّ

م من شُربِ امنَعوه”و قال: “ لا بَأسَ!”تُرضِعَ له الیهودیّةُ و النّصرانیّةُ و المشّکة؟ قال:  أن
 ٣«“الخَمرِ.

... عن الفضیل بنِ یسارٍ قال: ٥ قال لی جعفرُ بنُ محمّدٍ ». أحمدُ بنُ علِّّ بنِ العبّاسِ النَّجاشُّ
 ٤«“رِضاعُ الیهودیّةِ و النّصرانیّةِ خیٌر من رِضاع الناّصبیّةِ.”السّلام:  علیهمّ

  
در این روایت بر جواز رضاع ناصبیّه تصریح  

که در روایتی که قبلًا ذکر لیشده است، درحا
ناصبی از »فرماید: السّلام می شده بود امام علیه

و این روایت، خود دلیلی « تر است!سگ نجس

                              
 . ترجمه:٤٦٤، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ١
شیر زن ”کند که فرمود: ت میالسّلام روای محمّد بن مسلم از امام باقر علیه»

« “تراست.الزّنا محبوبیهودی و نصرانی و مجوسی در نزد من از شیر ولد
 )محقّق(

 . ترجمه:٤٦٤، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ٢
السّلام در مورد  گوید: از امام صادق علیهعبدالله بن هلال می»

اشکال  کتابخیر، ولکن اهل”گرفتن مجوسی سؤال کردم، فرمود:  دایگیبه
 )محقّق(« “ندارد.

 . ترجمه:٤٦٥، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ٣
السّلام پرسیدم آیا  گوید: از امام صادق علیهعبدالله میعبدالرّحمن بن أبی»

برای مرد جایز است که زن یهودی و نصرانی و مشرک برای او شیر بدهد؟ 
« “ید.آنان را از شرب خمر منع کن”و فرمود: “ اشکالی ندارد.”فرمود: 
 )محقّق(

 . ترجمه:٤٦٦، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ٤
السّلام به من فرمود:  فضیل بن یسار گوید: جعفر بن محمّد علیهما»
 )محقّق(« “دادن زن یهودی و نصرانی بهتر از شیردادن زن ناصبی است. شیر”
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است بر اینکه مقصود از نجاستِ منظور امام 
السّلام، قذارت نفسی و کدورت باطنی بوده  علیه

 است، نه نجاست ذاتی.
ه علِّّ بنِ جعفرٍ، عن . عبداللَه بنُ جعفرٍ فی قُرب الإسنادِ ٦ ، عن عبدِاللَه بنِ الحسن، عن جدِّ

جلِ المسلم، هل یَصلُحُ له أن»السّلام قال:  أخیه موسَی بنِ جعفرٍ علیه یَسترضِعَ  سَألتُه عن الرَّ
“ امنَعوهنَّ من شُربِ الخمرِ ما أرضَعنَ لکم.”الیهودیّةَ و النّصرانیّةَ و هنّ یَشَّبنَ الخمرَ؟ قال: 

لا، و لا ابنتها الّتی ”یُسترضَعَ لَبَنُها؟ قال:  ه عن المَرأةِ وَلَدَت من زنًا، هل یَصلُحُ أنو سألتُ 
 ١«“وُلدَِت من الزّنا.

مُسکانَ، عن الحَلبیِّ . و بإسناده عن أحمدَ بنِ محمّد بنِ عیسِ، عن محمّد بنِ زیادٍ، عن ابنِ ٧
دیّةٍ أو نصرانیّةٍ أو مجوسیّةٍ تُرضِعُه فی بیتهِا أو سَألتُه عن رجلٍ دَفعَ وَلدَه إلی ظِئرٍ یُّو»قال: 

تُرضِعُه لکَ الیهودیّةُ و النّصرانیّةُ فی بیتکِ و تَمنَعُها من شُربِ الخمرِ و ”تُرضِعُه فی بیتهِ. قال: 
، مثلُ لحمِ الخنزیرِ؛ و لا ما لا یََِلُّ  ک؛ فإنّه لاتُرضِعُ وَلَدَ  یَذهَبنَ بوَلَدکَ إلی بیوتِهنّ. و الزّانیةُ لا یََِلُّ

 ٢«“تُضطَرَّ إلیها. تُرضِعُ لک وَلَدَکَ إلّا أن لک. و المجوسیّةُ لا

  
نکته: با توجّه به روایات دیگر مبنی بر جواز  

شود که مقصود از رضاع مجوسیّه، روشن می
اضطرار نه به آن معنای مصطلَح که موجب حلّیت 

                              
 . ترجمه:٤٦٥، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ١
السّلام پرسیدم: آیا  فر علیهمافرماید: از موسی بن جععلیّ بن جعفر می»

خورند، جایز است مرد مسلمان از زن یهودی و نصرانی که شراب می
دهند تا وقتی که برای شما شیر می”بخواهد که برای او شیر بدهند؟ فرمود: 

و نیز پرسیدم: آیا جایز است از زنی که از “ آنان را از شرب خمر منع کنید.
خیر، نه ”دادن شود؟ فرمود:  درخواست شیر زنا فرزند به دنیا آورده است،

 )محقّق(« “از خودش و نه از دخترش که از زنا به دنیا آمده است.
 . ترجمه:٤٦٥، ص ٢١وسائل الشّیعة، ج  ٢
گوید: از ایشان راجع به مردی پرسیدم که فرزند خود را به دایۀ حلبی می»

سپارد، آیا آن زن فرزند را در خانۀ خودش یهودی یا نصرانی یا مجوسی می
زن یهودی یا نصرانی فرزندت را در ”شیر بدهد یا در خانۀ مرد؟ فرمود: 

مثل  ات شیر بدهد و او را از شرب خمر و هرچه که حلال نیست،خانه
گوشت خوک، منع کن؛ و فرزندت را به خانۀ خودشان نبرند. و نیز زن زانیه 
نباید فرزندت را شیر بدهد چراکه این عمل برای تو حلال نیست. و زن 

« “مجوسی نیز نباید فرزندت را برایت شیر بدهد مگر اینکه مجبور بشوی.
 )محقّق(
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ر و اکل میته و نجس شود است، بلکه به معنای عُس
چنین نهی از رضاع باشد. و همحرج متعارف می

مجوسیّه در روایات دیگر نیز محمول بر کراهت 
است نه حرمت؛ زیرا علاوه بر آنچه که ذکر شد، از 
آنجا که در روایات، حکم مجوسیّه را در سیاق حکم 

شمارد، لذا با توجّه به طهارت کتاب میسایر اهل
ناحیۀ نجاست ذاتی آنها حکم به حرمت رضاع از 

 لبن، وجهی نخواهد داشت.
واسطۀ روایات کتاب بهاستدلال بر طهارت اهل

 رَضع
اینها برخی از روایاتی بود که در مجامع  

کتاب و غیر آنها آمده حدیث در مورد رضاع اهل
کتاب است. و امّا بیان استدلال بر طهارت اهل

 واسطۀ این روایات:به
، در بعضی از طور که ذکر شداوّلًا: همان 

کتاب را السّلام رضاع اهل روایات مذکوره امام علیه
دهد، بر رضاع تولّد از زنا )زانیه( ترجیح می

الشّرع کسی قائل به  من که بالضّرورةدرحالی
نجاست زانیه و کذلک لبن حاصل از او نشده است، 

 باره وجود ندارد.و دلیلی هم در این
ات، امام ثانیاً: در بسیاری از این روای 

کتاب را مشروط بر السّلام جواز رضاع اهل علیه
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عدم اکل لحم خنزیر و عدم شرب خمر نموده است، 
واسطۀ که حرمت لحم خنزیر و شرب خمر بهدرحالی

نجاست و قذارت ذاتی آنهاست، و چنانچه نجاست 
را علّت برای حرمت ندانیم باید همان کدورت و 

است را علّت تأثیر سوئی که موجب مفسده ملزمه 
السّلام بدانیم. و در هر دو صورت  نهی امام علیه

توان واسطۀ ورود در بدن و استحالۀ آن، دیگر نمیبه
 آن را نجس به حساب آورد؛ 
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در صورت  سّلام ـال وقت چطور امام علیهآن
کتاب و حتّی مشرکین، چنانچه در نجاست اهل

ـ نفس لبنی را که از زن  بعضی از روایات مذکور شد
شود و قطعاً نجس خواهد بود، حلال حاصل می

شمرد، امّا شرط عدم اکل لحم خنزیر و شرب می
ی وجههیچمسئله به داند؟! و اینخمر را الزامی می

 باشد.قابل توجیه نمی

ثالثاً: با توجّه به حرمت اطعام صبی به مأکول  
و مشروب نجس و متنجّس، چنانچه در روایت 
مذکور است دربارۀ شرب خمر، و کذلک حکم امام 

السّلام به اراقۀ متنجّس که دالّ بر حرمت إطعام  علیه
در روایت مسکر، »اند: است )و اینکه بعضی گفته

باشد؛ زیرا حکم مرکّز بر ی نمیحکم قابل تسرّ
موضوع خود است و قابل تسرّی به سایر انواع 

مردود است؛ زیرا قطعاً در این « نجاسات نیست.
زند نه مورد، مسئله بر محوریّت نجاستِ آن دور می

بر خصوصیّت مورد( آیا ممکن است امام 
السّلام حکم به جواز اکل بول و خون و  علیه

م کند، و یا در صورت عدم قاذورات در صبیّ مسل
تسرّی، حکم به جواز اکل لحم خنزیر نماید؟! 
وانگهی، روایاتی را که دالّ بر اراقۀ متنجّس است 
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ـ  مگر در موارد استفادۀ معقوله مانند اسراج و غیره ـ
چه کنیم؟ مضافاً به شدّت ابتلاء مسلمین در مورد 
اطفال خود و اینکه غالباً طفل در معرض تنجیس 

لات و مشروبات خود است، در عین حال ابداً مأکو
اثری از جواز اکل و شرب متنجّس بر صبیّ مسلم در 

باشد، فضلًا از السّلام نمی روایات از ناحیۀ امام علیه
 نجس.

بنابراین، فتوای بعضی بر حلّیت اکل و شرب  
نجس بر صبیّ مسلم، مبنی بر روایت جواز 

نانچه چ کتاب و مشرک ـاسترضاع از لبن اهل
کتاب گرچه اهل»ـ به این بیان که:  گذشت

اند امّا در مورد مشرک، حکم محکوم به طهارت
باشد. زیرا در ، محلّ ایراد می«بر نجاست است

العین یا دَوَران بین رجحان جواز اطعام نجس
نظر از  صرف طهارت مشرک در این روایت ـ

کیفیّت ارتباط این روایت با سایر ادلۀ موجبۀ 
ـ قطعاً رجحان با  کتابت مشرکین و اهلطهار

 طهارت مشرکین خواهد بود؛ 
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السّلام شرب لبن  زیرا استبعاد تحلیل امام علیه
البُعد،  العین مشرک را بر صبیّ مسلم به اشدّنجس

موجب انعقاد قرینه بر حکومت روایات مفیدۀ 
طهارت مشرک، بر جواز استرضاع صبیّ مسلم از لبن 

 ١هد شد.العین خوانجس
الذّکر در مورد جواز با توجّه به ادلّۀ سابق 

رضاع از زن یهودیّه و نصرانیّه و مجوسیّه و 
کتاب و شود که طهارت اهلمشرکه، روشن می

 کذا غیر آنها، امری واضح و متعارف بوده است.
دلالت روایات مبنی بر جواز تناول لشکر اسلام 

 از مأکولات اهل کتاب، بر طهارت آنها
توان بر طهارت ای که مییکی از ادلّه 
کتاب خصوصاً، اقامه نمود، اشتراط رسول اهل

خدا صلّی اللَه علیه و آله و سلّم است با اهل ذمّه 
مبنی بر اطعام لشکر اسلام در اوقاتی که از 

 کنند.های آنان عبور میسرزمین
روایاتی که در این مورد آمده است تماماً  

                              
 از احکام و حرمت، یتو یا حلّ و نجاست طهارت که داشت باید توجّه ١

 اسلام به انتحال افراد از حیثیّت به متوجّه خطاب، و در ظرف بوده وضعیّه
كُمُ ۡ  : ﴿إِنَّمَا حَرَّمَ عَلَي؛ مثلًا آیۀ شریفهبلوغ از حیث باشند، نهمی
 ( فقط١٧٣( آیه ٢خِنزِيرِ﴾ )سوره بقره )ۡ  مَ ٱلۡ  تَةَ وَٱلدَّمَ وَلَحۡ  مَيۡ  ٱل

بِدینِ الإسلامِ،   فردٍ منتحلّ کل ندارد، بلکه و بالغین مکلّفین به صاختصا
و آثار  و معاملات شود، مانند نکاحمی سواءٌ کان بالغًا أو غیرَ بالغٍ را شامل

 و غیرهما. و حرمت بر آنان از حلّیت مترتّبۀ
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کتاب را ل مأکولات اهلحکایت از جواز تناو
 صورت امر از ناحیۀ شارعنماید، و بلکه بهمی

 صادر شده است.
، ٩از جمله در سنن الکبریٰ بیهقی، جلد  

 گوید:می ١٩٦صفحه 
لحِ: )قد مَضٰی( حدیثُ أبی الحُوَیرِث عن النّبی صلَّّ اللَه علیه )و آله( و بابُ الضّیافةِ فی الصُّ

ل علّٰ نصاریٰ أیلةَ جِزیةَ دینارٍ علّٰ کُلِّ إنسانٍ و ضیافةَ مَن مَرَّ بِم من سلّم منقطِعًا، أنّه جَعَ 
 ١. المسلمین...

 گوید:تا آنکه می 
  

  

                              
ع باب پذیرایی از مسلمان در زمان صلح: قبلًا حدیث منقط»ترجمه:  ١

ابوحوَیرث از پیامبر اکرم صلّی الله علیه ]و آله[ و سلّم گذشت که آن 
حضرت، جزیۀ نصارای ایله را یک دینار برای هر انسان، و پذیرایی از هر 

 )محقّق(« مسلمانی که از آنجا عبور کند، قرار دادند.
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رضِِ  ب ـأنّ عُمرَ بنَ الخطّا»ـ:  رضِِ اللَه عنهُ  ... عن نافعٍ، عن أسلم مولٰی عُمرَ بنِ الخطّاب ـ
هَ  اللَه عنه ب الِجزیةَ علّٰ أهلِ الذَّ بِ أربعةَ دنانیٍر و علّٰ أهلِ الوَرَق أربعیَن درهًما، و مع ـ ضَََ

 ١«. ذلک أرزاقَ المسلمیَن و ضیافة ثلاثةِ أیّامٍ...

 گوید:و پس از این می 
 : و حدیثُ أسلَمَ بضیافةِ ثلاثٍ أشبَهُ؛ لِأنّ رَسول اللَه صلَّّ اللَه علیه )و آله( و »قال الشّافعیُّ

یَکونَ جَعَلها علّٰ قومٍ ثلاثًا و علّٰ قومٍ یومًا و لیلةً و  یَوزُ أن ثًا. و قدسلّم جَعَلَ الضّیافةَ ثلا
 ٢«یَرُدُّ بعضُ الحدیثِ بعضًا. یََعَل علّٰ آخَرینَ ضیافةً؛ کَمّ یََتلِفُ صُلحُه لهم. فلا لَِ 

 گوید: ٥٩، صفحه ٩چنین در جلد هم 
دُ بنُ الحسنِ... عن حُمَیدِ  ثنا( أبوبَکرٍ محمَّ سَمِعتُ عبداللَه بنَ » بنِ هلالٍ العَدویِّ قال: )حدَّ

دُلِیَ جِرابٌ من شَحمٍ یومَ خَیبَر فَأخَذتُه فالتَزَمتُه فقُلتُ: هذا ”ـ یَقُولُ:  رَضَِ اللَه عنه مَغفِلٍ ـ
یتُ أُعطِی أحَدًا منهُ شیئًا! فالتَفَتُّ فإذا رسولُ اللَه صلّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم، فاستَحیَ  لی، لا

 ٣«“منه.

  
کند از المبارک روایت میچنین ابنو هم 

 حمّاد بن زید:
فقال فی الحدیثِ: کُناّ نأتی المَغازی مع رسولِ اللَه صلَّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم فنُصیبُ 

مَنَ فنَأکُلُه.  ٤العسلَ و السَّ

                              
عمر ”از نافع از اسلم غلام عمر بن خطّاب روایت است که گفت: »ترجمه:  ١

کارشان با طلا بود، چهار دینار؛ و آنان که  و اب جزیۀ قبایلی که سربن خطّ
چنین پذیرایی و غذا دادن مسلمین به مدّت سه با نقره بود، چهل درهم و هم

 )محقّق(« “روز قرار داد.
حدیث اسلم که سه روز پذیرایی را روایت نموده ”شافعی گوید: »ترجمه :  ٢

رسول خدا صلّی الله علیه ]و آله[ و تر است؛ چراکه است، به حق نزدیک
سلّم ضیافت را سه روز قرار دادند. و ممکن است که آن را برای قومی سه 

روز قرار داده باشند و برای قوم دیگری روز و برای قومی دیگر یک شبانه
های آن حضرت اینکه نوع مصالحه اصلًا ضیافتی مقرّر نفرموده باشند. کما

« “کنند.ی از احادیث بعضی دیگر را رد نمیمختلف بوده است. پس بعض
 )محقّق(

در روز خیبر مَشکی از ”گوید: ـ می رضی الله عنه عبدالله مغفل ـ»ترجمه:  ٣
روغن آویزان بود، پس آن را برداشته و برای خود نگه داشتم و با خود گفتم: 

 دهم. ناگهان متوجّهاین مشک از آنِ من است و چیزی از آن را به کسی نمی
حضور رسول خدا صلّی الله علیه ]و آله[ و سلّم شده و از آن حضرت 

 )محقّق(« “زده شدم.خجالت
 . ترجمه:٥٩، ص ٩السنن الکبریٰ، ج  ٤
ما با رسول خدا صلّی الله علیه ]و آله[ و سلّم به ”گوید: حمّاد بن زید می»
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 عمر روایت است که:چنین از ابنو هم 
یُؤخَذ  أنّ جَیشًا غَنمِوا فی زمانِ رسولِ اللَه صلَّّ اللَه علیه )و آله( و سلّم طعامًا و عسلًا فلم

 ١منهُم الخُمسُ.

کند از ... المبارک نقل میجا از ابنو باز همان 
 سوَید، خادم سلمان:

بَِا إلٰی سلمّنَ ـ یَعنی فی غزوةٍ  أنّه أصابَ سَلّةً ـ  ٢ـ ففَتَحَها فإذا فیها حُوّاریٰ  عنهرَضَِِ اللَه  ـ فقَرَّ

 ٣و جُبنٌ، فأکَلَ سلمّنُ منها.

در این روایات که از کتب اهل سنّت آمده  
است، سیرۀ مسلمین را در زمان رسول خدا بیان 

کتاب و غیره کند که احترازی از مأکولات اهلمی
طور حکم رسول خدا دربارۀ نداشتند؛ و همین

مّه نیز تصریح بر اطعام مسلمین توسّط اهل ذ
 باشد.طهارت ذاتی آنها می

  
  

                              
 )محقّق(« “خوردیم.یافتیم و میجنگ رفته و عسل و روغن می

 . ترجمه:٥٩، ص ٩الکبریٰ، ج  السنن ١
لشکری در زمان رسول خدا صلّی ”عمر روایت شده است: چنین از ابنهم»

عنوان غنیمت گرفتند و از آنان الله علیه ]و آله[ و سلّم غذا و عسلی را به
 )محقّق(« “خمس گرفته نشد.

الحُوّاریٰ: الدّقیق الأبیض، و هو لباب الدّقیق و أجودُه و »لسان العرب:  ٢
الحُوّاریٰ )بالضّم و التّشدید و الواو و الرّاء المفتوحة(: ”أخلَصُه. الجوهری: 

حُوِّرَ الدّقیقُ و حوَّرتهُ  ما حُوِّرَ من الطّعام، أی بُیِّضَ؛ و هذا دقیقٌ حُوّاریٰ. و قد
 )محقّق( « “فاحوَّر: أی ابیَضَّ.

 . ترجمه:٦٠، ص ٩السنن الکبریٰ، ج  ٣
ای، سبدی کند که در غزوهمبارک از سوید، خادم جناب سلمان نقل می»

ـ آورد. سلمان آن را باز کرد و  رضی الله عنه یافت و آن را به نزد سلمان ـ
 )محقّق(« در آن نانی از آرد مرغوب و پنیر بود، و از آن غذا تناول نمود.
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و بر این اساس است فتاوی فقهای بزرگ،  
مانند صاحب جواهر، بر جواز مؤاکلۀ با 

کتاب، چنانچه از کلام علّامه در منتهیٰ چنین اهل
آید، و در تذکره نیز ادّعای اجماع کرده برمی

 است.
 گوید که:علّامه در کتاب منتهیٰ می 

کتاب که تعدادشان رسول خدا بر گروهی از اهل
رسید، حکم نمود که هر سال به سیصد نفر می

سیصد دینار بپردازند، و اگر مسلمانی از آن 
سرزمین عبور نمود تا سه روز او را ضیافت 
نمایند؛ و بر نصارای نجران شرط کرد که 

 ١. فرستادگانش را بیست روز ضیافت کنند...
ب فوق، دیگر چه شکّی باقی با توجّه به مطال 
کتاب ماند که با وجود نجاست ذاتی اهلمی

چگونه ممکن است رسول خدا صلّی اللَه علیه و 
کتاب داشته آله و سلّم چنین شرطی را با اهل

ای را باشد، و چگونه به مسلمین چنین اجازه
دهد که از طعام آنها و مشروبات محلّلۀ آنها می

 در این مدّت طولانی؟! هم استفاده نمایند، آن
این ادلّه نیز تماماً حکایت از طهارت ذاتی  
 نماید.کتاب میاهل

دلالت روایات مبنی بر جواز تغسیل جنازۀ 

                              
 .٦٤، ص ١٥ منتهَی المطلب، ج ١
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 مسلمان توسّط اهل کتاب، بر طهارت آنها
کتاب، روایاتی است یکی از ادلّۀ طهارت اهل 

کتاب، زن مسلمان که بر جواز تغسیل زنِ اهل
ت عدم وجود محرَم، دلالت مرده را در صور

 کنند:می
، عن آبائهِ، عن علٍّّ علیه السّلام قال: ١ أتٰی رسولَ اللَه صلَّّ اللَه علیه و آله و ». زیدُ بنُ علٍّّ

یَت معَنا و لیس معها ذُو مَحرَمٍ.”سلّم نَفَرٌ فقالوا:  فقالوا: “ کیفَ صَنَعتُم؟”فقال: “ إنّ امرَأةً تُوُفِّ
“ لا.”قالوا: “ وَجَدتُم امرَأةً من أهل الکتابِ تَغسِلُها؟ ما و أ”فقال: “ مّءَ صَبًّا.صَبَبنا علیها ال”

متُموها؟! فلا أ”قال:   ١«“یَمَّ

  
قُلتُ: فإن ماتَ رجلٌ »السّلام ـ فی حدیثٍ ـ قال:  عبداللَه علیه. عَمّّرُ بنُ موسی، عن أبی٢

ذوی قَرابَته، و معه رجالٌ نصاریٰ و  مسلمٌ و لیس معه رجلٌ مسلمٌ و لا امرأةٌ مسلمةٌ من
.”بینه و بینهنّ قَرابةٌ؟ قال:  نساءٌ مسلمّتٌ لیس  ٢«“یَغتَسلُ النّصاریٰ ثمّ یَغسِلونَهُ؛ فقَد اضطُرَّ

 طور در ذیل آن وارد است:و همین 
و  رجلٌ مسلمٌ من ذوی قَرابَتها، و عن المرأةِ المسلمةِ تَموتُ و لیس معها امرأةٌ مسلمةٌ و لا
تَغتَسلُ النّصرانیّةُ ثمّ »[؟ قال: ٣معها نصرانیّةٌ و رجالٌ مسلمونَ ]لیس بینها و بینهُم قَرابةٌ 

 ٤«تغسِلُها.

                              
 . ترجمه:٥١٦، ص ٢وسائل الشّیعة، ج  ١
کند که فرمود: السّلام نقل می زید بن علی، از پدرانش، از امیرالمؤمنین علیه»

ای به نزد رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم آمده و عرض کردند: عدّه
“ ید؟چه کرد”فرمود: “ زنی همراه ما بود که وفات کرد و محرمی با او نبود.”

کتاب نیافتید که آیا زنی از اهل”فرمود: “ آب را بر رویش ریختیم.”گفتند: 
« “پس آیا وی را تیمّم ندادید؟!”فرمود: “ خیر.”گفتند: “ او را غسل بدهد؟

 )محقّق(
 . ترجمه:٥١٥، ص ١وسائل الشّیعة، ج  ٢
 السّلام عرض کردم: اگر مرد گوید: به امام صادق علیهعمّار بن موسیٰ می»

مسلمانی از دنیا برود و مرد مسلمان یا زن مسلمانی از خویشاوندانش همراه 
او نباشند، امّا مردان نصرانی یا زنان مسلمانی که از خویشاوندانش نیستند با 

چون در شرایط اضطرار است، مردان ”وی باشند، چه باید کرد؟ فرمود: 
 )محقّق(« “نصرانی ابتدا خود را بشویند و سپس وی را غسل دهند.

 .١٥٩، ص ٣الکافی، ج  ٣
 . ترجمه:٥١٥، ص ٢وسائل الشّیعة، ج  ٤
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این روایات که بعضی از روایاتِ در این باب  
کتاب باشد، در دلالت بر طهارت ذاتی اهلمی

تصریح دارند؛ زیرا اگر آنها دارای نجاست ذاتی 
السّلام حکم به جواز  هبودند چگونه امام علی

در »اند: داد؟! و اینکه بعضی گفتهتغسیل می
چنانچه در خود روایات،  صورت اضطرار ـ

، «شودـ رفع اشتراط طهارت ماء می مذکور است
ممکن است مورد محمول بر صورت »و یا اینکه: 

، در نهایتِ سستی و عدم «وجود ماء کُرّ باشد
امر بین  متانت است؛ زیرا در صورت دَوَران

تنجیس بدن میّت و مسِّ غیرمَحرم، قطعاً صورت 
 ثانی اولیٰ خواهد بود. و ثانیاً: چنانچه در خود 

  
  

                              
رود و زن مسلمان و نیز از آن حضرت راجع به زن مسلمانی که از دنیا می»

دیگری با وی نیست، امّا زنی نصرانی و مردان مسلمانی ]که از 
زن نصرانی ”خویشاوندانش نیستند[ همراه وی هستند، سؤال نمودم. فرمود: 

 )محقّق(« “ابتدا خود را بشوید و سپس وی را غسل دهد.
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کتاب دارای روایات مذکور است، اگر اهل
وقت چگونه امام نجاست ذاتی بوده باشند، آن

کتاب قبل از تغسیل السّلام حکم به اغتسال اهل علیه
که اغتسال متوقّف بر الینماید، درحمیّت مسلم را می

ظاهری و احتمالی است، و در جایی که خود  قذارت
آنها دارای نجاست ذاتی بوده باشند دیگر جایی برای 

 ماند.رفع قذارت ظاهری و احتمالی باقی نمی

دلالت روایات مبنی بر جواز استرقاق کفّار و 
 ادخال آنها در منزل، بر طهارت ذاتی آنها

توان بر طهارت ذاتی که می ایاز دیگر ادلّه 
کتاب بالخصوص اقامه طور اعمّ و بر اهلانسان به

های مسلمین نمود، مسئلۀ استرقاق آنها در جنگ
کتاب، مسئله با باشد. البتّه در مورد اهلبا آنها می

سایر فِرَق کفّار از مشرکین تفاوت دارد؛ حکم 
اسلام در مورد حرب با کافر حربی، یا قتل آنها و 

ا قبول اسلام است؛ امّا مسئله نسبت به ذراری ی
آنها یکسان است که عبارت از استرقاق و سَبی 
آنهاست. و این خود، دلیل بر عدم نجاست ذاتی 
آنان است؛ زیرا با وجود نجاست ذاتی، حکم 
اسلام نسبت به اسارت و استرقاق و ادخال آنها 

صورت نکاح و در منزل و معاشرت با آنها چه به 
نماید، زیرا موجّه می غیر نکاح، بسیار غیریا 
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قطعاً ورود آنها و فرزندان مشرکین به منازل 
البیت مسلمین موجب تنجیس بیت و اثاث

خواهد شد، و تسبیب این امر نیز خود دارای 
 باشد.اشکال می

ای که در این فصل مبنی باید توجّه داشت ادلّه 
آدم بر طهارت ذاتی جمیع اقسام و صنوف از بنی

کتاب و مذکور گردید، چه اهل ایمان و چه اهل
چه غیر آنها، ممکن است بخشی از مجموع ادلّه 

بسا در آینده با توجّه بر طهارت انسان باشد؛ و چه
به مسائل مطروحه و تأمّل در آنها، فقهای 
بزرگوار بتوانند مصادر بیشتر و گویاتری بر 

 ذاتی انسان ارائه نمایند. طهارت
در این بخش سعی نویسنده بر آن بوده است  

هایی از مدارک استنباط را با توضیح که نمونه
مختصری، به پیشگاه علم و فقاهت عرضه بدارد؛ 
البتّه چنانچه سنّت حسنۀ تحقیق و اجتهاد در 
طول قرون و اعصار همواره در راستای تأیید و 

قدر و مجتهدان بزرگوار تسدید محقّقان عالی
 ده از نقاب مشکلات مسائل تشیّع پر
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بیت  برداشته است و حلّ عویصات معارف اهل
را به سمت و سوی خود کشانیده است، این بار نیز 
با تأمّلی مجدّد و تحقیقی مستوفیٰ بتواند در این 
عرصه قدمی استوار و منشی متین از خود ابراز و 
اظهار بدارد، و دأب و دَیدن طریق اجتهاد و استنباط 

که همان آزادی در عرصۀ اندیشه بدون هیچ ترس را 
ای که ربّما ای از ترکزّات و اصول موضوعهو واهمه

لا أصلَ لها است، به اخذ منابع فقهی تشیّع از مصادر 
وحی صلوات اللَه و سلامه علیهم اجمعین اقدام 

بسا لغزش نماید. و به این نکته باید توجّه نمود که چه
ن است موجب استمرار این و خطای در استنباط ممک

های بعد گردد؛ مسئله، و منجرّ به تسلسل آن به نسل
باره بحث چنانچه در فصل بعد مختصری در این

 خواهد شد.
  

  



170 
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فصل پنجم: اقوال فقها رضوان اللَه علیهم 

 در این مسئله
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

  

  

به « نجس»اختلاف کلمات فقها در اطلاق لفظ 
 کتابمطلق کفّار یا غیر اهل

فقهای شیعه ـ رضوان اللَه علیهم ـ بحث در  
این موضوع )طهارت و نجاست غیر مسلمان( را 

اند؛ به دو بخش کتابی و غیر کتابی تقسیم نموده
گرچه بسیاری از آنان هر دو قسمت را تحت یک 

اند که همان عنوان عنوان، مورد بحث قرار داده
ست، و یا بعضی دیگر در تحت شرک و مشرک ا

عنوان کافر، همه را به یک نسق و منوال 
 اند.دانسته

علّامۀ حلّی ـ رضوان اللَه علیه ـ در قواعد  
 گوید:

ا، و سَواءٌ انتَمیٰ إلَی الإسلامِ کالخوارجِ و الغُلاةِ أو لا.  ١و الکافرُ، سَواءٌ کان أصلیًّا أو مُرتدًّ

ر کافر گفته و صاحب مفتاح الکرامة در تفسی 

                              
 . ترجمه:١٩١، ص ١قواعد الأحکام، ج  ١
کند کافر اصلی باشد یا مرتدّ، و از جملۀ نجاسات، کافر است؛ فرقی نمی»

 )محقّق(« منسوب به اسلام باشد مانند خوارج و غُلات یا نباشد.
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 است:
مشّکًا أو غیَرهُ، ذِمّیًّا أو غیَرهُ إجماعًا فی الناصریّاتِ و الإنتصارِ و الغُنیةِ و السّرائرِ و المُعتبَرِ 

 ١. و المُنتهیٰ و البحِارِ و الدّلائلِ و...

  
طور اطلاق، همۀ شود که علّامه بهملاحظه می 

العین قرار داده اقسام کفّار را تحت عنوان نجس
 است.

 و در غُنیه ذکر کرده است: 
 ٢إنّ کُلَّ من قال بنَجاسةِ المشّکِ قال بنَجاسةِ غیِره من الکفّارِ.

البتّه چنانچه خواهیم دید در این ادّعا، تأمّل و  
حاشیۀ مدارک، مطلب را از خدشه است. و در 

اجماع گذرانده و به حدّ ضرورت و اتّفاق امّت 
 گوید:ارتقا داده است؛ می

هم، یَعرفون أنّ هذا  إنّ الحُکمَ بالنَّجاسةِ شِعارُ الشّیعة. یَعرِفُه علمّءُ العامّةِ منهم، بل و عوامُّ
الشّیعةِ یَعرفون أنّ هذا  مذهبُ الشّیعةِ، بل و نسِاؤُهم و صِبیانَُم یَعرفون ذلک؛ و جمیعُ 

 ٣مذهبُهم فی الأعصارِ و الأمصارِ.

این مطلب از صاحب حاشیه در حالی نقل  

                              
 . ترجمه:٣٥، ص ٢مفتاح الکرامة، ج  ١

د نجاست، کافر است[ چه مشرک باشد یا غیر مشرک، ذمّی باشد از موار»]
یا غیر ذمّی؛ بنابر اجماع مذکور در ناصریّات و انتصار و غنیه و سرائر و معتبر 

 )محقّق(« . و منتهیٰ و بحار و دلائل و...
 ، به نقل از الغنیة. ترجمه:٣٦همان، ص  ٢
کفّار غیر مشرک  هرکه قائل به نجاست مشرک شده است، قائل به نجاست»

 )محقّق(« نیز شده است.
 ، به نقل از الحاشیة. ترجمه:٣٦همان، ص  ٣
حکم به نجاست کافر، شعار شیعه است؛ و علمای عامّه این حکم را از »

دانند که این اعتقاد شیعه است، دانند، بلکه عوامشان نیز میجانب آنان می
واقف هستند؛ و تمام شان نیز نسبت به این مطلب هایبلکه زنان و بچه

دانند که این مذهب آنان در تمام اعصار و در تمام بلاد شیعه شیعیان نیز می
 )محقّق(« بوده است.
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شود که بسیاری از فقها حکم به طهارت می
 اند.کتاب نمودهاهل
 در مفتاح الکرامة چنین گوید: 

ن ظاهرِ المفیدِ فی و نُقِل عن القدیمَیِن القولُ بعدمِ نَجاسةِ أسْآرِ الیهودِ و النّصاریٰ، و ع
یدعُوَ الإنسانُ  و یُکرَه أن»رسالته العِزّیّةِ؛ و ربمّ ظهَر ذلک فی موضعٍ من النّهایةِ حیث قال: 

« طعامهِ فیَأکُلَ معه، فإن دعاهُ فلیَأمُره بغَسلِ یدیهِ ثمّ یأکُل معه إن شاء. أحدًا من الکفّارِ إلیٰ 
ح قبلَهُ فی غیِر موضعٍ بنجَاس مّةِ، و لذا لکنّهُ صَرَّ تهِم علَّ اختلافِ مِلَلِهم و خصوصًا أهلَ الذِّ

 اعتذَر عنه 
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قُ فی النُّکَت بالحَملِ علّ الضّرورةِ أو المؤاکَلةِ فی الیابسِ.  ١المحقِّ

باید اذعان نمود که شیخ از این عبارت، هیچ  

کتاب ندارد. زیرا لفظ مقصودی به جز طهارت اهل

بلکه أظهرِ قریب به نصّ است در  نه اینکه ظاهر،« یُکرَهُ »

جواز؛ و اگر مقصود از کراهت، حرمت باشد دیگر امر 

به غَسل ید با وجود نجاست عینیّه چه معنایی دارد؟! و 

یَرضِٰ صاحبُه  توجیه بمّ لا ۀاعتذار محقّق را باید از زمر

کتاب که از شیخ نقل دانست. و منظور از نجاست اهل

 ۀواسطاست عرضِ بهشده است، باید حمل بر نج

العین، مثل لحم خنزیر و خمر، اختلاط با اشیاء نجس

 گوید:نمود. سپس در ادامه می
 ٢و مالَ إلٰی طهارتِهم صاحبُ المدارکِ و المفاتیحِ.

                              
 . ترجمه:٣٦، ص ٢مفتاح الکرامة، ج  ١
جنید( قائل به عدم نجاست عقیل و ابنأبینقل شده است که قدیمَین )ابن»

اند. و نیز نقل شده است که ظاهر ماندۀ آب و غذای یهود و نصاریٰ شدهباقی
بسا نماید. و چهکلام شیخ مفید در رسالۀ عزّیّه هم بر همین مطلب دلالت می

داشته باشد، آنجا که  عبارتشان در موضعی از نهایه نیز ظهور در این مطلب
مکروه است انسان احدی از کفّار را به غذایش دعوت نموده و ”فرماید: می

با او هم غذا شود. پس اگر دعوت کرد باید ابتدائاً او را امر به شستن 
امّا ایشان پیش “ هایش نماید، و سپس اگر خواست با وی غذا بخورد.دست

شان، خصوصاً اهل هایم فرقهاز این در بیش از یک موضع بر نجاست تما
اند. لذا محقّق حلّی در کتاب نُکَت این کلامشان را حمل ذمّه، تصریح کرده
 )محقّق(« اند.شدن در غذای خشک نموده غذابر ضرورت یا هم

 . ترجمه:٣٦، ص ٢مفتاح الکرامة، ج  ٢
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کلام مرحوم صاحب جواهر در نجاست مطلق 
 کفّار

مرحوم صاحب جواهر نیز ابتدائاً طرح مسئله  
ـ شروع  ذکر شدچنانچه  را با ادّعای اجماع ـ

کند، و با عباراتی مشابه آنچه که در مفتاح می
الکرامة گذشت، به تأویل و توجیه فتوای مفید و 

جنید پردازد؛ و کلام ابنشیخ در نهایه و غیره می
عقیل را نیز حمل بر عدم مقبولیّت فتوا، أبیو ابن

کند که بر فتوای و یا اطلاق سؤر بر ماء قلیل می
 شود.منفعل نمی عقیل،أبیابن
  

  

                              
صاحب مدارک و مفاتیح به طهارت آنان )یهود و نصاریٰ( گرایش »

 )محقّق(« اند.نموده
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 عبارت ایشان در تتمّۀ بحث چنین است: 
هم »و لقد أجادَ الأستاذُ الأکبُر بقَوله:  إنّ ذلک شِعارُ الشّیعةِ؛ یَعرِفه منهم علمّءُ العامّةِ و عَوامُّ

 و نسِاؤُهم و صِبیانَُم، بَل و أهلُ الکتابِ فَضلًا عن الخاصةِ.

سٞ﴾لُه تعالٰی: و یَدلُّ علیه مُضافًا إلٰی ذلک، قو جا
ا
 ن
ا
ون

ُ
كِ
أ

مُشَ
ۡ
ا ٱل ما

َّ
 ١،﴿إِن

مُ دِلالتُها ـ نَت لَفظَ النّجَسِ الّذی لَِ  المُتمَّ یُعلَم إرادةُ المعنَی الاصطلاحیِّ منه، أوِ  حیث تضَمَّ
ت بالمشّکِ   ـبظهورِ إرادةِ الاصطلاحیِّ هُنا وَلَو بالقرائنِ الکثیرةِ الّتی منها تَفریعُ عدمِ  اختُصَّ

غَویّةَ ـ مُ المساجدَ الّذی لاقُربِِِ  قِها فی المُترفیَن  یَتّجِهُ إلّا علیه؛ علّٰ أنّ النَّجاسةَ اللُّ مع منعِ تحقُّ
کمّ اختارهُ  ـ لَیست من الوظائفِ الرَبّانیّةِ، و احتمّلُ إرادةِ الخُبثِ الباطنیِّ من النَّجاسةِ ـ منهم

ـ ضَوریُّ الفَسادِ، مع أنَّا  قهِ تَبَعًا للعامّةِ العَمیاءِ نصیبَ له فی مَذاقِ الف بعضُ الناّسِ ممنّ لا
 لیسَت من المعانِی المعهودةِ المعروفةِ للِفظِ النَّجاسةِ.

یاضِ، إن نَقُل  لِ و بعدمِ القولِ بالفَصلِ بیَن المشّکِ و غیرهِ، منهم کالمَحکیِّ فی الغُنیةِ و الرِّ
 یَشمَلُ الیهودَ و النّصاریٰ؛ لقولهِ تعالٰی: بتَعارُفِ مطلقِ الکافرِ من المشّکِ أو لمّ

رٌ ...﴾ يأ  عُزا
ُ
هُود يا

ۡ
تِ ٱل

َ
ال
ا
ق ا إلٰی قوله تعالٰی:  ﴿وا مَّ ﴿عا

﴾
ا
ون

ُ
كِ
أ

 السّلام:  و لمّ یُشعِر به قولُه تعالٰی لعیسِٰ علیه  ٢؛يُشَ
ا
نت

َ
أ ﴿ءا

﴾ ِ
ن أ ئ 
ها
اَٰ
ا إِل ي

مِّّ
ُ
أ ي وا ِ

ونّن
ُ
خِذ

َّ
اسِ ٱت

َّ
 لِلن

ا
ت
ۡ
ل
ُ
من شرکِهم أیضًا؛ و  ٣.ق

 ٥المُشعِرِ بکونهِ عند الیهودِ ثانی اثنَیِن، و غیِر ذلک. ٤“إنّه ثالثُ ثَلاثةٍ ”لقولهم أیضًا: 

                              
 .٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
 .٣١و  ٣٠( آیه ٩سوره توبه ) ٢
 .١١٦( آیه ٥سوره مائده ) ٣
 ﴾.ۡ  : ﴿إِنَّ ٱللَهَ ثَالِثُ ثَلَٰثَة٧٣( آیه ٥اقتباس از سوره مائده ) ٤
 . ترجمه:٤٢، ص ٦جواهر الکلام، ج  ٥
اند که: و چقدر خوب استاد اکبر )مرحوم وحید بهبهانی( بیان نموده»
نجاست کفّار، شعار شیعه است؛ علمای عامّه و عوام آنان و حتّی زنان و ”

کتاب نیز بر دانند که شیعه چنین نظری دارد، حتّی اهلشان نیز میهایبچه
 “این مطلب واقف هستند تا چه رسد به خود شیعیان.

﴾ نیز بر این مطلب ۡ  رِكُونَ نَجَسۡ  مُشۡ  ین، آیۀ شریفۀ: ﴿إِنَّمَا ٱلعلاوه بر ا
دلالت تام دارد. چراکه متضمّن لفظ نجس است، که اگرچه علم به ارادۀ 
معنای اصطلاحی از آن قطعی نیست و در آیۀ شریفه فقط نسبت به مشرکین 

ای ثیرهآمده است، امّا ظهور در معنای اصطلاحی دارد، و این ظهور از قرائن ک
شدن آید که یکی از آنها تفریع عدم جواز نزدیکدست میبر نجاست آنان به

شدن مشرکین به مساجد، مشرکین به مساجد است؛ چراکه حرمت نزدیک
چنین، باشد. همجز با قائل شدن به نجاست اصطلاحیِ آنان، قابل توجیه نمی

ن آنان متحقّق مندانجاست لغوی علاوه بر اینکه در مورد مترفین و ثروت
باشد، از تکالیف الهی و مسائلی که حکم شرعی بر آن مترتّب گردد، نمی
که چنان باشد. و احتمال اینکه منظور از نجاست، خبث باطنی باشد ـنمی

اند و به تبعیّت از اهل تسنّنِ بعضی از افرادی که نصیبی از ذوق فقهی نبرده
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 اشکالات وارد بر کلام صاحب جواهر

باید در اینجا به چند نکته که در کلام مرحوم  
 صاحب جواهر وجود دارد، اشاره نمود:

اوّلًا: ایشان مانند مرحوم وحید بهبهانی،  
غیر مسلمان را امری ضروری از  مسئلۀ نجاست

عنوان شعار در برابر داند که بهضروریّات دین می
که باشد؛ درحالیمخالفین و اهل سنّت مطرح می

جنید و خود ایشان عباراتی از مفید و نهایه و ابن
عقیل و بعضی دیگر نقل نموده است که قائل أبیابن

د، آنگاه باشنکتاب و یا اعمّ از آنها میبه طهارت اهل
در مقام توجیه و تأویل به هر مستمسَکی جهت ایجاد 
وحدت ادّعائی و انعقاد اجماع، مُتشبّث گردیده 

 است.

                              
علاوه نجاست ود و باطل است. بهـ قطعاً مرد اندباطن قائل بدان شده کور

 شدۀ لفظ نجاست نیست. لغوی از معانی معهود و شناخته
و اگر نگوییم ارادۀ مطلق کافر یا معنایی که شامل یهود و نصاریٰ باشد از لفظ 
مشرک، امری متعارف و معهود است، عدم قول به فصلِ بین مشرک و غیر 

مطلب از غنیه و ریاض نیز او نیز دلیل بر صحّت ادّعای ما است، و این 
رٌ ...﴾ تا ۡ  يَهُودُ عُزَيۡ  حکایت شده است. چراکه آیۀ شریفه: ﴿وَقَالَتِ ٱل

بودن یهود و رِكُونَ﴾، دلالت دارد بر مشرکۡ  فرماید: ﴿عَمَّا يُشآنجا که می
نصاریٰ و اعتقاد یهود بر اینکه خداوند، دوّمی از دو اصل است؛ و خطاب 

تَ لِلنَّاسِ ۡ  فرماید: ﴿ ءَأَنتَ قُلسیٰ که میخداوند متعال به حضرت عی
چنین نِ﴾، مشعر به مشرک بودن نصاریٰ است؛ و همۡ  ٱتَّخِذُونِي وَأُمِّيَ إِلَٰهَي

اند خداوند، سوّمین از سه رکن و اصل جهان خلقت اعتقاد نصاریٰ که قائل
 ق()محقّ« است نیز دلالت بر شرک آنان دارد، و غیر اینها از شواهد و قرائن.
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شعری این چه ضَورت و اجماعی است و لَیتَ  

که بسیاری از فقهای بزرگوار در حکم به طهارت غیر 

و اند؟! کتاب دادهمسلم، حدّاقل فتوا به طهارت اهل

هذا مِن أعجبِ العجائب! و فقیه بزرگواری همچون 

خود، « طهارت»مرحوم حاج آقا رضا همدانی در کتاب 

آن را از مسائل بسیار مشکل و صعب شمرده است و با 

طهارت را بر روایات دالّه بر  ضَس قاطع، روایات

نجاست، حاکم و وارد دانسته است؛ چنانچه خواهد 

 ١آمد.

 ۀشریفه و إفاد ۀ: ایشان خود در انطباق آیثانیاً  

مراد بر معنای نجاست اصطلاحی تشکیک نموده، و 

ظهور آن را بر معنای رجس و پلیدی باطنی راجح 

دانند، لولا قرائن و شواهدی که بر نجاست ظاهری می

اند، امّا هیچ اسمی از این شواهد و قرائن اقامه نموده

عدم دخول آنان را به آورند و فقط میان نمیکثیره به

نجاست اصطلاحی  ۀمسجدالحرام، دالّ بر اراد

که این قرینه، خود شاهدی بر خلاف اند؛ درحالیشمرده

                              
 به نقل از مصباح الفقیه. ١٢٣رجوع شود به ص  ١
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مدّعای ایشان است. زیرا نَی از ورود مشّکین به 

وجه دلالت بر نجاست ظاهری هیچ مسجدالحرام، به

کند، زیرا ممکن است به جهت احتفاظ بر آنان نمی

الحرام از ورود افراد و اشخاص غیر  اللَه حرمت بیت

قذارت باطنی و کدورت نفسانی  ۀواسطمسلمّن به

نجاست ظاهری؛ چنانچه اتّفاقاً این  ۀواسطباشد، نه به

نمّید، معنا لَدَی العقلِ السّلیمِ و الذّوقِ المَتین أرجح می

ورود عین نجس،  ۀواسطاللَه نه به و هتک احترام بیت

ود کدورت و قذارت باطنی تحقّق ور ۀواسطبلکه به

کند. مگر ما حکم به حرمت ورود جُنب و پیدا می

الحرام و مسجدالنبّی صلّّ  اللَه حائض و نَفساء به بیت

کنیم، با اینکه قطعاً نجاست اللَه علیه و آله و سلّم نمی

 ظاهری در غالبِ قریب به کل، منتفی است؟!

ن کلّی ثالثاً: ورود عین نجس به مسجد به عنوا 
که عرفاً منافی با و یا مسجدالحرام، درصورتی

حرمت بیت و رعایت شؤون آن نباشد، چه اشکالی 
 دارد؟! و هیچ دلیل 
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شرعی بر این مسئله غیر از فهم متعارف عرفی و 

باشد؛ حکم و قضاوت او در این مورد، موجود نمی

السّلام  درست مانند صلاة عند قبورِ المعصومین علیهم

ر بعضی از موارد موجب هتک و حرام، و در بعضی که د

ر موارد باشد. و این مسئله داشکال می موارد بلا

متفاوت و شرایط مختلف و ظروف گوناگون، تفاوت 

عرف  ۀدارد؛ و چون اصل تحقّق موضوع بر عهد

باشد، و کیفیّت اجتمّع شرایط و حکم به ثبوت و یا می

 یه.عرف است نه فق ۀعدم آنَا نیز بر عهد

رابعاً: حکم به نجاست باطنی را ایشان  
الفساد دانسته، و آن را از معانی معهودۀ لفظ ضروریّ

 اند.نجاست ندانسته
چنانچه  اوّلًا: دلیلی بر این ادّعای ضرورت ـ 

اند، و ما نیز ـ ارائه ننموده در امثال آن گذشت
دست هیچ معنای صحیحی از این ضرورت به

: چنانچه قبلًا گذشت، مواردی ایم. و ثانیاًنیاورده
را که در شرع بر معنای قذارت باطنی اطلاق شده 

ایم، و پر واضح است که چه در است ذکر کرده
السّلام  زمان نزول آیه و یا در زمان ائمّه علیهم

شواهدی دالّه بر ارادۀ معنای باطنی وجود داشته 
است؛ و ادّعای ایشان در اینجا بدون دلیل 
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 باشد.می
امساً: ایشان با استفاده از قول به عدم فصل، خ 

حکم آیه را به سایر افراد از غیر مسلمین، از 
اند، و این را یکی از قرائن کتاب تسرّی دادهاهل

اند؛ ظهور آیه در نجاست اصطلاحی دانسته
که زمان نزول آیه را با عدم قول به فصل درحالی

 کار؟! چه
م قول به کتاب از عدو استظهار نجاست اهل 

فصل نیز خود محلّ تأمّل است؛ چنانچه در فصل 
چنین اطلاق مشرک بر بعد خواهد آمد. و هم

ـ ثابت نبوده،  چنانچه گذشت کافر نیز ـ
خصوصاً اینکه با توجّه به قرائن موجوده در زمان 

توان گفت نزول آیه و پس از آن، قطعاً می
 اند.کتاب نبودهمقصود، اهل

واهر در خصوص کلام مرحوم صاحب ج
 کتابنجاست اهل

 گویند:سپس ایشان می 
و ما دَلَّ علّٰ نَجاسةِ خصوصِ الیهودِ و النّصاریٰ أیضًا من المُعتبَرةِ؛ و هی و إن کان فی 

 مُقابلِها أخبارٌ دالّةٌ علّٰ الطّهارةِ و فیها الصّحیحُ و غیُره، بل هی 
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هَ أوضحُ من تلک دِلالةً، بل لولا معلومیّةُ الحُ  کمِ بیَن الإمامیّةِ و ظهورِ بعضِها فی التّقیّةِ لَاتََّ
م. و إن أطنَبَ بعضُ الأصحابِ فی  یَنبغی أن العملُ بِا، لکن لا یُصغیٰ إلیها فی مُقابَلةِ ما تَقدَّ

حُ الطّرحُ علیها فضلًا عن التَقیّةِ؛ کمّ أ نّه لا مَ مَحاملَ لها، یُرجَّ یَنبغی  البحثِ عنها و تََشَّ

 صغاءُ للاستدلالِ علّ الطّهارةِ أیضًا بقوله تعالٰی: الإ
ْ
وا
ُ
وت
ُ
ذِينا أ

َّ
امُ ٱل عا

ا
ط ﴿وا

﴾ هُمأ
َّ
 ل
مأ حِل ٞ

ُ
امُك عا

ا
ط مأ وا

ُ
ك
َّ
 ل
با حِل ٞ

اَٰ
كِت
ۡ
بعدَ ورودِ   ١،ٱل

الأخبارِ المُعتبرةِ و فیها الصّحیحُ و المُوثّقُ و غیُرهما، بإرادةِ العَدَسِ و الحُبوبِ و البُقولِ من 
إذا أطلَقَ أهلُ الحجازِ الطّعامَ عَنَوا به »مِ، سِیّمّ مع تَأییدِها بمّ عن المصباحِ المُنیِر أنّهُ: الطّعا

 ٢«البُرَّ خاصّةً.

 نقد کلام صاحب جواهر

بسیار عجیب است، مرحوم صاحب جواهر  

داند از اخبار دلالةً میگرچه اخبار طهارت را أوضح

میّةُ الحکمِ بیَن نجاست، و حکم به طهارت را لَولا معلو

شمّرد، ولی غیر از صِرف همین الإمامیّه، متَّجه می

                              
 .٥( آیه ٥سوره مائده ) ١
 . ترجمه:٤٣، ص ٦جواهر الکلام، ج  ٢
و روایاتی که دلالت بر نجاست خصوص یهود و نصاریٰ دارند هم از »

روایات معتبر هستند. اگرچه در مقابل این روایات، اخباری هستند که دلالت 
شود، ند و در بین آنها صحیح و غیر صحیح یافت مینمایبر طهارت آنان می

تر است، بلکه اگر تر و قویو دلالتشان از دلالت اخبار دالّ بر نجاست واضح
چنین بعضی از آن روایات ظاهر در تقیّه حکم در نزد امامیّه معلوم نبود و هم

دیگر ای که گذشت نبودند، عمل به آنها صحیح و موجّه بود؛ امّا بعد از ادلّه
سزاوار نیست به این دسته از روایات توجّه شود. و اگرچه بعضی از 

هایی برای این روایات اصحاب، بحث را در اینجا طولانی کرده و محمل
گذاشتن آنها ترجیح دارد و حتّی نیازی به حمل آنها بر  اند، امّا کنارتراشیده

کتاب با هارت اهلباشد؛ کما اینکه سزاوار نیست به استدلال بر طتقیّه نمی
کتاب بر شما حلال است، و غذای شما نیز برای آیۀ شریفۀ: ﴿و طعام اهل

باشد﴾ گوش داده شود و توجّه شود، چراکه اخبار معتبری که آنها حلال می
بین آنها راویان صحیح و موثّق و غیر آنها هستند، دلالت دارند بر اینکه مراد 

ویژه اینکه و سبزیجات است، به از طعام در آیۀ شریفه، عدس و حبوبات
هنگامی که اهل حجاز طعام را به صورت مطلق ذکر ”عبارت مصباح المنیر: 

نیز این دسته از روایات را تأیید “ کنند، منظورشان فقط گندم است.می
 )محقّق(« کند.می
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معلومیّت که فقط یک ارتکاز ذهنی ایشان و امثال 

ایشان است، هیچ دلیلّ بر رجحان حکم به نجاست 

 نمّید، و با این اقامه نمی

  
  



186 

صدد توجیه و تأویل اخبار  ارتکاز ذهنی در
آید و حکم به میطهارت به حمل بر تقیّه و غیره بر
کتاب را حمل بر جواز اکل طعام از مأکولات اهل

که چنانچه گذشت، کند؛ درحالیعدس و غیره می
اگرچه طعام ممکن است بر حبوبات حمل شود، امّا 

طور مگر کسی تا به حال حبوبات را بدون طبخ و به
خام تناول کرده است؟! و اگر آیه حتّی در صورت 

خشک و غیر مطبوخ شود، محال، حمل بر حبوبات 
این که دیگر حلّیت و حرمت در آن معنا ندارد؛ زیرا 
اکل حبوبات غیر مطبوخ چه محذوری دربردارد تا 

 آیه، حکم به حلّیت آن نماید؟!

کلام مرحوم حاج آقا رضا همدانی در مسئله، 
و دغدغۀ ایشان در حکم به نجاست غیر 

 مسلمان
حقیر گوید: در اینجا بسیار مناسب است کلام  

رضوان اللَه  مرحوم حاج آقا رضا همدانی ـ
ـ را نسبتاً مشروح بیان نماییم تا روشن شود  علیه

که این فقیه بزرگوار نیز چه دغدغه و اضطرابی 
در حکم به نجاست غیر مسلمین، خصوصاً 

کتاب داشته است، و به این سادگی که از اهل
و مرحوم وحید بهبهانی نیز نقل  صاحب جواهر
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 شده است، نبوده است.
ایشان پس از بیان نقل ادلّۀ قائلین به نجاست  
کتاب و حمل اخبار طهارت بر وجه تقیّه و اهل

 فرمایند:توجیه آیۀ شریفه بر حبوب می
السّلام تَحریمَ ما  یهیَفیٰ ما فی هذا التّقریبِ؛ فإنّ التَقیّةَ لیست مُقتضیةً لِأن یَکرَهَ الإمامُ عل و لا

حَرّمَه اللَه تَعالٰی! فالظّاهرُ أنّ مُؤاکِلةَ المجوسیِّ من حیث هی ولو بالنّسبةِ إلی الخُبزِ و غیره 
من الأطعِمةِ الجامدةِ، علّٰ ما یَقتضیهِ إطلاقُ أدِلّتهِا، من الأمورِ المکروهةِ الّتی یَمقُتُها اللَه و 

ـ لکنّ الإمامَ  حِکمتَهُ کونَُا نَحوًا من المَوادّةِ المَمقوتةِ  و لعلّ  السّلام ـ أولیاؤُه علیهم
 یُکلِّفَهم بالمنعِ، إرفاقًا بِم و تَوسِعةً علیهِم. السّلام کَرِه أن علیه

مَ علیکم أن»السّلام:  فمرادُه بقوله علیه التّحریم المصطلَح؛ أو  إمّا مُطلَقُ المنعِ، لا« أُحرِّ
السّلام بتَرکِه، کمّ لو أمر الوالدُ ولدَه بترکِ  لحاظِ تعلُّقِ أمرِ الإمامِ علیهالتّحریمُ الحقیقیُّ لکن ب

ح غیُر واحدٍ بوُجوبِ إطاعةِ الإمام  لةِ لغِرضٍ صحیحٍ. و قد صَرَّ بعضِ الأشیاءِ المُحَلَّ
شرعیًّا بالذّاتِ.  یَکُن مُتَعَلّقُه واجبًا أو حرامًا لَِ  السّلام فی کلِّ ما یَأمُرُ به و ینهیٰ عنه و إن علیه

 مُقتَضٰی  فَلا
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، إذ لا مُقتضِیَ لِحملِها علّٰ إرادةِ  لصَرفِ الرّوایةِ عن ظاهرِها ولو بنِاءً علّٰ نَجاسةِ المجوسیِّ
خصوصِ المّیعاتِ الّتی تنفعِلُ بملاقاةِ النّجِسِ. فالمقصودُ بِا بیانُ حُکمِ المؤاکَلةِ من حیث 

مةً کانت أو مکرو  هةً.هی، مُحرَّ
شهادةَ فی هذه الرّوایةِ علّٰ کونِ الحُکمِ بطهارةِ الکتابیِّ فی سائرِ الأخبارِ لِأجلِ  و کیف کان، فلا

 ١التّقیّةِ.

شود ایشان صریحاً حکم به تقیّه ملاحظه می 
را که توجیه بسیاری از روایات بر آن مترتّب 
است، رد نموده و اصلًا مورد را منافی با موارد 

نماید. اگر مورد از موارد تقیّه باشد، یتقیّه ذکر م
من کراهت دارم که »گوید: السّلام نمی امام علیه

بر شما حرام گردانم آنچه را خدای متعال حرام 

                              
 . ترجمه:٢٥٢، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ١
؛ چراکه تقیّه اقتضا پوشیده نیست که بر این تقریب، اشکال وارد است»

متعال حرام السّلام اکراه داشته باشد که آنچه را خداوند  کند امام علیهنمی
شدن غذانموده است تحریم نماید! چون بنا بر اقتضای اطلاق ادلّه، صِرف هم

لو اینکه نان یا غذای دیگری از غذاهای جامد باشد, از امور با مجوسی و
و چه بسا  داوند و اولیای او است؛ ـای است که مورد غضب خمکروهه

حساب آید که در نزد شارع علّتش این باشد که نوعی مودّت و دوستی به
کردن, آنان را در  السّلام اکراه داشته که با منع ـ امّا امام علیه مغضوب است

 سختی و تکلّف بیندازد، لذا با آنان مدارا نموده و توسعه داده است.
دوست ندارم بر ”فرمایند: السّلام از تحریم، آنجا که می پس منظور امام علیه

یا مطلق منع است، نه تحریم مصطلح؛ و یا اینکه تحریم “ شما حرام کنم!
السّلام به ترک آن؛ مانند آنکه  حقیقی است امّا با لحاظ تعلّق امر امام علیه

پدر به فرزندش امر نماید که بعضی از امور حلال را به جهت غرض 
اند بر اینکه ترک کند. و بیش از یک نفر از علما تصریح نموده صحیحی،

نماید یا از آن نهی السّلام در تمام اموری که بدان امر می اطاعت از امام علیه
کند، واجب است اگرچه متعلّق آن ذاتاً واجب یا حرام شرعی نباشد. پس می

ایت از ظاهرش حتّی اگر بنا بر نجاست مجوسی باشد، دلیلی بر برگرداندن رو
وجود ندارد؛ چراکه مقتضی برای حمل روایت بر ارادۀ خصوص مایعاتی که 

شوند، وجود ندارد. پس مقصود از این روایت با ملاقات نجس منفعل می
 شدن با مجوس است، چه حرام باشد و چه مکروه.غذاصرفاً بیان حکم هم

به طهارت  و به هر تقدیر، شاهدی در این روایتْ مبنی بر اینکه حکم
 )محقّق(« کتاب در سایر اخبار، به دلیل تقیّه بوده است وجود ندارد.اهل
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 زیرا اگر واقعاً خدا این تناول « کرده است!
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را حرام کرده است، دیگر کراهت داشتن چه معنا 
 دارد؟!

بینم یشود: من مپس معنای این عبارت می 
شما در معاملات و روابط خود با مجوس بسر 

برید، و اگر بخواهم بگویم این کار را ترک می
کنید، موجب عسر و حرج خواهد شد؛ و لذا شما 

کنم! و این معنا را نهی از ارتباط و معاشرت نمی
باشد نه با حرمت؛ قطعاً با کراهت، سازگار می

را  تواند مطلبزیرا در صورت حرمت، امام می
یان کند و بفرماید: تناول از ای دیگر بگونهبه

اطعمۀ مجوس و تماس با آنان حرام است، و آنان 
باشند مگر در صورت ضرورت! نجس می

چنانچه در سایر مواردِ ضرورت نیز حکم به رفع 
آن داده شده است. بنابراین چگونه امام 

السّلام با وجود علم به حرمت و نجاست  علیه
حو مطلق و بدون هیچ قید و شرطی، یک نذاتیّه به

امّت را در جهل و ضلالت و اقدام به حرام و 
دهد؟! و بر فرض معصیت و تناول نجس قرار می

من »اینکه مقصود امام، تقیّه باشد باید بفرمایند: 
کراهت دارم از اینکه حرام کنم بر شما آنچه را 

یعنی فقط « خدای متعال حلال گردانیده است!
ضرورت و تقیّه اشکالی ندارد؛ نه در صورت 

دهید. و بسیار اینکه آنچه را که شما انجام می
جای تعجّب است که چطور این معنای بسیار 
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واضح و متعارف عرفی را این عدّه متوجّه 
اند؟! و اعجب از این، اینکه با این روایت نشده

اند سایر روایات صریح در طهارت را نیز خواسته
 یند!حمل بر تقیّه نما

استدلال صاحب مصباح الفقیه در ترجیح بین 
 اخبار طهارت و نجاست، و نقد آن

 فرمایند:سپس ایشان در ادامه می 
رِ فیمّ أسلَفناه فی مبحثِ نَجاسةِ الخمرِ، أنّ احتمّلَ صدورِ الأخبارِ الدالّةِ  مع أنّه یَظهرُ بالتدبُّ
علّٰ طهارتِها تقیّةً لیس بأقویٰ من احتمّلِ کونِ ما دَلّ علّٰ نَجاستهِا کذلک. فالإنصافُ أنّه 

یَدلَّ علّٰ ذلک دلالةً   عن أنءٍ من أخبارِ الطّهارةِ ما یُشعِر بصدورِها تقیّةً، فضلًا لیس فی ش
حةً لطرحِ هذه الأخبارِ الکثیرةِ؛ فلا یَوزُ رفعُ الیدِ عن مثل هذه الرّوایاتِ إلّا  مُعتبرةً مُصحِّ

.  بدلیلٍ معتبَرٍ
و الّذی یَقتضیهِ الجمعُ بینها و بین أخبارِ النَّجاسةِ، إنّمّ هو ارتکابُ التّأویلِ فی تلک الأخبارِ، 

ا فلا أقلَّ من کونَا أظهرَ دَلالةً من تلک الرّوایاتِ؛ مع ما  لطّهارةِ لو لِفإنّ أخبارَ ا تکُن نَصًّ
تکونَ بمدلولِها اللَفظیِّ قَرینةً لصَرفِ تلک  أشَرنا إلیه من أنّ جملةً مِن هذه الرّوایاتِ تَصلُح أن

 الرّوایاتِ عن ظاهرها، 
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خبارِ علّ النَّجاسةِ، بل إمکانِ منعِ ظهورِها خصوصًا مع ما عَرَفتَ مِن وَهنِ دَلالةِ تلک الأ
عَی انجِبارُ ضَعفِ دلالتهِا کسَندِها بفهمِ الأصحابِ و عملِهم؛ لکن  فیها. اللَهمّ إلّا أن یُدَّ

یَکفی ذلک فی تَرجیحها علّٰ أخبارِ الطّهارةِ بعدَ عدمِ التّنافی و إمکانِ الجمعِ عُرفًا مع وجودِ  لا
یُقالَ: إنّ إعراضَ المشهورِ عن أخبارِ الطّهارةِ أسقَطَها عن الاعتبارِ.  أن الشّاهدِ علیه، إلّا 

فأخبارُ النَّجاسةِ علّٰ هذا التّقدیرِ حُجّةٌ سَلیمةٌ من المُعارضِ، یََِبُ الأخذُ بظاهرها؛ لکنّ 
دَ التّقلیدِ و التّصدیقِ  من غیِر تصوّرٍ، الاقتناعَ بِذا القولِ فی طَرحِ مثلِ هذه الأخبارِ أراهُ مُجرَّ

 ١فلابُدّ من تحقیقِ هذا القولِ.

در اینجا بسیار خوب و مستدل، مرحوم حاج  
آقا رضا کیفیّت دلالت اخبار طهارت و رجحان 
قطعی آنها را بر اخبار نجاستْ بیان داشته، و در 

 مقام جمع با 

                              
 . ترجمه:٢٥٤، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ١
علاوه بر این، با تدبّر در آنچه سابقاً در مبحث نجاست شراب ذکر کردیم, »

شود احتمال اینکه صدور اخبار دالّ بر طهارت به جهت تقیّه مشخّص می
حتمال اینکه اخبار دالّ بر نجاست به دلیل تقیّه باشد بیشتر نیست. باشد، از ا

ای که حتّی مشعر به صدور و انصاف این است که در اخبار طهارت قرینه
این اخبار به جهت تقیّه باشد وجود ندارد، تا چه رسد به وجود دلالت 
 معتبری بر تقیّه که باعث صحّت کنار گذاشتن این اخبار کثیره باشد؛ پس

 ید از امثال این روایات، بدون دلیل معتبر جایز نیست. رفع
پس اقتضای جمع بین این اخبار و اخبار نجاست، تأویل کردن اخبار نجاست 
است؛ چراکه اخبار طهارت اگر نص نباشند، حدّاقل دلالت آنها از اخبار 
نجاست ظاهرتر است. علاوه بر این، اشاره کردیم که مدلول لفظی تعدادی 

تواند قرینه برای برگرداندن ظهور روایات نجاست باشند؛ ین اخبار میاز ا
ـ دلالت آن اخبار بر نجاست، سست است  طور که دانستیهمان خصوصاً ـ

توان گفت اصلًا ظاهر در نجاست نیستند. مگر اینکه ادّعا کنیم فهم بلکه می
اصحاب و عمل آنها ضعف دلالت این اخبار را همانند ضعف سندشان 

بران می نماید؛ امّا بعد از اینکه مشخّص شد که این اخبار با اخبار طهارت ج
منافاتی نداشته و امکان جمع عرفی بین آنها وجود دارد، دیگر این دلیل برای 
ترجیح این اخبار بر اخبار طهارت، کافی نخواهد بود. مگر اینکه گفته شود 

جۀ اعتبار ساقط کرده إعراض علمای مشهور از اخبار طهارت، آنها را از در
صورت اخبار نجاست، حجّتی بدون معارض خواهد بود که است. در این

باید ظاهر آنها را حجّت دانست. امّا به عقیدۀ من, قانع شدن به این دلیل برای 
کنار گذاشتن چنین روایاتی، صرفاً امری تقلیدی, و تصدیقی بدون تصوّر 

 قّق()مح« است؛ پس این نظر باید اثبات گردد.
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دلالتِ بین اخبار طهارت، اخبار نجاست را مقیّد 
ید، و حتّی مدّعی است که نماو حمل بر کراهت می

ظهور در دلالت بر نجاست نیز در آنان منتفی 
 باشد.می

ایشان پس از ترجیح قاطع اخبار طهارت بر  

حمل بر نجاست را عمل  ۀنجاست، تنها و یگانه قرین

دانند؛ اصحاب و إعراض مشهور از اخبار طهارت می

 ۀو طبق قول مشهور، إعراض اصحاب را مبتنی بر قرین

ید از  آن رفع ۀواسطه از متأخرین دانسته، و بهمختفی

نمّیند، و اخبار ثقات و صحاح از روایات و ادلّه می

بسا گفته شده است: کلَّمّ ازدادَتِ الرّوایةُ قوّةً، چه

 ١ازدادَت وَهناً!

در اینجا باید از اینان پرسید: این قرینۀ مختفیه  
ای است که حتّی یک نفر از قدما چگونه قرینه

میان نیاورده است؟! و بحثی و کلامی از آن به
چگونه است که همین قدمای اصحاب در 
بسیاری از مسائل عادیه و روایات متعارفه، همان 
سیاق روایت را طبق فهم عادی خود از روایت 

                              
روایتی که مشهور فقها از آن إعراض نموده باشند، به هر مقدار »ترجمه:  ١

 )محقّق(« که قوّتش بیشتر باشد، ضعف و سستی آن بیشتر خواهد بود!
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اند، و یا اگر قرینه و شاهدی بر خلاف ردهبیان ک
برداشت متعارف وجود داشته است، نقل 

ترین مسائل اند؛ امّا در این مورد که از مهمکرده
السّلام بوده است، به هیچ  در زمان ائمّه علیهم

اند؟! و ما دلخوش قرینه و شاهدی اشاره ننموده
ا از از اینکه آنها بر قرینه و تأویلی دست یافته و م

ایم، باید فهم و برداشت آنان را بر آن محروم بوده
اصول متقَنه و ادلّۀ منصوصه از قِبل امام 

بسا کار به آنجا السّلام ترجیح دهیم! و چه علیه
عنوان یک اصل از رسد که فهم اصحاب، خود به

اصول استنباط، در مقابل کتاب و سنّت قرار گیرد 
بگذریم از اینکه  و بلکه بر آنان ترجیح یابد!! حال

تنها هیچ قرینه و شاهدی در زمان ائمّه نه
طور عام وجود السّلام بر نجاست کفّار به علیهم

نداشته است، بلکه بر عکس، شواهد متعدّده 
حتّی در خود روایاتْ همگی گویای طهارت 
کفّار در خود زمان حاملان وحی و حفظۀ دین 

واهد السّلام وجود داشته است؛ چنانچه خ علیهم
 آمد.
  

  



196 

مرحوم صاحب مصباح الفقیه در مقام توضیح  
چنین و تبیین این قرینه برآمده و مطلب را این

 دهد که:ادامه می
چنانچه این قرینه برای شخص، موجب قطع به 

القاطعُ مجبولٌ »حکم شود، این مسئله از باب 
حکم خاصّ خود را پیدا   ١«علَی اتّباعِ قَطعِه

سایر موارد قطع چنین  کند، چطور که درمی
چنین خواهد بود؛ و امّا اگر برای شخص این

عنوان یک احتمال و یا یک نشود، بلکه صرفاً به
توانیم وقت چگونه ما میظن مطرح شود، آن

ید از روایات  واسطۀ یک ظنّ غیر معتبر، رفعبه
 ٢موثوقه و ادلّۀ مستنده و حُجج ملزمه بنماییم؟!

حیث دلالت و سند،  تمامیّت أخبار طهارت از
و خدشۀ صاحب مصباح الفقیه در حیثیّت 

 جهت صدور
 گویند:سپس ایشان می 

و کیف کان، فأخبارُ البابِ الدالّةُ علّ الطّهارةِ لتَکاثرِها أو تظافرِها و صحّةِ أسانیدِها و 
انِ دعوَی یَطرَأ علیها وَهنٌ فی سَندِها أو دلالتهِا؛ لإمک اعتضادِ بعضِها ببعضٍ، أجلُّ من أن

قُ إلیها الوَهنُ  ـ فَلا کمّ ذهب إلیه بعضٌ  نَقُل بذلک فی کلِّها ـ القطعِ بصدورِ أغلبهِا لو لِ یَتَطرَّ
ا فی المُدّعیٰ،  من حیث السّندِ، و أمّا دَلالتُها فهِی من القوّةِ بمکانٍ کاد یکونُ بعضُها نصًّ
قُ إلیها إنّمّ هی فی جهةِ صدورِها، نَجِدُ فی نفوسِنا ریبةً فی دلالتهِا. و إنّمّ ا فلا لرّیبةُ الّتی تتَطرَّ

یٰ بإعراضِ المشهورِ عنها احتمّلُ کونَِا صادرةً عن تقیّةٍ و نحوها من الأمُورِ المُقتضیةِ  فیَتقَوَّ
 ٣لإظهارِ خِلافِ الواقعِ.

                              
شخصی که قطع دارد، طبیعتاً و فطرتاً از قطع خود تبعیّت »ترجمه:  ١١

 )محقّق(« نماید.می
 .٢٥٥، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ٢
 . ترجمه:٢٥٦، ص ٧قیه، ج مصباح الف ٣
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در اینجا ایشان تصریح دارد که اخبار طهارت  

؛ و فقط اگر باشدسنداً و دلالتاً قابل خدشه نمی
احتمالی در آن برود، از حیث جهت صدور 

باشد. ایشان پس از بیان نسبتاً مفصّلی راجع می
به إعراض اصحاب و حمل اخبار طهارت را بر 
صورت تقیّه، اشکالاتی نیز بر این جهت وارد 

اند. از جمله در مسئلۀ آثار وضعیّۀ طهارت کرده
در و نجاست، که از جمله بطلان وضوء و صلاة 

صورت تماس و مساوره با عین نجس است، و 
احتمال حکم به طهارت را در صورت ضرورت 

اند؛ ولی در و وجود عسر و حرج تقویت نموده
عین حال، این احتمال را در بسیاری از موارد 

توان مطرح نمود و فقط در بعضی از سؤال نمی
حالٍ در کلّ توان وارد ساخت. و علیٰروایات می

                              
در هر صورت، اخبار دالّ بر طهارت به جهت کثرتشان و تأیید یکدیگر و »

صحّت سندشان و تقویت بعضی از آنها توسّط بعضی دیگر، بالاتر از آن 
چراکه اگر . هستند که سستی در سند یا دلالت بتواند بر آنها عارض گردد

ـ در  اندکه بعضی قائل شدهچنان قائل به قطع به صدور تمام آنها نشویم ـ
مورد اغلب آنها امکان ادّعای قطع به صدور وجود دارد؛ پس وهن و سستی 

و امّا از حیث دلالت چنان قوی هستند که . از حیث سند در آنها راه ندارد
گونه توان گفت بعضی از آنها نصّ در مدّعا بوده، و ما در درون خود هیچمی

کند، تنها شکّی که در آنها راه پیدا می. یابیما نمیشکّی نسبت به دلالت آنه
از حیث صدورشان است که به جهت إعراض مشهور از آنها، این احتمال 

گردد که صدورشان به جهت تقیّه یا هر جهت دیگری که اقتضای تقویت می
 (محقّق«. )اظهار خلاف واقع را کند، باشد
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 فرمایند:ل تقیّه میمورد احتما
یَکفی   تقدیرِ قُربِ احتمّله لایََلو عن بُعدٍ؛ و علّٰ  و کیف کان، فحَملُ الأخبارِ علَّ التّقیّةِ لا
یدُلَّ علیه دلیلٌ معتَبٌر. و قد أشَرنا إلٰی أنّ مجرّدَ  ذلک فی الحملِ مع مخالَفتهِ للأصلِ، ما لِ

عیٰ إفادتُه للقطعِ بعدمِ کونَِا مَسوقةً لبیانِ   أنیَصلُح دلیلًا علیه؛ اللَهمّ إلّا  الاعراضِ لا  یُدَّ
عیها. فهی لا ، و عُهدَتُها علّٰ مُدَّ یَقطَع بذلک حتّیٰ یَوزَ  تَنهَضُ حُجّةً علّٰ مَن لِ الحکمِ الواقعیِّ

قُ أیضًا له طَرحُ الأخبارِ المعتبرةِ؛ کمّ أنّ الشّهرةَ و نَقلَ الإجماعِ علَّ الفَتوَیٰ بلِ الإجماعُ ال محقَّ
 ١السّلام. یُوجِبِ القطعَ بموافقةِ الإمامِ علیه کذلک، ما لِ

  
ایشان در این عبارت، دیگر جایی برای  

صارفیّت و مانعیّت از اخبار طهارت باقی 
نگذاشتند. زیرا عمده دلیل مخالفین بر طهارت، 
همان مسئلۀ اجماع است که قبلًا ذکر شد، و 

حجّت باشد که تواند اجماع در صورتی می
السّلام باشد؛ و  کاشف از موافقت معصوم علیه

این معنا در افراد مختلف متفاوت است، ممکن 
است برای بعضی موجب قطع و برای بعضی 
حتّی احتمالش را هم ایجاب نکند، تا چه رسد به 

اجماع، سبب »اند: قطع. و اینکه بعضی گفته

                              
 . ترجمه:٢٥٧، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ١
رسد؛ و حتّی بر فرض زیاد حال، حمل اخبار بر تقیّه بعید به نظر میهربه»

بودن احتمال آن نیز, چون مخالف با اصل )طهارت( است, بدون وجود دلیل 
توان با صِرف احتمال، آنها را حمل بر تقیّه نمود. و پیش از این معتبر نمی

ید؛ مگر آتنهایی دلیل معتبری به حساب نمیاشاره نمودیم که اعراض به
گردد که سیاق اینکه ادّعا شود اعراض مشهور باعث یقین بر این مطلب می

این روایات برای بیان حکم واقعی نبوده است، که اثباتش بر عهدۀ مدّعی 
آید است. و این دلیل برای کسی که قطع به آن ندارد، حجّت به حساب نمی

؛کما اینکه شهرت و نقل واسطۀ آن، اخبار معتبره را کنار بگذاردتا بتواند به
اجماع بر یک فتوا و حتّی اجماع محقَّق نیز تا وقتی که موجب قطع به موافقت 

« کدام صلاحیّت برای چنین امری را ندارند.السّلام نباشد، هیچ امام علیه
 )محقّق(
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 السّلام عادی برای قطع به موافقت امام علیه
باشد، پس از اینکه انسان این نیز مردود می« است

 معنا را در وجود خود وجدان ننمود.
داتِ  و بِذا ظهَر لک ضعفُ الاستدلالِ للِنَّجاسةِ بالشّهرةِ و نقلِ الإجماع و غیِرهما منَ المؤیِّ

 الّتی تَقدّمتِ الإشارةُ إلیها.
ءٌ منها فی حدِّ ذاتهِ لِإثباتِ یَصلُح ش لا اسةِ و إنیقولَ: إنّ ما ذُکرِ مِن أدلّةِ النَّج لکن لقائلٍ أن

عَیٰ فی مقابلةِ هذه الأخبارِ الکثیرةِ، لکن ربَمّ یََصلُ ـ بملاحَظةِ المجموعِ من نَقلِ  المدَّ
عةِ علّٰ وَجهٍ صارَ لدیُِّم  هرةِ و شُذوذِ المخالفِ و مَغروسیّتهِِ فی أذهانِ المُتَشِّّ الإجماعَ و الشُّ

بیانُ و غیِرها من نظیَر الضّر  وریّاتِ الثّابتةِ فی الشّّیعةِ الّتی یَعرِفُها العَوامُّ و النّساءُ و الصِّ
لةً  داتِ المُعاضدةِ لظواهرِ أخبارِ النَّجاسةِ ـ الَجزمُ بنَجاستهِم و کَون أخبارِ الطّهارةِ مُؤَوَّ المؤَیِّ

 أو معلولةً.
ا؛ ف إنّهُ ربَمّ یََصُل بملاحَظةِ معروفیّتهِ فی الشّّیعةِ لَدَی و الإنصافُ أنّ هذه الدّعویٰ قریبةٌ جدًّ

نُّبهِم عن مُساوَرةِ أهلِ الکتابِ، الجَزمُ بالحکمِ لکونَِا کالسّیرةِ القطعیّةِ  العَوامِّ و الخَواصِّ و تَََ
 ١السّلام. کاشفةً عن رَأیِ المعصومِ علیهِ 

  
نقد صاحب مصباح الفقیه مبنی بر بدون حجّت 

 کتابئلین به نجاست ذاتی اهلبودن قا
مرحوم صاحب مصباح الفقیه در این فقرات،  

                              
 . ترجمه:٢٥٨، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ١
واسطۀ شهرت و نقل اجماع و با این بیان، ضعف استدلال به نجاست به»

 ها اشاره شد, برایت واضح و روشن گشت.مؤیّدات دیگری که بدان
ای که برای اثبات نجاست ذکر تواند ادّعا نماید که: اگرچه ادلّهامّا کسی می

یستند، امّا تنهایی برای اثبات نجاست کافی نشد در مقابل این اخبار بسیار, به
بودن  اند از اجماع منقول و شهرت و نادربا ملاحظۀ مجموع ادلّه که عبارت

که در نزد نحویبودن این عقیده در اذهان متشرّعین به دارمخالفین و ریشه
ها نیز از آن آنان مانند ضروریّات ثابت در دین بوده که عوام و زنان و بچّه

گردند, با ظاهر اخبار نجاست تقویت میاطّلاع دارند, و دیگر مؤیّداتی که 
داشتن  داشتن یا ایراد توان جزم به نجاست کفّار نموده و حکم به تأویلمی

 اخبار طهارت کرد.
انصافاً این ادّعا بسیار نزدیک به ذهن است؛ چراکه با ملاحظۀ معروف و 
مشهور بودن این فتوا در دین در نزد عوام و خواص و اجتنابشان از 

گردد که عمل آنان مانند سیرۀ کتاب، یقین حاصل میشدن با اهلغذاهم
 )محقّق(« السّلام می باشد. قطعیّه است که کاشف از رأی معصوم علیه
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همان کلام مرحوم وحید بهبهانی را تکرار 
نماید و حکم به نجاست را از ضروریّات می

چنانچه گفته  شمرد، و این مسئله را ـمذهب می
سنّت ـ از جمله شعار شیعه در قبال اهل شد
وهن بر این دلیل،  آورد؛ ولی با ایرادحساب میبه

صدد تضعیف این نظریّه  استدراک نموده و در
 گوید:چنین می

یُر فی أخبارِ البابِ. فإنَّا تَشهدُ بحدوثِ هذه السّیرةِ  لکنّ الّذی یوهِنُها فی خصوصِ المقامِ السَّ
رِها عن عَصِر الأئمّةِ علیهم  الّذین هم من السّلام؛ لشِهادةِ جُلِّها بخُلُوِّ أذهانِ السّائلینَ  و تأخُّ

عُظَمّءِ الشّیعةِ و رُواةِ الأحادیثِ عن احتمّلِ نَجاستهمُ الذاتیّةِ، و أنّ الّذی أوقَعَهُم فی الرّیبةِ 
الموجِبةِ للسّؤالِ عدمُ تََنُّبهِم عن النِّجاساتِ. حتّیٰ أنّ محمّد بن عبداللَه بنِ جعفرٍ الِحمیَریِّ 

ل ا للَه تعالٰی فرجَه الشَّیفَ فی زمانِ الغَیبةِ، استَشکَل فی الّذی کتب إلٰی صاحب الزّمانِ عجَّ
یَغتَسلون من  المُتّخَذةِ من المجوسِ بوِاسطةِ أنَّم یَأکلون المَیتةَ و لا الصّلاةِ فی الثِّیابِ 

یکُن طارقًا بذِِهنه، و  الجَنابةِ. فیُستفادُ من مثل هذا السّؤالِ أنّ احتمّلَ نَجاسةِ المجوسِ ذاتًا لِ
 لّا لکان الفَحصُ عن حُکمِ الثِّیابِ بملاحَظتها أولٰی.إ

 فَیُظَنُّ بمثلِ هذه الأسئِلةِ أنّ معروفیّتَها لدَی العَوامِّ و مغروسیّتَها فی أذهانَِم 
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. و هی فی حدِّ ذاتِها لا تُفیدُ  نَشَأت من شهرةِ القولِ بِا بین العلمّءِ الّذین هم مَرجِعُ تقلیدِ العوامِّ
کمّ یُساعدُ  مَ بالحکمِ خصوصًا مع قوّةِ احتمّلِ کونِ مستندَِ المشهورِ فی الحکمِ بالنَّجاسةِ ـالجَز

مةِ، فلم علیه مراجَعةُ کُتبهِم زوا  ـ استظِهارُها من الآیةِ الشّّیفةِ ببعضِ التَّقریباتِ المُتقَدَّ یََُوِّ
یََوزُ  منهم علّٰ أنَّا أخبارُ آحادٍ و لارَفعَ الید عن ظاهر الکتابِ بأخبارِ الطّهارةِ؛ إمّا بنِاءً 

تَّصیصُ الکتابِ بِا، أو لزَِعمِهمُ ابتلاءَ المخَصّصِ باِلمُعارضِ، أو غیِر ذلک من جِهاتِ 
السّلام، أو عُثورِهم علّٰ  التّرجیحِ. فلا وُثوقَ بوصولِ الحکمِ إلیهم یدًا بیدٍ عن معصومٍ علیه

 لأدلّةِ.دلیلٍ معتبَرٍ غیِر ما بأِیدینا من ا
دةِ لها الّتی لا و الحاصلُ: أنّه لا تتَناهیٰ کَثرةً  یََوزُ طَرحُ الأخبارِ الدالّةِ علَّ الطّهارةِ أو المُؤَیِّ

بمثلِ هذه التّلفیقاتِ الّتی تَشبَّثَ بِا القائلونَ بالنّجاسةِ، حتّیٰ ألَحقَ المسألةَ بعضُهم 
ءٌ منها إلٰی دلیلٍ یُعتدُّ به یَرجعُ ش عًا للعُمْرِ؛ مع أنّه لابالبدیُّیّاتِ الّتی رأَی التَّکلُّمَ فیها تضیی

 ١عدا ظواهرِ أخبارِ النَّجاسةِ الّتی عَرَفتَ حالَها. فالحقُّ أنَّ المسألةَ فی غایةِ الإشکالِ.

                              
 . ترجمه:٢٥٨، ص ٧مصباح الفقیه، ج  ١
نماید, سیر در ـ تضعیف می خصوصاً در این مقام امّا آنچه این نظر را ـ»

دهند که این سیره بعداً حادث می اخبار باب است؛ چراکه اخبار شهادت
اند که السّلام است؛ و همۀ روایات گواه شده و متأخّر از عصر ائمّه علیهم

اند، احتمال نجاست کنندگان که از اعاظم شیعه و راویان احادیث بودهسؤال
دادند، و آنچه آنان را در شک انداخته و موجب سؤال ذاتی کفّار را نمی

جتناب کفّار از نجاسات بوده است. حتّی محمّد بن شان شده, عدم ابرای
عبدالله بن جعفر حمیری که برای حضرت صاحب الزّمان عجّل الله تعالیٰ 
فرجه الشّریف در زمان غیبت نامه نوشته است, از حکم نماز خواندن با 

هایی که از مجوس گرفته شده، به سبب آنکه آنان گوشت مردار تناول لباس
کردند، سؤال کرده است. بنابراین از امثال این بت نیز نمینموده و غسل جنا

شود که احتمال نجاست ذاتی مجوس اصلًا بر ذهن او سؤالات فهمیده می
شدن حکم لباس با توجّه به نجاست ذاتی  خطور نکرده است, و الّا جویا

 آنان، أولیٰ بود.
وفیّت این گیرد که معرپس با وجود چنین سؤالاتی، گمان بر این قرار می

گرفته از دار شدن آن در اذهانشان، نشئتحکم در نزد عوام و ریشه
اند، و این مشهوریّت آن در میان علمایی است که مرجع تقلیدشان بوده

گردد، خصوصاً با توجّه به اینکه تنهایی موجب جزم به حکم نمیشهرت، به
د مستندشان شود که احتمال قوی داربا مراجعه به کتب مشهور فهمیده می

های گرفتن از آیۀ شریفه با بعضی از تقریب در حکمِ به نجاست, ظهور
ید از ظاهر آیۀ شریفه را با اخبار طهارت،  متقدّمه باشد. و در نتیجه، رفع

اند و اند؛ یا به دلیل اینکه اخبار طهارت را اخبار آحاد گرفتهجایز ندانسته
اند که مخصّص، ان کردهتخصیص کتاب خدا با آن جایز نیست، و یا گم

معارضی دارد که همان اخبار نجاست است، و یا جهات ترجیح دیگر. پس 
دست از جانب معصوم  به هیچ اطمینانی وجود ندارد که این حکم دست

ای که در السّلام به آنان رسیده باشد، و یا به دلیل معتبری غیر از ادلّه علیه
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انصافاً باید اذعان نمود که صاحب مصباح  

 ۀحقّ مسئله را در اینجا اداء نموده است؛ و أدلّ  الفقیه

های بدون کتاب را بافتهقائلین به نجاست ذاتی اهل

کدام از آنان، در مقام داند که هیچدلیل و حجّت می

باشد. یُغنی مِن جوعٍ می یُسمِنُ و لا اجتهاد و استنباط لا

تنها اجماع در این مورد، کاشف از رأی معصوم و نه

زیرا اوّلاً: این اجماع مدرکی  لام نیست ـالسّ  علیه

باشد؛ و ثانیاً: چنانچه گذشت، مخالفینی در مقابل می

هذا،  زماننا خود، چه از قدماء و چه از متأخرین و چه فی

ـ بلکه شهرت نجاست در بین  طور وفور وجود دارندبه

السّلام نبوده است، و  شیعه در زمان خود ائمّه علیهم

سان روایات کاملًا واضح و آشکار این مسئله در ل

                              
 دست ما است, دست یافته باشند.

حاصل مطلب اینکه: کنار گذاشتن اخبار دالّ بر طهارت یا مؤیّدِ آن، که از 
جهت کثرت نامتناهی هستند، با این دلایلی که قائلین به نجاست به آن 
متمسّک شده و حتّی بعضی از آنان این مسئله را به بدیهیّات ملحق نموده و 

؛ خصوصاً با باشداند, جایز نمیصحبت راجع به آن را تضییع عمر دانسته
کدام از این ادلّه به دلیل قابل توجّهی غیر از ظواهر اخبار توجّه به اینکه هیچ

کنند, که راجع به آنها نیز توضیح داده شد. پس حق نجاست بازگشت نمی
 )محقّق(« این است که مسئلۀ نجاست کفّار، در غایت اشکال است.
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 هذا ما هیچ مدرکی قابل توجّه وباشد. بناءًعلّٰ می

کتاب، مشاهده اعتبار بر نجاست ذاتی، خصوصاً اهل

قطعیّه بر طهارت آنان قائم  ۀکنیم؛ بلکه ادلّ نمی

 باشد.می

محصّل کلام در این فصل آنکه: اکثر قدماء از  
فقها قائل به نجاست ذاتی کفّار، أعمّ از مشرک و 

باشند، و در بسیاری از کتب، إدّعاءِ کتاب میاهل
 اجماع بر 
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این مسئله شده است؛ و حتّی بعضی همچون 
مرحوم وحید بهبهانی آن را شعار شیعه در قبال 

اهر نیز با تأیید کلام داند، و صاحب جوسنّت میاهل
وحید بهبهانی بحث در این مسئله را تضییع عمر 

شمرد. دانسته و آن را از زمرۀ ضروریّات دین می
ولیکن با توجّه به ادلّۀ قائلین به نجاست، روشن 

کدام از آنها مفید مراد و منتِج مقصود شود که هیچمی
اساس حدس و تخمین و  باشد، و صرفاً برنمی

روایات دالّه بر طهارت را تأویل، و استحسان، 
الظّهورِ در نجاست را مأخذ و مبنا روایات محتمل

اند. و چنانچه گذشت، مرحوم حاج آقا رضا قرار داده
همدانی تمام ادلّۀ قائلین به نجاست را در زمرۀ 

نهد؛ نه شمرد و هیچ وَقعی بر آنان نمیتلفیقات می
ۀ مشهوره، و نه در در اجماع مدّعا، و نه در ادّعاءِ سیر

 حکم به تقیّه و سایر وجوه مفروضه.
بنابراین طبق موازین و اصول مدوّنه، متّبَعْ  

کتاب و همان روایات دالّه بر طهارت ذاتی اهل
 حتّی سایر فرق از مذاهب مختلف است.

نگارنده در اینجا دیگر إطالۀ مطلب را تضییع  
داند، و جهت اوقات و تطویل بلاطائل می

ح و تبیین مسئله به تنها دلیل متمسّکین به توضی
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پردازد. باشد، مینجاست که همان اجماع می
امید است که بدین وسیله پرده از رخسار حقیقت 

افتد، و مبنا و مراد شارع مقدّس در این مسئلۀ  بر
 برانگیز، روشن گردد! غوغا
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فصل ششم: نقد و بررسی اجماع مدّعا بر 

 لماننجاست غیر مس
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

  

  

بیان حجّیت اجماع از باب دخول امام 
 السّلام در جملۀ فقها، و بیان اشکال آن علیه

عنوان کاشف از اجماع در مذهب امامیّه به 
السّلام در قبال کتاب و سنّت،  رأی معصوم علیه

حجّت و مستند است؛ البتّه بازگشت و مآل آن به 
توان آن را در باشد و در حقیقت نمیسنّت می

عِداد ادلّه و مبانی استنباط، مستقلاًّ به حساب 
 آورد.

مرحوم محقّق در معتبر خود، حجّیت اجماع  
کند و را به دخول معصوم در میان طائفه ذکر می

 فرماید:می
 ١لَکانَ قَولُهمّ حُجّةً.لو حصَلَ فی اثنیِن  فلو خَلا المِّئةُ من فقهائِنا عن قولهِ لَمّ کان حجّةً؛ و

ـ  أعلَی اللَه مقامَه چنین سیّد مرتضی ـهم 
 فرماید:چنین می

                              
 . ترجمه:٣١، ص ١المعتبر، ج  ١
های ما حکمی داده باشند امّا حکم آنان حکم امام نباشد, نفر از فق اگر صد»

نفر باشند ولی حکمشان حکم  نفر حجّت نیست؛ و اگر دو فتوای آن صد
 )محقّق(« امام باشد, قولشان حجّت است.
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ن الإمامُ فی ـ کا أو قَلَّت کَثُرَت إذا کان عِلّةُ کَونِ الإجماعِ حُجّةً کَونَ الإمامِ فیهم، فکُلُّ جماعةٍ ـ
 ١أقوالِها فإجماعُها حُجّةٌ.

  
کسی از فقها انکارِ این مسئله را ننموده است  

عنوان تواند بهکه اجماع به خودی خود نمی
حساب دلیلی مستقل در کنار سایر ادلّۀ استنباط به

آید؛ ولی در کیفیّت تحقّق آن و تشکّل موضوع، 
 اختلاف نظر وجود دارد.

بعضی حجّیت آن را از باب دخول امام  
علیهم  مُجمَعٌ السّلام در جملۀ فقها، علیه

اند؛ چنانچه این نظریّه، پیش قدمای دانسته
اصحاب و سیّد مرتضی راجح بوده است. و به 

 اند.این طریقه، طریقۀ تضمّنیّه گفته
اشکال در این طریقه آن است که: تحقیقاً  

اند، الحال و شناخته شدهافرادی که معلوم
حساب آورد؛ و افرادی توان قول آنان را بهنمی
ز کجا ما اند، اشده نیستند و مجهولشناخته که

قطع به وجود امام در زمرۀ آنها پیدا کنیم؛ و با 
توان حکمی را مستند حدس و گمان هم که نمی

السّلام دانست. و اگر قطع به وجود  به امام علیه

                              
، ١٨٥، ص ١؛ فرائد الأصول، ج ٦٣٠، ص ٢الذّریعة، شریف مرتضی، ج  ١

 به نقل از سیّد مرتضی. ترجمه:
بودن اجماع, بودن امام در میان مجمِعین باشد, پس هر تاگر علّت حجّ»

ـ  کم باشند یا زیاد جماعتی که امام در بین قائلین به فتوایشان باشد ـ
 )محقّق(« اجماعشان حجّت است.
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ای خاص پیدا شود، السّلام در زمرۀ عدّه امام علیه
ماع سایر این به خودِ قطع مربوط است نه به اج

افراد؛ چنانچه اگر این قطع بدون توجّه به فتاوای 
فقها و فقط در یک محدودۀ مشخّص حاصل 

الحال شود، هیچ ارتباطی با اجماع فقهای معروف
ندارد. بنابراین دیگر هیچ اجماعی محقّق 
نخواهد شد؛ زیرا شناخت فتاوای فقهای معروف 

و  ای ندارد، چون تطرّق خطاشده فایدهو شناخته
رود، و نسیان در آنها مانند سایر افراد مردم می

استنباط آنها برای خودشان حجّت است نه برای 
السّلام در افراد  دیگران. و قطع به وجود امام علیه

مجهول نیز ممکن است فقط در عالم تصوّر و 
خیال محقّق گردد، نه در عالم عین و خارج. از 

ع در کتب فقها رسد که ذکر اجمانظر می رو بهاین
با توجّه به سلوک این مسلک و طریقه، عبث و 
بیهوده خواهد بود؛ و باید اذعان نمود که از صدر 
اسلام تا کنون هیچ فردی از فقهاء ادّعای 

چنین اجماعی با این خصوصیّت را نه نموده یک
 تواند بنماید.و نه می

بیان حجّیت اجماع از باب قاعدۀ لطف، و 
 ناشکال وارد بر آ

و امّا طریق دوّم در تحقّق حجّیت اجماع،  
 قاعدۀ لطف است.

در توجیه این مسلک، این نکته مطرح است:  
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السّلام تبیین و تبلیغ  از آنجا که وظیفۀ امام علیه
رسالت و شریعت رسول اکرم صلّی اللَه علیه و 

 باشد، آله و سلّم می
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نحاء به اللَه واقعی را به أیّ نحوٍ مِن الأ باید حکم

گوش مردم برساند؛ و چنانچه در زمانی تمام فقها بر 

امام  ۀنظر داشتند، وظیف ای خلافِ واقعْ اتّفاقمسئله

السّلام از باب لطف، بیان حکم واقع است به هر  علیه

داند، و چون حکمی بر نحوی که خود صلاح می

خلاف اجماع وجود ندارد، این مسئله کشف از موافقت 

نمّید. و اگر علیه می سّلام با حکم مُجمعٌ ال معصوم علیه

چنانچه در این باب، دلیلّ از کتاب و یا سنتّ موجود 

بِا نخواهد بود؛ زیرا  باشد دیگر این طریقه، معمولٌ 

السّلام در مقام بیان حکم مخالف،  ممکن است امام علیه

 بر آن دلیل استناد و تمسّک کرده باشد.

این طریقه نیز امّا چنانچه مبیّن خواهد شد،  
الذّکر، بر یک اصل رصین سابق همچون مسلک

 باشد. زیرا:و پایۀ استواری مبتنی نمی
السّلام از باب  اوّلًا: تکلیف و وظیفۀ امام علیه 

این قاعده، یا بیان حکم خلاف است در مقام افتا و 
حکم، و یا رفع اشتباه و خطای امّت است در مقام 

یجاد مانع و حاجز عمل و تکلیف. اگر مقصود، ا
است در مقام عمل، باید اذعان نمود که این مسئله 
ابداً صورت خارجی و عینی پیدا نکرده است. زیرا 
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ای که حکم فقها و عمل امّت بر تعیین بسا ازمنهچه
گرفت و پس از مدّتی حکم به خلاف حکمی قرار می

کلّی حکم اوّل منسوخ و یا پدید آمده، و به
یده است؛ چنانچه در قول به انفعال الوجود گردنادر

ماء بئر در ابتدای امر، و نظریّۀ خلاف علّامۀ حلّی 
مبنی بر عدم انفعال، گواه و شاهدی بر این مسئله 
است. و نظیر این مسئله در ابواب فقهی إلیٰ ما شاء 

 باشد.اللَه موجود می
صورت چرا قاعدۀ لطف و ثانیاً: در این 

از امّت شود، و شامل هر  منحصراً منعطف به جمهور
فرد و هر گروه و هرجا و هر زمان نشود؟! مگر 
افرادی که بر مقتضای تکلیف و حکم مقلَّد خود، 

اللَه واقعی شوند، چه خطأً مرتکب فعل خلاف حکم
تقصیری در انجام تکالیف و عمل به وظیفۀ خود 

اند که باید از عنایت و لطف حضرت، محروم کرده
ا جواز عمل مکلّف را در زمان غیبت گردند؟! و اگر م

السّلام به مقتضای حکم ظاهری و عمل به  امام علیه
 السّلام  چنانچه خود ائمّه علیهم وظیفۀ ظاهری ـ
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ـ صحیح و مُثاب  اندبیان فرموده و مجزی دانسته
نفر یا  بدانیم، دیگر چه فرقی خواهد کرد بین یک

نفر و یا یک امّت در یک برهۀ از زمان و یا در  صد
 ازمنۀ متوالیه؟!

که احکام در صدر اسلام تدریجاً چنانو هم 
ها مردم در جهل از بسا سالشدند و چهنازل می

شرعی خود، مرتکب خطا تکلیف واقعی و حکم 
شدند و سپس حکم واقعی توسّط رسول خدا می

گردید، در صلّی اللَه علیه و آله و سلّم بیان می
زمان غیبت هم ما بگوییم بنا بر مصالح و 
مقتضَیاتی که در حیطۀ علم خدا و اولیای او 

اللَه واقعی در است، مردم از لحاظ ادراک حکم
احادیث مذکور  حِرمان قرار گیرند؛ چنانچه در

است که قائم آل محمّد صلّی اللَه علیه و علیٰ 
آبائه الطّاهرین با احکام جدید و تکالیف جدیدی 

 ظهور خواهد نمود.
 ۀبلّ، آنچه مقتضای شئون امامت و ولایت کلّّ  

هدیٰ صلوات اللَه و سلامه علیهم أجمعین  ۀائمّ  ۀالهیّ 

إشراف السّلام با  است، این است که وجود امام علیه

ولایی و عِلّّ خود، بر تمام اعمّل و کردار و سّر و 

باشد و از سویدای نفوس ما ناظر و حاضَ و شاهد می

جمیع نیّات و خاطرات و خطورات ما، قبل از حدوث 



_________________________________________________________________ 

215 

یَشُذُّ عن حیطةِ عِلمِه مثقالُ  آنَا آگاه و مطّلع است، و لا

یی ذرّةٍ فی السّمّواتِ و الأرضِ؛ و با قوّه و قدرت ولا

 ۀخود، جمیع استعدادات و قوای ما را به مرحله و مرتب

 کمّل وجودی آنَا رهبری و ایصال خواهد نمود.

سوزنی انجام تکالیفِ  سر ۀبنابراین اگر به انداز 

اللَه و عمل به احکامِ منافی بخواهد در مخالف با حکم

این سیر کمّلی و فعلیّت استعدادها تأثیر سوئی بگذارد 

نظر اتیان به مسائل و احکام، هیچ  ۀاز نقطکه درحالی ـ

ـ، این مسئله  تقصیر و یا قصوری متوجّه آنَا نخواهد بود

نمّید، و با شئون مقام امامت منافات و تضادّ پیدا می

سایر  ۀبه منزله و مرتب ولایت کبریٰ  ۀامام را از مرتب

 بخشد؛ نَستجیُر باِللَه مِن هذِهِ الأوهامِ افراد بشّ تنزّل می

نیّةِ.  و الوساوِسِ الدَّ

ای که به که خود آن حضرت در نامهچنانهم 
شیخ مفید ـ أعلَی اللَه مقامَه ـ دارند، این مطلب 

 شوند:را متذکّر می
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نحن و إن کُناّ ثاوِینَ بمکاننِا الناّئی عن مساکنِ الظّالمیَن حسَبَ الّذی أراناهُ اللَه تعالٰی لنا من 
الصّلاحِ و لشیعتنِا المُؤمنیَن فی ذلک مادامَت دَولةُ الدّنیا للفاسقیَن، فإنّا نُحیطُ عِلمًّ بأنبائِکم 

ناسیَن لذِکرکم؛ و لولا  مِلیَن لمُِراعاتِکم و لاءٌ من أخبارِکم... إنّا غیُر مُهیَعزُبُ عناّ شَ  و لا
ْواءُ و اصطَلَمَکُمُ الأعداءُ...  ١. ذلک لَنزََلَ بکُِمُ اللأَّ

که  السّلام وقتی مضافاً به اینکه خود امام علیه 
از آن حضرت راجع به تکبیر بعد از تشهّدِ اوّل، 

 قبل از قیام به رکعت ثالثه سؤال شد، فرمودند:
نّ فیه حدیثَیِن: أمّا أحَدُهما: فإنّه إذا انتَقَلَ مِن حالةٍ إلٰی حالةٍ أُخریٰ، فعلیهِ تکبیٌر؛ و الجوابُ: إ

َ ثمّ جلَسَ ثمّ قام، فلیس علیه  أمّا الآخَرُ: فإنّه رُوِیَ: أنّه إذا رفَعَ رأسَه من السّجدةِ الثّانیةِ فکبرَّ
مّ أخَذتَ من للقیامِ بعدَ القُعودِ تکبیٌر. و کذلک التّشهّدُ الأوّ  لُ یََری هذا المَجریٰ. و بأیُِّّ

 ٢جِهةِ التّسلیمِ کان صَوابًا.

ای امام طور در موارد عدیدهو همین 
همین احکام ظاهریِ  السّلام افراد را به علیه

اند، چنانچه مستنبط از روایات و أدلّه سوق داده
 در جای خود مبیَّن است.

ن امام و اگر مقصود از لطف، توضیح و تبیی 
 السّلام در مقام فتوا و صرفاً  علیه
  

                              
 . ترجمه:٩٠٢، ص ٢الخرائج و الجرائح، ج  ١
ما اگرچه تا وقتی حکومت دنیا در دست فاسقین است بر حسب آنچه که »

برای ما و شیعیانمان صلاح دیده و به ما نشان داده است، در مکانی خداوند 
کنیم, امّا بر احوال شما احاطۀ علمی داریم دور از مساکن ظالمین زندگی می

ماند؛ ما در مراعات شما اهمال و چیزی از اخبار شما از ما پنهان و مخفی نمی
طور نبود، ر ایننمایی و اگکنیم و یاد شما را فراموش نمیو کوتاهی نمی

 )محقّق(« کردند.شدائد بر شما وارد شده و دشمنان نابودتان می
 . ترجمه:٣٧٩الغیبة، شیخ طوسی، ص  ٢
در این مورد دو حدیث وارد شده است: حدیث اوّل: وقتی مصلّی از حالتی »

شود، باید تکبیر بگوید؛ حدیث دوم: روایت شده به حالت دیگر منتقل می
را از سجدۀ دوّم برداشت و تکبیر گفت و سپس نشست است که: اگر سرش 

و بعد ایستاد, لازم نیست برای ایستادنِ بعد از رکوعش تکبیر بگوید. و تشهّد 
اوّل نیز به همین ترتیب است. و به هر کدام از این دو از روی تسلیم عمل 

 )محقّق(« کنی، صحیح است.
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بیان حکم واقعی باشد، این چه تأثیری در مسئله 
خواهد داشت؟! زیرا یا باید به تمامی فقها در همۀ 

فرداً این حکم را ابلاغ کند،  بلاد و همۀ امکنه فرداً
چنین چیزی نه تنها انجام نشده است بلکه این که یک

جمیع امکنه و اعصار، خود همه اختلاف فقها در 
شاهدی بر خلاف مقتضای این قاعدۀ لطف مدّعا 

 باشد.می

دهد السّلام به خود اجازه می چگونه امام علیه 

که فقیهی از روی ادلّه، بدون هیچ قصور و یا تقصیری 

اللَه واقعی استنباط نمّید و آن حکمی را بر خلاف حکم

! آیا این مسئله، افراد امّت قرار دهد؟ ۀرا در اختیار هم

لطف نیست؟! و اگر ما این استثنا را در  ۀمخالف قاعد

یَوزُ  بعضی از موارد بپذیریم، از باب حکمُ الأمثالِ فیمّ

در سایر موارد نیز باید بپذیریم؛  ١یَوزُ واحدٌ، و فی ما لا

ای نسبت به بسیاری از فقها، حکم خطا و اگر در برهه

ت به کلّ فقها نیز باید ای نسبرا جایز شمریم، در برهه

جایز شمرد. بنابراین حکم به وجوب بیان خلاف در 

                              
 .٣٨شرح الهدایة الأثیریة، ملاصدرا، ص  ١
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صورت اجماع، و عدم وجوب در سایر موارد، حکم به 

متناقضَین در مورد شئون امامت و ولایت است. و 

شاید بدین لحاظ بوده است که سیّد مرتضی ـ أعلّ اللَه 

 مقامَه ـ این طریقه را مردود دانسته است.

ن با توجّه به اشکالات فوق، ما دلیلی بر بنابرای 
توانیم داشته ثبوت و حجّیت این اجماع نیز نمی

 باشیم؛ و اللَه العالم.
بیان حجّیت اجماع به طریقۀ حدس، و اشکال 

 آن
مسلک سوّم در حجّیت اجماع، طریقۀ حدس  

است؛ به این بیان که: چنانچه اجماعی در همۀ 
لام منعقد شود و السّ ازمنه تا زمان معصوم علیه

برای انسان قطع به انتساب حکم به امام 
تواند السّلام حاصل شود، این اجماع می علیه

حجّت باشد؛ زیرا اتّفاق فقها در همۀ اعصار با 
وجود اختلاف آراءِ آنها در کثیری از مسائل 
فقهیّه، خود موجب حصول این قطع خواهد بود 

مام علیه قطعاً منتسب به ا که حکم مُجمعٌ
 باشد.السّلام می علیه
امّا چنانچه گذشت، این اجماع نباید مستند به  

 دلیل فقهی باشد؛ زیرا لِقائلٍ 
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یقول: ممکن است فهم عرفی و کیفیّت  أن
استنباط فقها از یک دلیل شرعی، آنها را ملزم به اتّخاذ 
چنین حکمی نموده است! و قطعاً شرایط استنباط و 

وعِ حکم، دخالت غیر قابل قرائن در تحقّق موض
انکاری دارد، و لذا ممکن است همین شرایط و قرائن 
برای فقیهی دیگر منتِج به حکم سابقین نباشد و 
موضوع به نحو دیگری برای او محقّق گردد. و یا 
جلالت و عظمت بعضی از فقها، موجب عدم تعرّض 
سایرین نسبت به حکم مستنبط از آن فقیه شده باشد؛ 

ور سایر فقها در اعصار بعد نیز به متابعت طو همین
از سلف صالح خود و عدم تجرّی بر فتوای مخالف 
خود، موجب تحکیم و استقرار این حکم شده باشند. 
از آن گذشته، ما هیچ اتّفاقی را بدین نحو در فقه 

یابیم که بدون استناد به دلیل محکَّم شرعی، تبیین نمی
و اگر چنین اتّفاقی  حکمی از احکام فقهی را بنماید،

موجود باشد مستند به ادلّۀ فقهیّه، و از جملۀ 
 ضروریّات دین خواهد بود.

و مسئلۀ ضروریّات دین و یا مذهب، با مسئلۀ  
اجماعِ حدسی تفاوت فاحشی دارد و کسی در 
آن اشکال و ایرادی ندارد. بنابراین ادّعای 
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چنین اجماعی نیز بدون دلیل و یا بر پایۀ همیک
وری سوای مبادی اوّلیّۀ قیاسات برهانیّه و ام

 باشد.اوّلیّات می
اینها طرق معروفۀ حجّیت اجماع است؛  

گرچه بعضی از طرق دیگر نیز وجود دارد که ذکر 
 ١آن تطویل بلاطائل خواهد بود.

با توجّه به این مسئله، حال ببینیم اجماعی که  
مستند فقهی بسیاری از فقها در حکم به نجاست 

باشد، در چه پایه از متانت و رزانت مسلم می غیر
توان آن را در فقهی قرار دارد، و به چه میزان می

 طریق اجتهاد لحاظ نمود؟
اشکالات وارد بر اجماع مدّعا بر نجاست غیر 

 مسلمان
اوّلًا: شکّی وجود ندارد که مبنا و دلیل  

السّلام به بعد،  مجمعین و فقهاء از زمان ائمّه علیهم
باشد؛ اساس آیۀ شریفه و روایات در این باب می بر

بنابراین نکتۀ مهمّ در انعقاد اجماع که عدم ابتناءِ آن 
 باشد.بر ادلّۀ اجتهادیّه است، در اینجا مفقود می

  
  

                              
طّلاع بیشتر پیرامون عدم حجّیت اجماع مطلقاً، رجوع شود به جهت ا ١

 اجماع از منظر نقد و نظر.
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ثانیاً: وجود فتوای مخالف است که چنانچه  
السّلام به  گذشت، از زمان قریب به زمان ائمّه علیهم

وجود دارد؛ و در میان متأخّرین بعد در میان فقها 
کتاب بسیار رایج و دارج حکم به طهارت ذاتی اهل

شده است. و این خود، دلیل بر عدم انعقاد اجماع 
باشد؛ زیرا چگونه ممکن است با وجود اجماع می

مدّعا، فقیهی چنین جرأتی پیدا کند که حکم به 
 خلاف صادر کند؟!

بنابراین صرف نظر از عدم حجّیت اجماع  
صورت عینی و انعقاد آن به طور کلّی و عدمبه

خارجی، در خود نفس تحقّق این اجماع نیز 
باشد. و لذا اگر خدشه و اشکال موجود می

شخصی ادّعا نماید که در حکم به نجاست ذاتی 
ای وجود ندارد، کنندهغیر مسلم هیچ دلیل قانع

 ته است.سخن به گزاف نگف
در اینجا ممکن است ادّعا شود: توجّه به سیره  

که حکم به حیثیدر میان مسلمین )شیعیان( به
نجاست غیر مسلم، شعار آنها در مقابل مخالفین 
شده است، ما را به وجود سیره در زمان ائمّه 

نماید؛ و این خود، دلیل السّلام دلالت می علیهم
ه بر نجاست از بر کیفیّت استفاده از روایات دالّ

چنین طرح روایاتی که باشد، و همناحیۀ فقها می
نص در طهارت ذاتی غیر مسلم دارند و یا اینکه 
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 باشند.ظاهر در آن می
لذا باید گفت چنین ادّعائی عاری از حقیقت  

که چنانبوده، و ادّعائی بیش نیست؛ زیرا هم
صاحب مصباح الفقیه افاده نموده است، این 

السّلام به وجود  زمان ائمّه علیهم سیره پس از
آمده، و توسّط تقلید از فقها در میان شیعه متداول 

السّلام کاملًا  شده است، و الاّ در زمان ائمّه علیهم
حکم برعکس بوده است. دلیل بر این مسئله، 
کثرت روایات مصرِّحه بر طهارت و یا ظاهر در 

د؛ زیرا باشالنّجاسه از آنها میآن و یا حتّی محتمل
در صورت تحقّق سیره بر نجاست ذاتی 

کتاب و غیره، چطور راوی از امام اهل
السّلام دربارۀ ثوب و یا غذا و یا امر دیگری  علیه

واسطۀ عدم اجتناب از که با آنها اختلاط دارد و به
شرب مسکر و عدم اغتسال از جنابت و یا أکل 
لحم خنزیر و عدم اجتناب از نجاسات ممکن 

نماید؟! و اگر سیره وده شوند، سؤال میاست آل
ها و بر نجاست ذاتی آنها بود، دیگر این سؤال

 السّلام  ها از ناحیۀ امام علیهپاسخ
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؛ چنانچه در صد لغو و بیهوده خواهد بود در صد
نامۀ محمّد بن عبداللَه الحِمیری به حضرت بقیّة اللَه 

 أرواحنا فداه آمده است:
یَغتسلونَ من الجَنابةِ و یَنسِجونَ لنا ثیِابًا، فهل تََوزُ  عندنا حاکةٌ مجوسٌ یأکلونَ المَیتةَ و لا

 تُغسَلَ؟ الصّلاةُ فیها من قبلِ أن
 ١«بَأسَ بالصّلاةِ فیها. لا»فکَتبَ إلیه فی الجوابِ: 

در این روایت که در زمان غیبت صغریٰ  
ر حکم به صادر شده است، کاملًا سیرۀ امّت را ب

کند، و سؤال کتاب بیان میطهارت ذاتی اهل
محمّد بن عبداللَه حمیری بر عُروض نجاست از 
ناحیۀ نجاست خارجی است نه نجاست ذاتی؛ و 

طور روایاتی که گذشت از امام صادق همین
السّلام که تماماً  السّلام و از امام رضا علیه علیه

بودند.  در تبیین این معنا، نصّ بر مطلوب و مراد
اساس، توان گفت این ادّعا نیز کاملًا بیو لهذا می

بلکه مطلب برعکس مدّعا، کاملًا واضح و روشن 
 بوده است.

  
  

                              
 . ترجمه:٥٢٠، ص ٣وسائل الشّیعة، ج  ١
خورند و غسل در نزد ما بافندگان مجوسی هستند که گوشت مردار می”»

ها بافند. آیا نماز خواندن در این لباسکنند و برای ما لباس میجنابت نمی
 “وشوی آنها جایز است؟شست قبل از

« “ها اشکالی ندارد.نماز خواندن در این لباس”حضرت در جواب نوشتند: 
 )محقّق(
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 خاتمه
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 بسم اللَه الرّحمن الرّحیم

واسطۀ نقد استناد فقها بر نجاست مشرکان به
 آیۀ شریفه

اوّل اینکه: بحث نجاست ذاتی مشرکان و  
کتاب از سایر کفّار، در کتب ور کلّی غیر اهلطبه

روائی ما ذکر نشده است، و استناد فقها بر نجاست 
 مشرکان منحصر است در آیۀ شریفه:

 
ا
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ْ
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أ
ق  ١.يا

و چنانچه ذکر شد، این آیه دلالتی بر نجاست  
ظاهریّه ندارد و مقصود از آن، خبث باطن و 

باشد؛ مضافاً به روایاتی که در قذارت نفسانی می
باب رضاع و یا در باب نکاح و غیره که دلالت بر 

 عدم نجاست ذاتی مشرکان دارد، وارد است.
 مثلًا روایتی است از: 

السّلام: هل  أباعبداللَه علیه سَألتُ »عبداللَه قال: الرّحمنِ بن أبیحمید بن زیادٍ ... عن عبد
جلِ أن و قال: “ بَأسَ. لا”تُرضِعَ له الیهودیّةُ و النصرانیّةُ و المشّکةُ؟ قال:  یَصلُحُ للِرَّ

 ٢«“امنَعوهُم مِن شُربِ الخمرِ.”

                              
 :١١٣، ص ٦. امام شناسی، ج ٢٨( آیه ٩سوره توبه ) ١
اید، مشرکان نجس هستند؛ و بعد از این سال نباید ای کسانی که ایمان آورده»

 «به مسجدالحرام نزدیک شوند!
 . ترجمه:٤٦٥، ص ٢١یعة، ج وسائل الشّ ٢
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ـ امام  چنانچه گذشت در این روایت ـ 

ه را در ردیف السّلام حکم رضاع مشرک علیه
کتاب، جایز شمرده است و هیچ دلیلی رضاع اهل

ـ  چنانچه ادّعا شده است بر صورت ضرورت ـ
باشد، بلکه اطلاق آن موجب جواز، و اگر نمی

نهیی در این باب وارد باشد محمول بر کراهت 
است؛ چنانچه مقتضای جمع و حمل، بر این 

 صورت است.
ام سجّاد چنین روایتی که از زهری، از امهم 

 السّلام گذشت: علیه
جَ مادام فی أیدِی المشّکیَن، مَخافةَ أن یََِلُّ للِأسیِر أن لا»قال:  یُولَدَ له فیَبقیٰ ولدُه کافرًا فی  یَتزَوَّ

 ١«أیدیُّمِ.

السّلام اشکالی بر نفس  در اینجا نیز امام علیه 
کنند، بلکه اشکال متوجّه آثار و زواج وارد نمی
مشرکه است؛ و آن، نتاجِ ولد و تبعات زواج با 

باشد. در این بقای آن نزد کفّار و مشرکین می
روایت نیز تلویحاً حکم به جواز نکاح با مشرکه 

                              
السّلام پرسیدم آیا  از امام صادق علیه: گویدعبدالله میعبدالرّحمن بن أبی»

برای مرد جایز است که زن یهودی و نصرانی و مشرک برای او شیر بدهد؟ 
« .“آنان را از شرب خمر منع کنید: ”و فرمود.“ اشکالی ندارد: ”فرمود

 (.محقّق)
 . ترجمه:٥٣٧، ص ٠٢وسائل الشّیعة، ج  ١
برای اسیر، مادامی که در دست مشرکین است حلال نیست ازدواج ”فرمود: »

رود که فرزندی از او به دنیا بیاید و در دست آنان نماید؛ چراکه بیم آن می
 )محقّق(« “کافر باقی بماند.
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 در غیر از بلاد شرک داده شده است.
و کذلک روایتی را که احمد بن ادریس مرسلًا  

السّلام در مورد سؤر نقل  علیه از امام صادق
 کند:می

السّلام، أنّه کَرِهَ سُؤرَ ولدِ الزّنا و سُؤرَ الیهودیِّ و النصرانیِّ و المشّکِ و   علیهعبداللَهعن أبی
 ١کلِّ ما خالَفَ الإسلامَ؛ و کان أشدُّ ذلک عندهُ سُؤرَ الناّصبِ.

  
در این روایت، لفظ کراهت محمول بر جواز  

است، مضافاً به قرینۀ سؤر یهودی و نصرانی و 
باشد؛ و با توجّه به نمی زنا که قطعاً نجس ولد

وحدت سیاق، مشرک نیز محکوم به طهارت 
 خواهد بود.

حکم آیۀ شریفه در اثبات قذارت باطنی 
 مشرکین و حفظ حرمت مسجدالحرام

با توجّه به مطالب مذکوره و آنچه قبلًا در  
مورد ورود مشرکین در مسجدالنّبی و کذلک در 

 گردد:مسجدالحرام ذکر شد، روشن می
رع مقدّس اسلام، حکم شارع بر طهارت در ش 

ذاتی مشرکان بوده است، ولی آیه در مقام اثبات 
قذارت باطنی آنها، مردم را از ورود آنان به 

                              
 . ترجمه:٢٢٩، ص ١وسائل الشّیعة، ج  ١
ماندۀ آب یا غذای از باقیالسّلام  نقل شده است که: امام صادق علیه»

الزّنا و یهودی و نصرانی و مشرک و هرکه مخالف اسلام بود اکراه  ولد
« ماندۀ آب یا غذای ناصبی بود.تر در نزد او باقیداشتند؛ و از همۀ اینها مکروه

 )محقّق(
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دارد. و این معنا أنسب مسجدالحرام برحذر می
است به اینکه بگوییم مقصود از نجاست، قذارت 
ظاهری و نجاست اصطلاحی آنان است؛ زیرا 

که ر مسجدالحرام درصورتیادخال شیء نجس د
موجب تنجیس آن نگردد، موجب هتک حرمت 
آن نیز نخواهد شد. و از طرفی، بسیار محتمل 
است که آیۀ شریفه در مقام بیان یک حکم 
سیاسی منطبق با شرایط و ظروف آن زمان باشد؛ 
زیرا آنان با ورود به مسجدالحرام و اتیان به 
 عبادات خاصّۀ خود، از طرفی موجب هتک

حرم توحید و بیت الحرام شده و اللَهاحترام بیت
منزّه او را با ورود خود، دچار آشفتگی و هرج و 
مرج و تشویش اذهان و ورود خواطر و صوارف 

گردانیدند، و از طرف دیگر از توجّه به توحید می
موجب تثبیت موقعیّت و وضعیّت سیاسی خود 

ئی اعتناشده، و به عبارت دیگر این خود یک بی
به نشر کلمۀ توحید و استقرار شرع مقدّس اسلام 

گردید، و لذا از در همۀ بلاد و امکنه تلقّی می
جانب حضرت احدیّت حکم به ممانعت از ورود 

توان آیۀ شریفه را آنان صادر شده است. فلذا می
حمل بر نجاست باطنی و قذارت و کدورت 
نفسانی نمود؛ و در صورت شکّ در انطباق، طبعاً 

کم به طهارتْ موافق با جریان اصول خواهد ح
 بود.
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مضافاً به اینکه: در روایات مذکوره نیز به  
اندازۀ کافی شواهد دالّ بر طهارت ذاتی مشرکان 

هذا باید اذعان نمود  ٰباشد. و بناء علیموجود می
کتاب، که مشرکان و سایر فرق از مردم، مانند اهل

 باشند؛ و اللَه العالم.محکوم به طهارت ذاتی می
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ارت ذاتی عدم جواز حمل روایات صریحۀ طه
 کتاب بر تقیّهاهل

دوّم: بسیاری از فقها در کتب فقهی و روائی  
خود، روایات صریحۀ دالّه بر طهارت ذاتی 

اند؛ امّا با کتاب را محمول بر صورت تقیّه نمودهاهل
توجّه و تدبّر در روایات در موارد مختلفه، باید اذعان 

د، تنها حمل روایات بر مورد تقیّه مستبعنمود که نه
باشد. آخر چطور ممکن است روایتی بلکه ممتنع می

زادۀ السّلام به آن فرد نصرانی را که در آن، امام علیه
کند از غذای آنان تناول کند مسلمان امر میتازه

که أبوین او از استعمال گوشت خوک درصورتی ـ
ـ، حمل بر تقیّه  کنندخمر اجتناب می و شرب

 این باب. نمود؟! و یا سایر روایات در
تواند به آنها بگوید: السّلام نمی و آیا امام علیه 

در صورت تقیّه از غذای آنان بخورید، ولی بعد 
دست و دهان و لباس خود را بشویید؟! و یا آنان 

طور را از استفاده از لباس آنها برحذر بدارد؟! و به
کلّی آیا اصلًا تقیّه در این مورد هست یا نیست؟ 

ینکه مسئلۀ طهارت و نجاست یک با توجّه به ا
مسئلۀ شخصی و قابل اخفاء و اختفاء است، و 

تواند در این مورد بدون اینکه احدی شخص می
متوجّه شود، به تکلیف واقعی خود عمل نماید. 
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کتاب هم تقیّه بوده و آیا جواز ازدواج با اهل
است؟! و آیا کنیز نصرانی در منزل امام رضا 

ه بوده است؟! و آیا استفادۀ السّلام هم تقیّ علیه
 لشکر اسلام از غذای اهل ذمّه نیز تقیّه است؟!

تواند تعجّب عجبا! نگارنده در اینجا نمی 
خود را از این همه مبعّدات و امور مستنبطۀ بعیدۀ 

البُعد، پنهان نماید! و لَیت شِعری این  نهایة فی
طور این همه روایت را در فقهائی که همین

اند، آیا هیچ به حمل بر تقیّه نمودهظروف مختلفه 
حقیقت و واقعیّت و وجود عینی و خارجی تقیّه 

اند؟ و یا اینکه رجماً بالغیب تیری در فکر کرده
تاریکی پرتاب نموده، خود را از دغدغۀ بحث و 
تحقیق و تشویشِ فراز و نشیب آن رها کرده، 

ای به تبعات این مسئله هیچ فکری و اندیشه
و لذا مرحوم صاحب مصباح الفقیه اند؟ نکرده

شمرد بحث در این مورد را از جملۀ تلفیقات می
نهد و آنها را و ابداً وَقعی به این مَحامل نمی

کتاب شمرد، و ادلّۀ طهارت ذاتی اهلهیچ میبه
 کند.را بدون معارض و مناقض، قلمداد می
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و این مسئله مانند بسیاری از مسائل دیگر  
موجب تاسّف ارباب تحقیق و تعمیق گردیده 

شود فقیهی است. در بسیاری از موارد دیده می
بدون توجّه به دلالت روایت و کیفیّت جمع آن با 
سایر ادلّه و تأمّل در مضامین آن، فوراً به حیثیّت 
جهت روایت پرداخته و او را حمل بر تقیّه 

نماید؛ ه، و بالکلّیه از حجّیت ساقط مینمود
توان حمل صحیحی که با اندک تأمّلی میدرحالی

السّلام را از  بر آن تصوّر نمود و کلام امام علیه
توان لغویّت خارج ساخت. مگر به این آسانی می

فوراً یک روایت را به مجرّد معارضۀ ظاهریّه با 
و یا  روایات دیگر، از حَیّز حجّیت ساقط نمود؟!

به صِرف ترکّز بعضی از محتملات و استحسان 
های شخصی و فردی، از احکام الهی و سلیقه

السّلام دست شست؟!  کلمات معصومین علیهم
و آیا متاخّرین از فقها که حکم به طهارت 

اند، چگونه متوجّه این مسئلۀ تقیّه کتاب دادهاهل
 هایی است کهاند؟ اینها و نظایر اینها سؤالنشده

یک محقّق را به اندیشه و دغدغۀ نگرشی مجدّد 
و تحقیقی مضاعف در کیفیّت اخذ فتوا و استنباط 

 دارد.می احکام از اصول استنباط وا
حکم به طهارت ذاتی کفّار، در عین استحباب 
رعایت احتیاط و اجتناب از تماس با آنان و 
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 شانتناول اطعمۀ
ت سوّم اینکه: گرچه در مقام جمع بین روایا 

مختلفه در این باب، حکم به رجحان قاطع روایات 
دالّه بر طهارت جمیع اقسام بشر از ملل مختلفه 

نماییم، امّا این مطلب پر واضح است که مصبّ می
روایات منقوله از ائمّۀ معصومین صلوات اللَه و 
سلامه علیهم أجمعین بر استحباب احتیاط و اجتناب 

باشد؛ و می از تماس و مباشرت با فرق مختلفه
الامکان بهتر است از تناول اطعمۀ آنان و تماس حتّی

با آنان، حتّی در صورت اجتناب از مسکر و لحم 
 خنزیر، خودداری نمود.

در اینجا بحث ما حول مسئلۀ طهارت ذاتی  
افزون برای  پذیرد، و با توفیق روزانسان پایان می

 بیتمحقّقان و اندیشمندان فقه اسلام و علوم اهل
السّلام، مؤلّفْ همگی  عصمت و طهارت علیهم

آنان را به بحث و تحقیق و نقد در رسالۀ مذکوره 
خواند، و از نظرات سودمند و بیانات فرا می

عنوان نماید؛ و بهناقدانۀ آنان به گرمی استقبال می
ای درخور تأمّل و تعمّق به پیشگاه علم و هدیه

 دارد.فقاهت عرضه می
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ما را متقن و روش ما  ۀال مسیر همخداوند متع 

هدیٰ  ۀرا ممضا و منطبق با طریق اولیای گرام و ائمّ 

 صلوات اللَه و سلامه علیهم بگرداند؛ بمنهِّ و کَرمِه.

الرّاجی إلیٰ رحمة ربّه، السیّد محمّد محسن  
 الحسینیّ الطهرانی

هجری  ١٤٢٤شب هفتم محرّم الحرام سنۀ  
 قمری

 بلدۀ طیّبۀ قم 
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