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رر و لا إضَارر فیهی الله علالله صلّ رسول قال  ر  .« الاسلام   و آله و سلّم: »لا ضَر
”در تشریع اسلام زمینۀ ضرر برداشته شده و حکم شرعی ضرری و اضراری  

 از شخصی به دیگری وجود ندارد.“ 
 334، ص 4ج ،هیالفق حضرهیمن لا
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 فهرست مطالب و موضوعات 
 (1قواعد فقهیه )

 
 صفحه       عنوان

 23ـ  30      ناشر ۀمقدم

 : درس اول و دوم 
 لاضرر ۀبر قاعد یل عقلیمقدمات بحث و دل

 31ـ  48

 33     مقدمات بحث  درس اول:

 33   .............................   صرف درج آن در کلام قدمابه ت یاول: عدم صحت اخذ به روا ۀمقدم 

 34   ............................................................................   هیقواعد فقه گاهیدوم: جا ۀمقدم 

 35   .............................................................................    قاعده کیبودن  یاصول ۀضابط

 36   .............................   و استصحاب در علم اصول اطیعدم صحت دخول اصل برائت و احت

 36   .........................................................................    هیبا قواعد فقه هیفرق مسائل اصول

 38   ........................................................................   هیو مسائل فقه هیتفاوت قواعد فقه

 39   ..................................................................    ضِرارَ ضررَ و ل  ل  ۀبحث از قاعد ۀمقدم 

 39   ...................................................................    ل ضرر ۀقاعد یاز بحث عقل یاخلاصه

 43      لا ضرر ۀبر قاعد یعقل لیدل درس دوّم:

 43   ........................................................................   ل ضَرر ۀحکم مستقل عقل بر قاعد
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 45   ...................................................................    ل ضرر ۀقاعد یشرع ۀبودن ادلّ ییحکا

 45   ......................................................................   ل ضرر  ۀدانستن قاعد یثمرات عقلائ

 : پانزدهم یدرس سوم ال
 لاضرر و لاضرار  ۀات قاعدیروا یی و محتوا یسند یبررس

 49ـ  213

 51     لا ضرر ۀقاعد اتیاول روا ۀدست یسند یبررس درس سوّم:

 51   .........................................................................................    ل ضرر ۀقاعد ات یروا

 52   ..............................................    سَمُرَة بن جُندَب  یّۀل ضرر: قض ۀقاعد ات یاوّل روا ۀدست

 52   ....    و عامه  هیامام  ات یانضمام روا ۀواسطل ضرر به  ۀدر اثبات قاعد نیتواتر فخر المحقّق یادّعا

 53   ...........................................................    عامّه ات یبر روا  هیّامام  ات ینظارت روا ت یفیک 

 56   .....................................................................................    ثقات عامّه ات یقبول روا

 56   ...................................................    عهیش حیصح ت یروا ۀواسطبهعامّه  ات یروا حیتصح

 57   .................................    عهیش حیصح ات یعامّه به روا ات یرواانضمام  ۀواسطثبوت تواتر به

 57   ............................................................................................    ی اعتبار وثاقت راو

 61      (1مشتمل بر عبارت »لا ضرر« )  اتیروا درس چهارم:

 61   ............................................................   ریبه نقل از عبدالله بن بک یکاف اوّل از  ت یروا

 62   ...............................................................................    یکاف اوّل  ت یسند روا یبررس

 64   ........................................................   به نقل از عبدالله بن مسکان یکاف دوم از  ت یروا

 64   ........   لضرر ۀدر اثبات اصل قاعد ریتفاوت نقل عبدالله بن مُسکان و عبدالله بن بک  ریعدم تأث 

 67   .........................    ریبکابن ت یمسکان نسبت به رواابن ت یتر بودن روامفصل  لیدل یبررس

 67   .......................................   الحذّاء دةیعبَی به نقل از أب ه یالفق حضرهی من لسوم از  ت یروا

 69      معتبر خاصه و عامه یثیضرر در مجامع حد ل ث یاحاد لی در ذ الاسلام«   »فی دیعدم وجود ق 

 70   ......................................   ریبه نقل از عبدالله بن بک هیالفق  حضرهی من لچهارم از  ت یروا

 70   ..........................................................    هیفقو  یکاف در  ریعبدالله بن بک ت یروا سهیمقا

 71   ....................................................    حیصح قیبا طر  ضرار« ضرر و لا »لاثبوت عبارت 

 73      سَمُرَة بن جُندَب یّۀ ات قض یروا یبررس درس پنجم:

 73   .................................................    صدوق خیش قیدر طر ریعبدالله بن بک ت یروا یبررس

 74   ..........................................................    یکاف  قیدر طر ریعبدالله بن بک ت یروا یبررس
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 75   ................................    یکاف آن با نقل  ۀسیو مقا ب یتهذدر  ریعبدالله بن بک ت یروا یبررس

 75   .................................................................    ب یتهذ  ۀدر نسخ یکاف عبارت  فیتصح

 76   .............................................................................    بیتهذو  یکاف  ت یوحدت روا

 77   ..........................................................................    ت عبدالله بن مسکانیروا یبررس

 78   ..........................................................    حیوجود خبر صح ۀواسطاخبار مرسل به دییتأ

 79   ....................................................................    صدوق در لضرر خی ش ت یروا یبررس

 80   ............................................   گریکدیبه  ات یروا ۀمی ضم ۀلیوسبه »مُضارّ«اثبات عبارت 

 81   ..........................................................................   سمره یّۀبحث در اثبات قض ۀجینت

 83     (2ات مشتمل بر عبارت »لا ضرر« )یروا درس ششم:

 83   ..................................................................   سمرة بن جندب  یّۀعامه در قض ات یروا

 83   .......................................................    ضرار« ضرر و لا »لاشامل عبارت  ات یروا ریسا

 84   ................................................................................   ل ضرر در حق شفعه ت یروا

 85   ...................................................................    از منع فضل ماء یل ضرر در نه ت یروا

 86   ...........................    عامه قیو آله و سلّم از طر هیالله عل یصلّ  یالنب ةیل ضرر در أقض ت یروا

 87   ..........................   عهیش قیو آله و سلّم از طر هیالله عل یصلّ  یالنب ةیل ضرر در أقض ت یروا

 89   ........................    یالنب ةیعبارت »ل ضرر« در أقض ۀدربار یاصفهان ۀعیالشرخینظر ش یبررس

 96   ........................................................................................   هعیالشرخینقد کلام ش

 99     (1شفعه و منع فضل ماء ) ث یدر حد ضرر« لا» یبررس درس هفتم:

 99   ........    منع فضل ماء ت ی حقّ شفعه و روا ت یدر روا ضرار« ضرر و لا »لاقائل عبارت  یبررس

 100    ...    ی شفعه و منع فضل ماء، از جانب راو   ت ی روا   ل ی بر افزودن »ل ضرر« در ذ   ی مبن   عه ی الشر خ ی نظر ش 

 101   ...........................................................................   یاصفهان ۀعیالشرخینقد کلام ش

 104    ..   حق شفعه و منع فضل ماء به »ل ضرر« ت ی روا  ل ییاز مخالفت با تذ   عه ی الشر خ یش   ی هدف اصل 

 104   ...............    شفعه و منع فضل ماء ت یوثاقت محمّد بن عبدالله بن هلال در سند روا یبررس

 105   .................................................   آن فرد قیبر توث  یاجلّاء از فرد ات یدللت إکثار روا

 107   ...............................   شفعه و منع فضل ماء ت یبن خالد در سند روا ةوثاقت عقب یبررس

 109     (2شفعه و منع فضل ماء ) ث یدر حد ضرر« »لا یبررس درس هشتم:

 109   ....................................    با عمل اصحاب  یجهت تناف شفعه به ت یروا یاعتباریب یادعا

 110   ....................................................    اصحاب  یشفعه با فتوا ت یمدلول روا یعدم تناف 
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 111   .............................................................   شفعه ث یبر حد ینیاشکال اول مرحوم نائ

 112   .................................................................    ینیبر اشکال اول مرحوم نائ  ی نقد بعض

 113   .............................................................   ث شفعهی بر حد ینیاشکال دوم مرحوم نائ

 117     (3شفعه و منع فضل ماء )  ث یدر حد ضرر« »لا یبررس درس نهم:

ارَ« ضررَ و لا »لاث شفعه به یل حدییبر تذ ینیاشکال دوّم مرحوم نائ  117   .......................   ضرر

 118   .............................................................................   ینینقد اشکال دوم مرحوم نائ

ارَ« لاضررَ و  »لاث شفعه به یل حدییبر تذ ینیاشکال سوم مرحوم نائ  121   ......................   ضرر

 122   ............................................................................    ینینقد اشکال سوم مرحوم نائ

 122   ......................................................................   حقّ شفعه و ل ضرر ۀماحصل رابط

 125     (4شفعه و منع فضل ماء )  ث یضرر« در حد »لا یبررس درس دهم:

 125   ...................................................................   حکمت در انشاء حکم ۀ ملاحظ ۀنحو 

 127   ..................................................................   علت حکم یاعتبار میعدم امکان تعم

 130     عنوان حکمت جعل شفعهبه  ضرر« »لااخذ  ۀلیوس، بهین یبه اشکال مرحوم نائ یجواب برخ

 131   ..........................................   عنوان حکمت جعل شفعهبه  ضرر« »لا نقد مؤلف بر اخذ 

 و جعل حکم  یبر رفع حکم ضرر ضرر«  »لا، با استناد به دللت ینینقد اشکال مرحوم نائ
 133      ضرر رافع

 135   .................................   و جعل حکم رافع إضرار یبر رفع حکم إضرار »ل ضِرار«دللت 

 136   ................    بدون جعل حکم رافع ضرر و إضرار یو إضرار یعدم امکان رفع حکم ضرر

 138   ..........   لضرر ۀبر قاعد گرید لیعنوان دو دلمنع فضل ماء به ث یشفعه و حد ث یحد لییتذ

 140   ............................................    لحاظ حالت تخاطب با شارع در استنتاج احکام ت یاهمّ

 143     منع فضل ماء ث یضرر« در حد »لا یبررس :ازدهمیدرس 

ارَ« ضررَ و لا »لابه  لییمنع فضل ماء با تذ ت یروا یبر تناف  یاشکال اول مبن  143   ...............   ضرر

 143   ...............................................................................................   نقد اشکال اول

 144   ..............................................    هاابانیخ ۀتوسع یمنازل مردم برا ب یخرت یحکم فقه

 145   ..........................   بر ماء مملَّک  ریبر عدم حقّ غ یمنع فضل ماء مبن ت یاشکال دوّم بر روا

 146   ........................................................................   منع فضل ماء ۀاقوال فقها در مسئل

 اتیمردم در آب و آتش و چراگاه« و روا ی»تساو ت ی فقها به اطلاقات روا یتمسک برخ
 147   .................................................................................................    ت ماءیّطهور
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 148   ..............................................................................    یریگ نحوه اطلاق  نینقد بر ا

 149   ...............................................   اهیمتشرعه در عدم منع م  ۀریفقها به س یاستدلل بعض

 150   ..........................................   هیعقلائ ۀریاز س ت یمتشرعه بدون حکا ۀریت سیعدم حجّ

 150   ...................................    و اموال مملَّک اهیمردم از م  ریسا ۀعقلاء در استفاد ۀریس لیتحل

 154   .......................................................................   یو حکم شرع ه یعقلائ ۀریس ۀرابط

 156   .....................................................   هیعقلائ ۀریمنع فضل ماء و کلاء به س ۀ نظارت ادل

 156   ................................   منع فضل ماء ت یدر روا ضرر« »لابودن  یهیو تنز یقول به اخلاق 

 159      هدم بناء ث یدر حد ضرر« »لا یبررس درس دوازدهم:

 159   ........................................................   لضرر ۀدر قاعد دعائم السلام ت یروا یبررس

 162   .......................................................................   دعائم السلام ت یسند روا یبررس

 162   ..............................................    در اموال خود یعقلائ ریو نقد جواز تصرف غ یبررس

 164   ...............................................................    مطلقه و تصرّف طلق ت یعدم وجود ملک

 164   ..............................................    ریحکم تصرفات در ملک خود در صورت اضرار به غ

 167   ..............................................   منازل اطراف آن ب ی مسجدالحرام و تخر ۀحکم توسع

 169   ................................    و حقّ جوار ت یّاماکن مقدّسه براساس حقّ مدن ریسا ۀحکم توسع

 170   ........................    ت یّحقّ مدن ۀواسطموقوفات و مساجد به ب یو تخر یشهر ۀحکم توسع

 173     ضرر« »لا اتیروا ریسا یبررس :زدهمیدرس س

 173   .....................................................   ل ضرر ۀهدم جدار در قاعد ت یروا یبررس ۀادام 

 173   ..............................................   أموالهم« »الناس مسلّطون علی حکومت حکم عقلاء بر 

 175   ..................................................  هدم جدار ت یروا ۀدربار جواهرصاحب  یۀنقد نظر

 175   ............................................................   ل ضرر ۀ در قاعد کنز العمال ت یروا یبررس

 177   ......................................................   ل ضرر ۀدر قاعد یکاف از  یگرید ت یروا یبررس

 180   .........................................................  ل ضرر  ۀدر قاعد لبابهیت عذق أبیروا یبررس

 181   ........................................   ل ضرر  ۀدر قاعد یعبدالرزاق صنعان مصنف ت یروا یبررس

 183   .........................................................   ل ضرر  ۀمشارب نخل در قاعد ت یروا یبررس

 186   .......................................   صدوق در مندوبات و الزامات  خیش لیارزش متفاوت مراس

 189     (1لاضرر ) اتیروا ودی ق یبررس درس چهاردهم:

 189   ......................................................    لضرر ات یدر روا مؤمن«  »علی  دیمفاد ق  یبررس
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 191   ...................    علم به اضافه ۀواسطبه صه یبر اصل عدم نق ادهینقد قول به تقدم اصل عدم ز

 192       عدم تعمد بر کذب در نقل اضافه   ۀ واسط به   صه ی بر اصل عدم نق   اده ی نقد قول به تقدم اصل عدم ز 

 193   .........................   به تحفظ بر الفاظ آن یتوجهیو ب ت ی روا یاهتمام روات در انتقال معنا

 194   .......................................................    مورد  ت یبراساس خصوص ت یروا ینشینقل گز

 194   .................................   صهی و اصل عدم نق ادهیاصل عدم ز ن یدر تعارض ب هیعقلائ ۀریس

 195   ......................................    صهیو اصل عدم نق ادهیاصل عدم ز نیموضع تعارض ب نییتب

 199   .....................   مرجحات باب تعارض ۀواسطبه  صهینق لیو دل ادهیز لیدل نیرفع تناقض ب

 201     (2لاضرر ) اتیروا ودیق یبررس درس پانزدهم:

 201   ......   بر ظاهر حیبا استناد به تقدم صر صهی بر عدم نق ادهیبر تقدم اصل عدم ز  یاستدلل برخ

 201   ...........    بر ظاهر حیتقدم صر ۀقاعد یمناقشه در مجرا ۀواسطبر استدلل فوق به ینقد برخ

 203   .......   صهی بر عدم نق ادهیاصل عدم ز حیبر ظاهر، در ترج حیتقدم صر ۀقاعد یمجرا یبررس

 207   ........   بر اساس استناد به تقدم نص بر ظاهر صه یبر عدم نق ادهینقد قول به تقدم اصل عدم ز

 209   ..............................................................    واضح   دیاقتضاء مقام نسبت به عدم ذکر ق 

 211   ..........    صهیبر عدم نق ادهیبر تقدم اصل عدم ز یو عرف  یمدرک شرع گونهچیعدم وجود ه

 211      ل ضرر ات یدر خصوص روا ادهیبر عدم ز صه یدر تقدم اصل عدم نق ینینقد کلام مرحوم نائ

 212   ....................................   ل ضرر ات یدر روا الاسلام« »فی دیبحث در اعتبار ق  یبندجمع

 213   .....................................   ل ضرر ات یدر روا مؤمن«  »علی  دیبحث در اعتبار ق  یبندجمع

 : هجدهم یدرس شانزدهم ال
 معنا و مفاد ضرر و ضرار

 215ـ  241

 217     معنا و مفاد ضرر درس شانزدهم:

 217   ....................................................................................    ضرر ۀبودن مسئل یعرف 

 219   ............................................   معنا و مصداق الفاظ  انیاعتبار کلام اهل لغت در ب زانیم 

 220   ...................................................................................   تفاوت عرف و بناء عقلا

 221   ...........................................................................   ضرر ۀها در مسئلتفاوت عرف

 223     (1ضرر و ضرار ) یلفظ یمعنا درس هفدهم:

 223   .....................................................................   ضرر صیمرجع تشخ نییتع ت یاهمّ

 224   ..............................................................................   ضرر و ضرار در لغت  یمعان



 15 فهرست مطالب 

 

 225   ..........................................   ضرار یلغو  یمعنا نییباب مفاعله جهت تب یمعان یبررس

 227   ....................................................................................   مبدأ اشتقاق باب مفاعله

 231   .......................................................    دادن به زن و فرزندت یاهمّ زانی: م یاخلاق  ۀنکت

 231   ........................................    عرف و لغت در تلبّس فعل به مبدأ اشتقاق خود ریتأث  زانیم 

 235   ..................................................................................   دللت فعل بر زمان ۀنحو 

 237     (2ضرر و ضرار ) یلفظ یمعنا درس هجدهم:

 237   ....................................................................................    باب مفاعله یمعان ریسا

 238   ............................................................    ضرر و ضرار یقول به ترادف معنا یبررس

 239   ......................................................................   ضرر یضرار به تلاف  ریتفس یبررس

 240   .................................................................................    ضرر و ضرار یینها یمعنا

 241   ....................................................    فوق یل ضرر و ل ضرار براساس معنا ۀمفاد قاعد

 : ست و هشتمی ب یدرس نوزدهم ال
 ن قاعدهییفقها در تب یۀنظر ینقد و بررس

 243ـ  360

 245     (1) هیفاکلا ضرر و لا ضرار در کلام صاحب  ۀقاعد  یمعان یبررس درس نوزدهم:

 245   ............................................................   یبه لسان نف یل ضرر: نه ۀاول قاعد یمعنا

 246   ...............................................................................................   اول ینقد معنا

 246   ..........................................    موضوع یحکم به لسان نف ی ل ضرر: نف  ۀدوم قاعد یمعنا

 248   ......................   در باب انسداد یدر اطراف علم اجمال  اطیل ضرر و لزوم احت ۀقاعد ۀرابط

 250   .........................................................   در دماء، فروج، أعراض و اموال اطیلزوم احت

 251   .....................................................     متدارَکریضرر غ ی ل ضرر: نف ۀسوم قاعد یمعنا

 252   .....................................................................    سوم یبر معنا ینیاشکال مرحوم نائ

 253   ...............................   عت یضرر در احکام شر یمعنا یو بررس ینینقد اشکال مرحوم نائ

 254   ..........................   در اسلام یمطلق ضرر و حکم ضرر ی ل ضرر: نف ۀچهارم قاعد یمعنا

 257      ( 2)   ه ی کفا لا ضرر و لا ضرار در کلام صاحب    ۀ قاعد   ی معان   ی بررس  :ستم ی درس ب 

 258   ......................................    دالّ بر اضرار یخارج ت یماه کی ی: ضرر به معناگریقول د

 258   ....................................................................................................   اشکال اول

 259   ....................................................................................................   اشکال دوم

 260   ...................................................................................................    اشکال سوم



 1قواعد فقهیه ج  16

 

 260   ................................................................................................    اشکال چهارم

 262   ...............................................   عدم دللت لضرر بر جعل حکم ۀکلام مشهور دربار

 263   .............................................   ررلضرر براساس حکم عقل به انزجار از ض ۀبناء قاعد

 264   ....................................................   از ضرر ینه ای ضرر  یدللت لضرر بر نف یبررس

ب بررس   :کمیو    ست یدرس  و  ش  ینقد  معنا  یاصفهان  ۀعیالشرخ یکلام  و    ۀقاعد  یدر  لا ضرر 
 267     (1لا ضرار )

 267   ................................................................................    یو اجتماع یاحکام شخص

 270   .................................................  مراد از لضرر لی در تحل یاصفهان ۀعیالشرخیکلام ش

 274   ......................................................................................   عهیالشرخینقد کلام ش

 275   ........................................................    حکم به اصل آن حکم کیعدم اخلال ندرت 

 276   .........    شانیبه اشکال ا یو جواب برخ عهیالشرخیاشکال مرحوم آخوند بر ش ینقد و بررس

ب دوّم:  ست یدرس  بررس   و  و  ش  ینقد  معنا  یاصفهان  ۀعیالشرخیکلام  و    ۀقاعد  یدر  لا ضرر 
 279     (2لا ضرار )

 279   .................................  لضرر ث یجنس در حد ی نف ی« در »ل عهیالشرخیکلام مرحوم ش

 280   ................................................................   و تخصص صیتفاوت حکومت، تخص

 282   ...................................................................   عهی الشرخیاشکال اول کلام مرحوم ش

 283   ...................................................................   عهی الشرخیاشکال دوم کلام مرحوم ش

 284   .............................................   لضرر  ث یبودن »ل« در حد هیدر ناه عهیالشرخیکلام ش

 286   ...................................................................   عهی الشرخیاشکال اول کلام مرحوم ش

 287   ...................................................................   عهی الشرخیاشکال دوم کلام مرحوم ش

 288   ..................................................................   عهیالشرخیاشکال سوم کلام مرحوم ش

 290   ...................................................................................   تفاوت تخصص و ورود

 291   ...................................................................................    تفاوت حکومت و ورود

ب بررس   و سوّم:  ست یدرس  و  ش  ینقد  معنا  یاصفهان  عهیالشرخ ی کلام  و    ۀ قاعد  ی در  لا ضرر 
 293     (3لا ضرار )

 293   ................................    میاثبات دللت لضرر بر تحر  یبه تبادر برا عهیالشرخیاستدلل ش

 293   ..................................................................................    عهیالشرخینقد استدلل ش

 294   ...............................   می لغت در دللت لضرر بر تحربه کلام اهل  عهیالشرخیاستدلل ش

 294   ..................................................................................    عهیالشرخینقد استدلل ش
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 295   ...............   میتحر یبر معنا مؤمن« ضرر و لاضرار علی  »لابه دللت  عهیالشرخیاستدلل ش

 295   ..................................................................................    عهیالشرخینقد استدلل ش

 296   .......................................   میتحر یبر معنا »إنّک رجلٌ مضار«به  عهیالشرخیاستدلل ش

 297   ..................................................................................    عهیالشرخینقد استدلل ش

 298   ....................................    تیروا اقیتوسط س ینه یمعنا دییدر تأ نیعناوکلام صاحب 

 299   ..............................................................................    نیعناو نقد استدلل صاحب 

لا ضرر و   ۀ قاعد   ی در معنا   ی اصفهان   عه ی الشر خ ی کلام ش   ی نقد و بررس   و چهارم:  ست یب  ۀجلس
 301      (4لا ضرار ) 

 301   ................................................   ضرر« »ل   ۀدر فقر  عهیالشرخیاشکال مطرح شده بر ش

 303   ..........................................................   ضرر« »ل  ۀ در فقر عهیالشرخینقد اشکال بر ش

 306   ................................................   »لضرار«  ۀدر فقر  عهیالشرخیاشکال مطرح شده بر ش

 306   ..........................................................   »لضرار«  ۀ در فقر عهیالشرخینقد اشکال بر ش

 307   ..........................................................................   ل ضرر و ل ضرار اقیوحدت س

 309   .......................................................    ریاز إضرار به غ یبر نه »لضرار«دللت  ت یفیک 

 313       لا ضرر ولا ضرار   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی خ انصار ی مسلک ش   ی نقد و بررس   و پنجم:  ست ی درس ب 

 313   ........................................................    یعه اصفهانیالشر خیبر ش یاشکال مرحوم خوئ

 313   ...........................................................    یبر اشکال مرحوم خوئ یستانیس ةاللهینقد آ

 314   ...............................................................................    یستانیس ةاللهیپاسخ به نقد آ

 315   .................    یارشاد یو فساد وضع یمولو  یل ضرر: دللت توأماً بر نه  ۀدوم قاعد یمعنا

 316   .....................................................................   ل ضرر  ۀدوم قاعد ینقد اول بر معنا

 316   .............................................................................................    پاسخ به نقد اول

 319   .....................................................................   ل ضرر ۀ دوم قاعد ینقد دوم بر معنا

 319   .............................................................................................   پاسخ به نقد دوم

 321   .................................................................    یو وضع یفین احکام تکلیب یعدم تناف 

 323       و لا ضرار   لا ضرر   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی سلطان   ی مسلک نه   ی نقد و بررس   و ششم:  ست ی درس ب 

 323   .....................................................   یو ولئ یسلطان یل ضرر: نه ۀسوم قاعد یمعنا

 323   ..........    حکومت  یاجتماع نیقوان یبر لزوم شرع نیعدالت حاکم مسلم ریتأث  زانیم  یبررس
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 325   .......................    یسلطان  یبه نه ضرار« ضرر و ل  »ل ریاحکام براساس مسلک تفس میتقس

 327   .............................................   ل ضرر و ل ضرار  ۀ بودن قاعدیقول به ولئ ۀادل یبررس

 327   ................................................   ل ضرر و ل ضرار  ۀ  بودن قاعدیاول قول به ولئ لیدل

 328   .................................................................................................   اول لینقد دل

 330     در موارد جعل ل ضرر هیحکم ۀعدم وجود شبه ۀواسطبه یاله یعدم وجود حکم کل یادعا

 330   ..........................................................................................    مذکور ینقد مدعا

 331   ................................................   ل ضرر و ل ضرار  ۀ بودن قاعدیدوم قول به ولئ لیدل

 331   .................................................................................................    دوم لینقد دل

 332   ...............................................   ل ضرر و ل ضرار ۀ  بودن قاعدیسوم قول به ولئ لیدل

 333   ................................................................................................   سوم لینقد دل

 336   ........................   لضرر ۀبودن قاعد ی به حکم ولئ نی اشکالت وارد بر اصل مسلک قائل

  ۀ قاعد   ن یی صدوق در تب   خ ی و ش   ه ی کفا مسلک مختار صاحب    ی نقد و بررس   و هفتم:  ست یدرس ب
 339     لا ضرر و لا ضرار 

 339   ...............................................    موضوع یحکم به لسان نف یچهارم لضرر: نف یمعنا

 340   ........    موضوع  ی حکم به لسان نف ی »ل ضرر« از باب نف ۀقاعد ریکلام مرحوم آخوند در تفس

 342   ....................................................................................   نقد کلام مرحوم آخوند

 348   ............................   ل ضرر ۀقاعد نییموضوع در تب یحکم به لسان نف  ی لان قول به نفبط

 349   ..............................................    الاسلام« »فی  دیپنجم قاعده لضرر با توجه به ق  یمعنا

 349   ..................    ل ضرر ۀاستدلل مرحوم صدوق بر ارث بردن مؤمن از کافر با استناد به قاعد

 350   ..................................................................    استدلل مرحوم صدوق ینقد و بررس

 350   .............   معتبر لضرر ات یدر روا الاسلام«  »فی دیپنجم به علت عدم وجود ق  یبطلان معنا

 353       لا ضرر و لا ضرار   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی فاضل تون   یۀ نظر   ی نقد و بررس   و هشتم:  ست ی درس ب 

 353   ..........    ر متدارکیل ضرر به ضرر غ  ریدر تفس یل ضرر: کلام فاضل تون ۀششم قاعد یمعنا

 354   ............................................................................   یفاضل تون ریاشکال اول تفس

 356   .............................................................    متدارکریاز حقوق متدارک و غ ییهامثال

 358   ............................................................................   یفاضل تون ریاشکال دوم تفس

 359   ...........................................................................    یفاضل تون ریاشکال سوم تفس

 360   .........................................................................    یفاضل تون ریاشکال چهارم تفس



 19 فهرست مطالب 

 

 : و چهارم  یس یو نهم ال  ستیدرس ب
 ن قاعده ییدر تب یستانیة الله سیه آینظر ینقد و بررس

 361ـ  435

 363       ( 1لا ضرر و لا ضرار )   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی ستان ی س   ةالله ی آ   یۀ نظر   ی بررس   و نهم:  ست ی درس ب 

 363   ........................    ل ضرر ۀراجع به قاعد یستانیس ةاللهیآ  ریل ضرر: تفس ۀ هفتم قاعد یمعنا

 366   ..............................    یبه نف ب ی»ل ضرار« به تسب ریو تفس ب یتسب ی »ل ضرر« به نف ریتفس

 371     (2لا ضرر و لا ضرار ) ۀقاعد  نییدر تب یستانیس ةاللهیآ یۀنظر یبررس :امی درس س

 371   ........................   قاعده نیا ریتفس نیعنوان بهترل ضرر به  ۀاز قاعد یستانیس ةاللهیآ ریتفس

 371   .........................................................................   جنس ینف یاحکام متفاوت »ل«

 371   ............................................    نیاعمال مکلف یخارج عت یمورد اول: تعلق حکم به طب

 373   ........................................................................   یو مراد جد یمطابق یمعنا ۀرابط

 376   .....................................................................................................   مدلول امر

 379   ..................................................................    دللت امر بر وجوب به دللت اقتضاء

 380   ...........................................................    ت یو ارشاد ت یمولو  نیاصل در دوران امر ب

 381   ............................................    یو ارشاد یمولو  نی در دوران امر ب یستانیس ةالله ینظر آ

 383       ( 3لا ضرر و لا ضرار )   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی ستان ی س   ةالله ی آ   یۀ نظر   ی بررس   :کم ی و    ی درس س 

 383   .....................................................    یخارج عت ی حکم از طب کی یدر نف هیاول ۀقاعد

 385   .....................................................................    یستان یس ةالله یاشکال اول استدلل آ

 388   .....................................................................    یستانیس ةالله یاشکال دوم استدلل آ

 394   ....................................................................    یستانیس ةاللهیاشکال سوم استدلل آ

 399       ( 4لا ضرر و لا ضرار )   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی ستان ی س   ةالله ی آ   یۀ نظر   ی بررس   و دوّم:  ی درس س 

 399   ..................................    هیعقلائ یۀآثار وضع یدارا یۀمورد دوم: حکم موضوعات اعتبار

 403   ..............................................   هایإل مرغوبٌریغ یمورد سوم: حکم موضوعات خارج

 404   ........................................   به مأمورٌبه خاص صیحکم جهت تخص یمورد چهارم: نف

 405   .........................................    خاص عنهیٌّبه منه صیحکم جهت تخص یمورد پنجم: نف

 406   ..............................................................................    الحظرب یمر عقأمورد ششم: 

 408     قاعده بر حکم مورد ششم قیل ضرر و ل ضرار براساس تطب  ۀاز قاعد یستانیس ةاللهیآ ریتفس

 408   .................................................................................    یستانیس ةالله یآ رینقد تفس

 411   ...................................................................   اول ۀمقدم  ۀگانموارد شش یبندجمع
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 413       ( 5لا ضرر و لا ضرار )   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی ستان ی س   ةالله ی آ   یۀ نظر   ی بررس   و سوّم:  ی درس س 

 413   ...................................................   ل ضرر ۀاز قاعد یستانیس ةاللهیآ  ریدوم تفس ۀمقدم 

 414   ..........................................    اول ۀمقدم  ۀگان»ل ضرر« براساس موارد شش یمعنا نییتب

 416   ...............................................    های إلمرغوبٌ ت یعنوان ماهاحتمال اول: لحاظ ضرر به 

 417   ...............................................    عنهامرغوب  ت یعنوان ماهاحتمال دوم: لحاظ ضرر به 

 419   ...........................................................................................    بطلان احتمال اول

 421   ............................................................   »ل ضرر« براساس احتمال دوم یمعنا نییتب

 422   ......................................................   بر رجحان احتمال دوم یستانیس ةاللهیاستدلل آ

 423   ................................................    ل ضرر یمعنا ریدر تفس یستانیس ةاللهیمحصّل کلام آ

 425       ( 6لا ضرر و لا ضرار )   ۀ قاعد   ن یی در تب   ی ستان ی س   ةالله ی آ   یۀ نظر   ی بررس   و چهارم:  ی درس س 

 425   .........................................   اول ۀمقدم  ۀگان»ل ضرار« براساس موارد شش  یمعنا نییتب

 426   .............   حفظ نظام ۀل ضرر و ل ضرار بر مسئل ۀاز قاعد یستانیس ةاللهیآ ریبودن تفس یمبتن

 427   .....    هر مسلمان فیتکل نیترعنوان مهمبه یحفظ نظام و حکومت اسلام  دیاک  ت یعلت اهم

 428   ........................................................    یشرع نیقوان یاز اجرا عت یشر ن یتضم ۀنحو 

 430   ...............................................    ل ضرار یمعنا ریدر تفس یستانیس ةاللهیمحصّل کلام آ

 431   ..................................................................    ضرار ضرر و ل  ل  ۀماحصل مفاد قاعد

 : و ششم ی و پنجم و س  یدرس س
 سمره ۀق آن بر قلع نخلیقاعده و تطب  یمسلک مختار در معنا

 437ـ  470

 439     (1سمره ) ۀقاعده بر قلع نخل  قیتطب ت یفیک و پنجم: یدرس س

 439   ...........................................................................   ل ضرر یمسلک مختار در معنا

 444   ..........................................................................   ل ضرار یمسلک مختار در معنا

 446   ..............................................   احکام یدر اجرا نیمسلم یّبودن ول دیمبسوط ال زانیم 

 447   ............................   یرفع ضرر از انصار یسمره برا ۀ بر قلع نخل امبریحکمت قضاوت پ

 447   ..........    سمره یۀدر قض امبریصدوق نسبت به حکمت قضاوت پ خیجواب ش ینقد و بررس

 451   .........   سمره یۀدر قض امبرینسبت به حکمت قضاوت پ ینیجواب مرحوم نائ ینقد و بررس

 452   ...............................    تطابق مقام اثبات با ثبوت  زانیبراساس م  نیمسلم یّول تِیول ۀسع

 455     (2سمره ) ۀقاعده بر قلع نخل ق یتطب ت یفیک و ششم: یدرس س

 455   ..........................   ضرار ضرر و ل  به ل لیسمره با تعل ۀبه قلع نخل امبریمنافات قضاوت پ
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 456   ..........................................    در رفع منافات مذکور یانصار خیجواب ش ینقد و بررس

 459   ..........................................    در رفع منافات مذکور ینیجواب مرحوم نائ ینقد و بررس

 466   ..............................................    در رفع منافات مذکور  گریاقوال د یبرخ ینقد و بررس

 468   .......................................    در رفع منافات مذکور یستان یس ةاللهیجواب آ ینقد و بررس

 468   ..............................................................    جواب منافات مذکور طبق مسلک مختار

 471ـ  525      فهارس عامه

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 





 

 

 
 

 

 
 
 
 

 مقدمۀ ناشر 

 
 
 
 





 

 

 
 
 
 
 
 

 ن الرّحیم حم بسم الله الرّ 
 

قوام  نیکوترین  با  انسان را  حمد و ستایش مخصوص ذات خداوندی است که 
السافلین فرستاد تا با استضائه از ندای عقل و پیامبر درونی  وجودی آفرید و او را به أسفل 
انبیا عالی  ترین مدارج قرب را بپیماید و شریعت را به منزلۀ شمعی  و استفاده از تعلیم 
و  قرب به حق است طی نموده و به حقیقت واصل گردد.    قرار داده و طریقت را که راه 

باد که لواداران و    نشیطاهر  تیبآله و اهل  و  هیعل اللهی صلّ  یبر محمّد مصطف   زالیدرود ل
 اند. معرفت  ی نایس مقدّس تجرّد و طور ی واد  ی سومکتب به نیراهبران ا

ی است که رافع  در نگاه علمای اهل ظاهر، شریعت صرفاً به منزلۀ احکام و دستورات 
نمودن مقلدان از استحقاق عقاب،    تکلیف و مشقت است و هدف چنین مجتهدانی رها 

بدون توجه به کمالت باطنی و جنبۀ ملکوتی و تأثیراتی است که یک حکم شرعی باید بر 
نفس و جان مکلف بگذارد و استعدادهای نهفته در زوایای وجودی او را در اثر عمل به 

شکوفایی برساند. در یک جمله علمای اهل ظاهر، احکام شرع را به مثابۀ این احکام به  
بینند و مکلف عامل به آنها را به منزلۀ رباتی  جان می دستورالعمل یک ربات و موجود بی 

د او به این ظواهر بیشتر باشد، شود و هر قدر تقیّ ریزی می پندارند که با این احکام برنامه می 
 ارزش بیشتری دارد.

جانب دیگر، جاهلانی قرار دارند که با ادعای وصول به باطن، از تعبد به ظاهر  در  
شرع، بالمره شانه خالی کرده و یله و رها به ارضاء هواهای نفسانی خود به نام سیر و 

 پردازند. سلوک می 
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اند الله هستند که جمع بین ظاهر و باطن نموده  الوسط، عالمان بالله و بأمر اما النمط 
اند و مرادشان از عمل به ظاهر،  را عنوان باطن و باطن را حقیقت ظاهر قرار داده و ظاهر

شمارند. دستورات ظاهر  منثوراً برمی  وصول به باطن بوده و باطن بدون ظاهر را هباء  
شود و مکلف به قلۀ  ها راه خدا و طریقت طی می دانند که با عمل بدان شرع را شمعی می 

منزلۀ د. به بیان دیگر، در این دیدگاه، شریعت و ظواهر آن به گردکمال انسانی واصل می 
گیری  نماید، و بهره پوسته و جسدی است که از مغز و باطن و روح دین حراست می 

توأمان از مغز و پوسته و جسم و روح، گوهر ذات انسان را متحول نموده و به أعلی ذروۀ  
فَلۡيَعۡمَلۡ    ۦفَمَن كََنَ يرَۡجُواْ لقَِاءَٓ رَب هِِ ﴿ید:  نماکمال انسانی و مقام لقاء پروردگار راهبری می 

ا وَلََ يشُۡۡكِۡ بعِبَِادَةِ رَب هِِ  حَدََۢا  ۦٓ عَمَلٗا صََٰلحِا
َ
 1. ﴾أ

همراه  ، صرف اطلاع از صرف و نحو و تضلّع در قواعد اصولی بهمسلک در این  
دانستن تفسیر قرآن و تاریخ  اطلاع اندکی از رجال و درایه برای افتاء کافی نیست و نیاز به  

ها و  اسلام و اطلاع بر مبانی حکمت و اخلاق و عرفان نظری و مسائل ساریه در فرهنگ 
 الملل دارد. جوامع بین 

در این مسلک، علم حقیقتی مجرّد است، لذا حکم شرعی قهراً با وسائط مادی 
های شیمی  رمول کارگیری قواعد استنباط همانند ف همانند مطالعه و بحث و تحقیق و به

به  فیزیک  نمی و  این درس و بحث دست  بلکه  زمینه آید؛  و  سازی ها صرفاً جنبۀ إعداد 
دارند تا علم از جانب خدا بر قلب عالم افاضه شود، لذا مجتهد با نورانیت و صفای باطنی  
که بر اثر مراقبه و محاسبه و دوری از ابناء دنیا و مجاهدۀ دائمی با نفس اماره کسب کرده  

گیرد. بر این اساس، هر قدر رابطۀ  کار می است، قواعد استنباط را در جای مناسب خود به 
 تر باشد، بهرۀ او از حقیقت علم بیشتر است. عالِم با مبدأ هستی مستحکم 
 2ای حلم نشانۀ عالم دانسته شده و با علم توأم شده است.در روایات مستفیضه 

یک عالم بدان نیازمند است؛ اما متأسفانه    حلم به معنای ظرفیت و سعۀ صدری است که
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شود که علمای ظاهر که چند صباحی به درس و مباحثه و تدریس اشتغال  بسیار دیده می 
کنند که تحمل یک اشکال و  اند، با فراگیری چند اصطلاح و قاعده حالتی پیدا می داشته

لب حکایت از آن  آشوبند! این مط سؤال علمی را هم ندارند و بر سائل و مستشکل برمی 
دارد که اندوختۀ این عالمان از صوَر ذهنی فراتر نرفته و در ضمیر آنها راسخ نشده و به  

های ذهنی و خیالی فراتر  گونه علومی که از صورت جان آنها وسعت نداده است. این 
شود. ولکن در نقطۀ  نرفته است، با سکرات موت زائل شده و به عالم عقبیٰ منتقل نمی 

ها  بدان المان حقیقی قرار دارند که ماء مَعین علم، جان آنها را وسعت بخشیده و  مقابل، ع
فیها را از نظر آنها انداخته است و هراس از   سعۀ صدر عنایت فرموده است و دنیا و ما

جای آن قرار داده است و آیۀ  غیر خدا را از دل آنها برده و خشیت در مقابل خدا را به 
ْ ـ  لعُۡلمََ ٱمِنۡ عِبَادهِِ  لَلَ ٱ إنَِّمَا يََشََۡ ﴿فرماید:  کریمه در شأن اینها می   1. ﴾ؤُا
ای از تفاوت دیدگاه اولیای الهی با سایرین در مسئلۀ اجتهاد و  این مطلب شمه 

کتاب   مطالعۀ  مطلب،  این  بر  تفصیلی  اطلاع  است. جهت  شریعت  احکام  به  دستیابی 
 شود.اثر مؤلّف محترم، به خوانندۀ گرامی توصیه می  فقاهت در تشیّع،شریف 

متن دروس قواعد فقهیّۀ عالم که پیش روی خوانندۀ گرامی قرار دارد    ای مجموعه 
ربانی و عارف صمدانی مرحوم آیةالله حاج سید محمدمحسن حسینی طهرانی، فرزند  
طهرانی   حسینی  محمدحسین  سید  حاج  آیةالله  علامه  مرحوم  سیدالطائفتین  برومند 

شاءالله تعالی  سازی از نوار و ویرایش، ان باشد که پس از پیاده ـ می  رضوان الله علیهما ـ
این مجموعه  زیور طبع آراسته می به   قاعدۀ لضرر و  گردد. مجلد اول و دوم  پیرامون 

البته از باب تشابه مباحث و محتوا، قاعدۀ لحرج هم در انتهای جلد  لضرار است که  
 آید. مجلد سوم نیز پیرامون قواعد ید، قرعه، لتعاد، تجاوز و فراق و... است. دوم می 

م ابواب و مسائل فقه  از قواعدی که در جمیع یا معظَ   است   قواعد فقهیه عبارت 
ترین قواعد فقهی، قاعدۀ »لضرر و لضرار« است که مستفاد  از مهم یکی    .جریان دارند

لا لااز روایت معروف »  و  فی   ضررَ  « است که در جوامع روایی شیعه و  الاسلامضرارَ 
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واسطۀ جریان در ابواب مختلف عبادات  این قاعده به  1سنی به نحو متواتر ذکر شده است. 
قدری برای مجتهد در استنباط احکام اهمّیت دارد که برخی و معاملات و سیاسات، به
قاعده  پنج  از  یکی  را  دانسته آن  می ای  آن  مدار  بر  فقه  که  همین    2گردد. اند  باب  از  لذا 

راه یافته است و متعلمین، این    الأصول  ةکفایاهمّیت، این قاعده به کتب اصولی همانند  
 گیرند. می قاعده را در ردیف قواعد علم اصول فرا

امتیاز مؤلِّف این سِفْر قویم نسبت به اقرانشان این است که ایشان علاوه بر سالیان  
متمادی اشتغال به درس و بحث و تحقیق و تدریس علوم و فنون مختلف در حوزۀ علمیه  
مشهد و قم و اطلاع عمیق بر مسائل فقهی و اصولی و اشراف بر مبانی حکمت و عرفان  

عارف اکتفا ننموده و به تهذیب و تزکیۀ نفس در محضر  نظری، به این ممارست علمی مت 
طهرانی   علامه  مرحوم  معظمشان  والد  و  حداد  هاشم  سید  مرحوم  همانند  الهی  عرفای 

ـ پرداخته و بالترین مراتب سیر و سلوک عملی را حیازت نموده و با   رضوان الله علیهم   ـ
 3. ﴾ لۡعََٰمِلُونَ ٱ لمِِثۡلِ هََٰذَا فَلۡيَعۡمَلِ  ﴿  اند؛ شده و ضمیری صاف در این مسئله وارد شده قلبی تزکیه 

توان موارد ذیل را  های مشابه می ترین امتیازات این رساله بر سایر رساله از اصلی 
 برشمرد: 

مؤلّف محترم قاعدۀ نفی ضرر را مندرج ذیل حکم مستقل عقل فطری بر قبح ظلم 
شمارند و هیچ قاعدۀ  حکایت برمی   دانند، لذا ادلۀ نقلی دالّ بر آن را در مقام ارشاد ومی 

 دانند.فقهی را به وسعت این قاعده نمی 
 هم اختلاط و ارتباط اجتماعی   عنوان دو گروه که بادر این رساله، شیعه و سنی به

اند ملاحظه شده و رابطۀ آنها مورد تحلیل تاریخی قرار گرفته است و روایات شیعه  داشته
دادند، بررسی شده است. بر  متن جامعه را تشکیل می   عنوان ناظر بر روایات عامه کهبه

طور توأمان مورد بررسی سندی  همین اساس، در بررسی روایات، روایات شیعه و سنی به 
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 و متنی قرار گرفته و به روایات مذکور در منابع شیعی اکتفا نشده است. 
خارجی که  در این رساله، در تحلیل روایات به فضای تاریخی و قرائن محفوفۀ  

در صدور روایت نقش داشته است پرداخته شده و به تحلیل صرف مدالیل الفاظ اکتفا  
 نشده است. 

ملاحظه و تحلیل  در این رساله، حکم شرعی بر اساس علت و حکمت اصدار حکم  
 شده است و ضرورت رسیدن به ملاکات احکام برای مجتهد در استنباط تبیین شده است. 

ر نقل اقوال بزرگانی مثل میرزای نائینی و آخوند خراسانی،  در این رساله، علاوه ب
آرائی از فقهای معاصر نیز نقل شده و مورد نقد و بررسی قرار گرفته است. مؤلّف محترم  
نظریۀ   بهترین  را  لضرر  معنای  در  سیستانی  آیةالله  نظریۀ  معاصرین،  آراء  میان  در 

 اند.دقیق و امعان نظر قرار دادهحال، آن را مورد ت شده توصیف نموده و درعینمطرح 
مؤلف محترم برخلاف اکثریت محققان که براساس تعذر معنای حقیقی، به دنبال 

أقرب  لبیان  روایت  معنای  در  رفته  المجازات  معنای  ضرر  براساس  را  روایت  این  اند، 
 اند.حقیقی آن تحلیل نموده 

إن  ذکر  از  این رساله،  بی قلت  و  قلتدر  پرهیز  های  تطویلات  ثمره  و  است  شده 
شود بلاطائلی که فقه را از واقعیت خود دور نموده است و حشو و زوائد محسوب می 

 حذف شده است. 
ضرر، دیدگاه کلان و تطبیقات    در این رساله، علاوه بر تطبیقات و امثلۀ فردی ل

و  حدود اختیارات  اجتماعی این قاعده نیز بیان شده است و بالمناسبه مباحثی از قبیل  
دست یک فقیه عارف باشد  که تصدی این مقام به میزان بسط ید ولیّ مسلمین درصورتی 

عارف باشد، ضرورت حفظ نظام اجتماعی مسلمین   دست یک فقیه غیرکه بهو درصورتی 
 مطرح شده است. عنوان أوجب واجبات، به

که  شان را  مؤلّف محترم در ل به لی مباحث فقهی، بالمناسبه برخی آراء اصولی
طور خلاصه بیان  دارای تحقیقات و محتوایی جدید و متفاوت از رأی مشهور است به 

  ۀ ملازم  ۀعقل و قاعد  قتیمعنا و حقاند، از جمله کیفیت دللت امر عقیب الحظر،  نموده
 ، معنا و حقیقت عرف. حکم عقل و حکم شرع نیب
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اجتماعی و معرفتی همچنین مرحوم مؤلف محترم، بالمناسبه به برخی مباحث بدیع  
لۀ اصالت اجتماع یا فرد، بررسی معنای قلب در  ئ از قبیل مطلوبیت اجتماع در اسلام و مس 

آیات قرآن و رابطۀ آن با عقل، شاکلۀ متفاوت هریک از ائمه و تناسب آن با مقتضای زمان  
 اند.و تکلیف آن امام، حقیقت وحی و کیفیت آن و حقیقت استخاره نیز پرداخته 

این است    ذکر  لزم  همان نکته  کتاب  که  مقدمۀ  در  مؤلّف  مرحوم  طور که 
اند، مباحث فقهی و اصولی ایشان همانند دروس  مرقوم فرموده  گلشن اسرارشریف  

تر  تر و واضح فلسفۀشان، ابتدا با ابهام و اجمال مطرح شده و به مرور زمان، روشن 
ای ی ادراک عمیق و ریشه مورد بررسی قرار گرفته است. ایشان این روش را برا

طبعاً این رساله نیز با همین دیدگاه باید    1دانند.نسبت به یک مسئله کارسازتر می 
 ملاحظه گردد.

کنیم که روح ملکوتی عالم ربانی و معلم  لت می ئ در خاتمه از خداوند متعال مس
ـ   الله علیهرضوان   و مربی الهی مرحوم آیةالله حاج سید محمدمحسن حسینی طهرانی ـ

را در أعلی علیین با اجداد طاهرینشان محشور فرماید و توفیق ادامۀ نهج مستقیم ایشان  
ِيبٞ ﴿را به همۀ علاقمندان عطا بفرماید؛  ِ قرَِيبٞ مُّج  . ﴾إنَِّ رَبّ 
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 مقدمات بحث 
 

 
 

 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  
نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 

 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و
 

در فقه کاربرد و  مباحث قواعد فقهیه است ، کنیمشاءالله شروع می بحثی که إن 
،  است گفته شده    البیبعضی از آنها مط  بارۀ بیش در و دارد و با وجود اینکه کم  یبسیار

لحاظ اهمّیتی به این قواعد فقهیه  است. داده نشدهوافی  یشرح آنها  ۀ دربارولی هنوز 
قبل از اینکه این قاعده    .مسئله را دقیقاً مورد بررسی قرار داد  شاند باید در اثباتن که دار

 : شوداز باب مقدمه دو مسئله ذکر می ، با مصادیقش مورد توجه قرار بگیرد
ه روایت به عدم: اول ۀمقدم  اخذ ب ت  ن در صح  کلام قدماصرف درج آ

صرف درج روایت در کلام مشایخ از  ،  در اخذ به روایات ها  بعضی :  اول  مسئلۀ
دانند و عمل قدما در این روایات را ملاک  کافی می راذلک و امثال  مانند صدوق  دماق  

ا  دهندمی برای حجّیت قرار   بحث از سند را چندان  ،  عمل به روایات و  ذ  خو برای 
 . دانندلزم نمی 

بسیاری از خطاهای    جهت اینکه مابه ،  تأمل است   ما محلّ   از نظراین مسئله  
قدمت مخدوش است و صرف    کلام آنها،  به ادلّه  هبینیم که با توجه به مراجعمی  را  قدما

ائمّه  بودن نزدیکو   زمان  و  ،  به  حجّیت  برای  نیست قربیّ أملاک  آنها  قول  فهم    . ت 



 ل درس اوّ / 1فقهیه ج قواعد  34

 

و مرتکزات  ،  ست ا  شی از مرتکزات ذهنی اوکه یک فقیه از روایت دارد نا ای  روایی
 . داشته باشد یم ثبوت تفاوت فاحشبسا با عالَ ذهنی یک فقیه چه 

نظر مرتکزات ذهنی و برداشت  ه السّلام از نقط   جایی که بین اصحاب ائمّه علیهم 
از زمان ائمّه با عدم دسترسی به    ه قرون متأخر   در دیگر  ،  دارد وجود    ی روایی تفاوت فاحش 

حکم به  ،  صرف ظنّ به دللت یک دلیل توانیم به و آیا ما می   ؟! توان گفت چه می ،  سند 
صدوق یا  مثلًا  صرف روایتی که  و به   ؟! دماء مردم بکنیم   عراض و اموال و أ تصرف در  

احکامی  ،  نه   یا اینکه   ؟ مه بکنیم توانیم حکم مُلز  آیا ما می ،  است   نقل کرده   بدون سند ،  شیخ 
اموال مردم را شامل می  از  ،  شوند که جهت الزامی دارند و دماء و نفوس و اعراض و 

طورکه در مورد دللت  همان   و ؛  دللتشان تام باشد قطعاً باید  ،  نظر وثاقت و حجّیت ه نقط 
  ذلک شک در ظهور و امثال   صورت   در   یا صراحت    صورت عدم   در ،  خود روایت و دلیل 

در  ،  کنیم مات و اطلاقات و اصول عملیه عمل  و باید به عم   و   م ی کن   حکم قطعی   یم توان نمی 
،  یم ر ی گ ب دیده  ا آن سند را ن   یم توان صرف درج یک روایت در یک کتاب نمی مورد سند هم به 

این مطلب را عرض    . مُحرز بشود ،  مگر اینکه در اینجا قرائن حاکی از وثاقت آن دلیل 
 . آید فقه می   تمام خورد و این قضیه در  می   درد بعدها این مسئله خیلی به   چون کردم  

اعد فقهیه : دوم ۀمقدم   جایگاه قو

قواعد فقهیه در این علوم متعارف امروز چه جایگاهی دارند؟ آیا  :  دوم  مسئلۀ
یا اینکه    ؟فقه بدانیم یا داخل در علم اصول قرار بدهیم  علم  این قواعد را داخل در

 ؟ بینابین و برزخ بین فقه و اصول است 
الأحکام   ستنباط  لا    ةدبالقواعد الممه   العلم  »:  نداتعریف علم اصول فرموده در 

البته از این  ، است  کرده  بیاناین تعریفی است که مرحوم آخوند   «. (ةیّ الفرع)  ة یّ الشرع
 1. است   عدول کرده یٰ ول أتعریف هم به یک تعریف 

 
 : 9ص ، البیت()طبع آل  صولالُأ ةیکفا. 1

:  ه تعریفه بأنّ   ة. و إن کان الأولم ستنباط الأحکام الشرعیّ دة لا  بالقواعد الممهّ  العلم  :  ه الأصول بأنّ   تعریف  » 
 « ها فی مقام العمل. ی  إل یم نته ی  تی  فی طریق استنباط الأحکام أو الّ   تقعر   یمکن أن تی  الّ   ف بها القواعد  یعرر   صناعة  
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قاعده  ک  ی ن  د بو لی  اصو بطۀ   ضا

 انجامد و مقام  می  طولچون خیلی به،  راد این تعاریف نیستیمایما در مقام ردّ و  
رسد بعضی از مسائلی که  می   نظربه  که  کنیممطرح می   باب  این ولی از ؛  آن هم نیست

بشود مطرح  فقه  در  در    باید  شده  علم  داخل  را    .استاصول  اصول  العلم  » چون 
 توانیم بگوییممی  و،  دانهگرفت  «قواعدی که برای استنباط احکام است  بهعلم    ؛بالقواعد

د برای استنباط احکام  در طریق استنباط و ممهّ ،  تمام مسائل مُدوّن در باب الفاظ  که
است از  چون  ،  شرعی  بر وجوبمنظور  امر  از دلالت  یا  مشتق  از  که  از   اصولی  یا 

که   ادله  ۀبا بقی   لا  إ و،  تس ه ااطلاقات ادل  ،  کندظهورات و اطلاقات و عمومات بحث می 
ندارد بر  .کاری  قواعد  اد این  قواعد  امثال ب خلاف  نحوی و  و  برای    است  ذلکی  که 

یعنی اعم ،  اند اصول وضع شده از اصول و غیر  برای اعمّ   بلکه،  اند اصول وضع نشده
خواهد اینها را بخواند  بالأخره کسی که می   .تاریخ  وحکمت  ،  تفسیر،  فقه،  اصول  از 

نجوم  ، هیئت، طورکه ریاضیهمان ؛ را بداند  بیان  و بلاغت، فصر،  نحو، باید ادبیات
گرچه متأسفانه ؛ مستغنی نیست، و منطق هم همین است و فقیه از اینکه اینها را بداند

ین علوم را فاقد بودند  بسیاری از افقها  الح هم  الص   لفالسّ  زمن فی  هذا و حتی   در زماننا
به  فقدان  آنها این  فتاوای  از  ممهّ ،  خوردمی  چشمو  برای علم اصول  ولی آن علوم  د 

نبود،  است  هنبود اصول  علم  برای  تدوینشان  علم حساب  گرچه    .است  هیعنی  مثل 
یک فقیه برای    البته  . است  هبرای فقه نبود  دممهّ علم حساب    که  دانندهمه می   و  ماندمی

؛  دارد  احتیاج  ی الجمله به ریاضفی ،  ذلکمسائل کرّیّت آب و میاه و امثال   ومسائل ارث  
 .ده برای استنباط احکام استقواعد ممهّ   از پس ریاضی  :  بگوییمکه  نیست    طوراین ما  ا

آن  از  می ولی  از   که   بینیم طرف  است  عبارت  الممه  » :  اصول  بالقواعد    ة د العلم 
اعم است از احکام خمسه مثل وجوب و    ی و احکام شرع   « ة عی  الش  حکام  ال   ستنباط لِ 

و اعم است از  ،  ت ی و عدم زوج   ت یّ مثل زوج  ه ی و اعم است از احکام وضع ،  ره ی حرمت و غ 
از احکام و   یار ی بس  طور ن ی و حرمت و هم   ت ی حل  ،  إباحه   ر یإباحه و غ ،  صحت و بطلان 

  د ی مانند تحد ،  کنند ی موضوع م   د ی و تحد   ان ی و ب   شوند ی که بر موضوعات بار م   ی مسائل شرع 
 آنها مُحرز است.   ن یی که دخالت شرع در تع   ی موضوعات   ری عدّه و سا ،  ت ی کرّ ،  مسافرت 
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 احتیاط و استصحاب در علم اصول  و صحت دخول اصل برائت عدم

؛ اندکرده  ان یرا در اصول ب  هیاحکام و مسائل و قواعد کل    نیاز ا  یبعض  مینیبیم 
عمی  برائت.  ۀقاعد  مثلا  برائت  ما  که  داریم  دانید  برائت  دلیل    .برائت شرعیه  وقلیه 

ُّ»:  ست ازا  عبارت  شرعیه ُُُّّّهوُُّّء ُّشیُُّّکل  ُُُّّّلکُّحلال  ینهُُّّنّهُّحرامأُُّّتعلم ُُُّّّحتّی  چه   اما به  1«. بع 
مگر    ؟!فقهیه نیست  ۀیکل    ۀمگر این یک قاعد  ؟!نداهاین را در اصول مطرح کرد  ملکی

به چه در علم اصول  دراج این مسئله  إ  ؟!شوده استفاده نمیادل    و  این قاعده از روایات
ه العقل  کلُّما حکَم ب  »از باب  ،  دیدانیم   هیاگر شما برائت را برائت عقل  ؟!استمناطی  
ع حکَم ب   ،  است  یحکم شرع  یملک برا  هیدر برائت عقل  یحُسن و قبح عقل،  «ه الشّر

 . کند ینم یاست و فرق  طورن یهم هم هیپس برائت عقل 
قاعد؛  استصحاب  ۀطور در مسئلهمین استصحاب یک  ؟! نیست  فقهی   ۀمگر 

از کجا آورد را  استصحاب  قاعد  ؟یداهشما  فقهی است که هم در   ۀاستصحاب یک 
 . است یموضوع فقه یک و دآی میهم در احکام  وموضوعات 

؟!  آید نمی   دست ه ب مگر اینها از فقه  ؛  احتیاط   ۀ قاعد   و  اشتغال   ۀ قاعد در    طور همین 
 اگر شما؟!  ند ا ه آورد  حساب اصول به   ء چرا اینها را جز   پس ،  فقه است   برایاینها    ۀ هم 

را  الممهر »   اصول  بالقواعد  الأل    ة د العلم  الشّر ستنباط  از  ،  دانید می   « ة یر ع حکام  بحث 
ستنباط لطریق ال  دیگر معنا ندارد    و   است   « عیالحکم الشّر » برائت شرعی خودش نفس  

 .کنیداینجا در نفس حکم شرعی بحث می   شما   . واقع بشود   یه و لطریق احکام کلر 
 قواعد فقهیه  بامسائل اصولیه فرق 

بین اصول و بین اینجا گفته بشود که فرق  این    ممکن است در  قواعد فقهیه 
ید در   ۀقاعد  مثلا ،  شودمیقواعد فقهیه در باب خاصی توجه    از  هر کدام  به  کهاست  

طهارت هم در مورد بعضی معاملت است   ۀقاعد،  ذلک استو امثال  مورد معاملت 
  غفرا  ۀقاعد  و  تجاوز  ۀقاعد  و ،  باشددر عبادات هم  است  ممکن    م  الأع البته بالمعنیو  

مثلا  ،  ابواب فقه مورد نیاز است  ۀدر هم  ولی قواعد اصولیه ؛  در مورد عبادات است
ابواب فقه    ۀعمل به عموم در هم،  ابواب فقه مورد نیاز است  ۀحج یت ظهور در هم
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ابواب    ۀدر هم،  صفحص از مخص  قبل از    عموم  جواز عمل به عدم،  مورد نیاز است 
مسائل فقهیه انفکاک    وبا قواعد  مسائل اصولیه  بنابراین  ،  طور باشداگر این  .آیدمیفقه  

 . کندپیدا می
  آید.نمی  ابواب فقه   ۀخود مسائل اصول هم در هم:  در جواب باید عرض کرد

ابواب    ۀآیا در هم  ؟آوریدنمی  حسابمسائل اصولیه به  ءمگر شما استصحاب را جز
در یک   فقط   ست یاهابواب فقه    ۀبرائت شرعیه در هم  و  یتحل    ۀآیا قاعد  !؟آیدمیفقه  

اوامر و نواهیاینذلک  لی  إفضست؟ أهباب خاص   از    ۀ گر در همم   که خود بحث 
  ه است دبییا ن    ههایی که در آن جهل به تکلیف وجوبیدر آن باب  !آید؟میابواب فقه  

در    دیگر بحث از اوامر  نواهی است  از  در آنجایی که بحث  لیو،  آیدمیبحث از اوامر  
 یهی تنز  و چه نهی  تحریمی  نهی  چه،  داردنهی    ۀه جنبدر آن مسائلی ک  یا؛  آنجا نیست

  ۀهم ه اینکه اختصاص بنه ، شودآورده می  نواهی بحث از  ۀ جنب فقط  در آنجا، یعافإو 
 شته باشد. ابواب دا

همین  هم  فقهیه  قواعد  قاعد  و  است  طوردر  مانند  فقهیه  قواعد  از   ۀ بسیاری 
پس این    آید.می  بسیاری از ابواب فقهدر  ،  ذلک صحت و امثال  ۀقاعد،  حرج لا،  ضرر  لا

 نیست. فرق هم در اینجا فرق روشنی 
مثلًا   ولی،  آیدیه میاگر شما بگویید که قواعد اصولیه برای استنباط احکام کل  

است  تکالیف شخصیه  احراز  برای  موضوعی  می؛  استصحاب  که خود  عرض  کنیم 
وقتی که   .ی استتحت یک عنوان کل  ،  عنوان احراز یک حکم شخصیاستصحاب به 

،  یا نه  است  الآن کم شده،  بود  کُرشما شک دارید که این آب حوضتان که صبح آمدید  
اب  حاین استص  کنید.جاری می  (استصحاب موضوعی)در اینجا استصحاب کرّیت  

تحت یک حکم کل ی است که ،  رساندموضوعی که در اینجا حکم شخصی شما را می
ِأ»   و  است  شماکرّیّت حوض  ،  ییکی از مصادیق آن حکم کل    و  «ماِکانِِماِکانِعلیِِِبق 

،  است   شخصی را بیان کرده  ۀ شود بر اینکه استصحاب در اینجا یک وظیفاین دلیل نمی
 مصادیقی دارد ،  یآن حکم کل    که  است  ی را بیان کردهحاب یک حکم کل  صاست  بلکه
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ولو   ـاب  صورت باز بین استصحپس در این   . ست ا  یکی از مصادیق آن حوض شما  که
 . قواعد اصولیه فرقی نیست  با ـ رسانداینکه تکلیف شخصی را می 

لر  استنباط    ذکرنا  ا مّ  فتحص  برای  مُمهَّد  که  است  قواعدی  اصولیه  قواعد  اینکه 
مباحث تعادل  ،  بنابراین تمام مباحث الفاظ  .احکام یا تحدید موضوعات شرعیه است 

ک به سیره در حجّیت قول ثقه و  تمسّ ،  انسداد،  مباحث حجّیت قطع و ظن،  و تراجیح
اما دیگر  ؛  دنشوه می مباحث اصولی  و  داخل در قواعد،  ذلکامثال   و  عدل و خبر واحد

تمام اینها در قواعد فقهیه    بلکه ، دن شونمی  داخل احتیاط   وبرائت  ۀ قاعد و  استصحاب 
  ۀ هم  ولی،  نداه حساب آوردگرچه اینها را داخل در مباحث اصولیه به ؛  شوندداخل می

 . های فقهی هستنداینها قاعده 
مسائل فقهیه  اعد فقهیه و   تفاوت قو

و با مسائل فقهیه چه فرقی دارد؟ قواعد فقهیه    چیست قواعد فقهیه    حال خود
مثلًا  ؛ م ابواب و مسائل فقه جریان دارند از قواعدی که در جمیع یا معظَ  است  عبارت 

در  ،  در معاملات   « صحت   ۀ قاعد»  یا،  در بسیاری از ابواب فقه جریان دارد  «ید   ۀ قاعد»
  « ضرر   ل  ۀ قاعد»  یا،  آیدمی اینها    ۀ هم   در ،  ذلک امثال   وکیه  ذت   در،  نماز   در ،  المسلمین   سوق

دارد  فقه جریان  ابواب  از  بسیاری  عبارت   .در  فقهیه  مسائل  و    است   ولی  از مسائل 
،  روزه،  مسائل نماز   مثلاً ؛  دارند   کدام اختصاص به باب خودشان  ای که هریه قضایای کلّ 

توان آنها را از آن باب  نمیکدام اختصاص به باب خودشان دارند و   هر،  صوم   و  حج
مگر در موارد خاص و نادری که حال ممکن   البته،  های دیگری سرایت دادبه باب 

 بیان شود.  است بعداً
دوی اینها باید در   پس فرق بین قواعد فقهیه و مسائل فقهیه این است که هر

ی بحث برائت شرعی و عقل  ۀ قاعد،  اشتغال،  باید در فقه از استصحاب   .فقه بحث بشود
برائت شرعی یک حکم بکنیم و برای توانیم  می   البته   . بشود عقلی یک    برائت   برای 

  و  برائت شرعی در فقه است   که   دانید شما می بالأخره    . ولی بکنیم  ایحکم جداگانه 
احتیاط    واشتغال  روایات  یا در مورد  ؛  مدنبال روایاتش برویو باید    ست ا   اینجاتش  اروای

استصحاب همه    ۀادلّ ،  یا در مورد استصحاب ؛  باید سراغ فقه برویم  ذلکو امثال   شرعی
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شده  که در اصول از آن بحث    ییباید اینهالذا    .باید در فقه بحث شودو  در فقه هستند  
 .کنیماینها را ذکر نمی دیگر  البته ما؛ داخل در قواعد فقهیه آورد، است 

قواعد فقهیه و مسائل فقهیه  گونه انفکاکی بین  ی و علمی هیچ نظر فنّ ه ما از نقط 
اینکه هر  نمی   در  فقه بحث شود  باید در  آنها  قواعد  ؛  بینیمدوی  این  اینکه  شامل  الّ 

می  فقه  ابواب  اکثر  یا  کدام  ،  شوندجمیع  هر  فقهاز  ولی  باب  ،  مسائل  به  اختصاص 
 . حرفی نیست ، کدام از اینها داخل در اصول نیستنددر اینکه هیچ  اما؛ خودشان دارند
الفاظ  مباحث بنابراین   مباحث  به  منحصر  تراجیح،  اصول  و  مباحث ،  تعادل 

در  داخل  ظاهراً بلاوجه    و سایر مباحث اصول،  شودمی  حجّیت و ظن و خبر عدل
 ود. ب فقهیه  قواعداز دوم برای بحث  ۀ این مقدم .است  شده  مسائل اصول

از قاعد ۀمقدم  ث  ارَ ضررَ و ل ل ۀبح  ضرِ

  « رارضِ  و ل  ضررَ  ل  ۀ قاعد»کنیم  خدا شروع می   ۀ ای که به حول و قواولین قاعده 
  ۀ سع  حدّ  در صاءقاست  کرسد که اگر ی می   نظری است و به بسیار مهمّ   ۀ که قاعد  1است 

بیاورد و خیلی  وجود  مسائلی را بهاین قاعده  شاید  ،  فحص انجام بشود  حدّ  بال و در
 . از مبانی را تغییر بدهد

  و،  بحث عقلی است ،  اول  وهلۀدر    ضرار و ل  ضرر ل  ۀ بحث ما در مورد قاعد
بحث   وکنیم  می مطرح را  آن دوم بحث تفسیری است و بعداً بحث روایی    ۀدر مرحل

نقط  از  به مرحل،  نظر سند و دللت است ه روایی هم  اینکه  موارد    ۀتا  برسیم که  بعد 
 . ضرر است  ل ۀ قاعد جریان

ث عقلی قاعدخلاصه از بح  ضرر  ل ۀای 

اینکه عقل حاکم است به اینکه تعدّی به حق   در شکّ  ل، در مورد بحث عقلی
ازم وجودی خودش که  و وجودی و ل   ۀهر شخصی در حیط  .ظلم و حرام است ،  غیر

 
،  الأحکام  قواعد  ان یب  ی ف  امیّالأ  عوائدضرر رجوع شود به   . جهت اطّلاع جامع پیرامون قاعدۀ ل1

و  :  4عائدة  ،  66  ـ 43ص  ،  مول احمد نراقی ر   الضَّ  نرفی   ،  فرائد الأصول،  قاعدة لاضرر؛  ارالضَِّّ فی 
رسالة فی  ، ةیّفقه رسائل؛ آقا ضیاءالدّین عراقی، قاعدة لاضرر؛ الشریعةشیخ ، قاعدة لاضرر؛ دزفولی

 .131  ـ 105ص ،  شیخ انصاری، قاعدة لضرر
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  . عقل حاکم به این است   و،  یّت در تصرف دارداختیار و حرّ   یملک خودش باشد ما
نقط از  اینکه  عِ ه مگر  بر ذات و  ولویّ اآن جهت  ،  لّینظر  انسان   ذات الب   ق  یتعلّ  ما تی که 

قرار بگیرد الشّ تحت  ،  دارد وۡ   لنَّبِج ﴿ٱ  آیۀ  بنابر ،  عاع 
َ
ِ أ ب ۡ ٱلَََٰ  نفُسِهِمۡ   منِۡ   مِنيَِ مُؤۡ ل

َ
  آیۀ  یا  1﴾ أ

لمُِؤۡ   وَمَا﴿ قَضََ  مُؤۡ  وَلَ  منِ  كََنَ  إذَِا  مۡ  ٓۥوَرَسُولُُ   لَلُ ٱمِنَةٍ 
َ
أ لهم    يكَُونَ  ن 

َ
أ ةُ لِۡ ٱرًا    منِۡ   يَََ

مۡ 
َ
قۡ وَنَۡ ﴿  ۀ یآ  یا  2﴾ رِهمِۡ أ

َ
أ إلَِۡ نُ  ۡ ٱلِ  حَبۡ   هِ منِۡ رَبُ  ۡ ﴿  ۀ ییا آ  و  3﴾ وَريِدِ ل وَيَٰ  مَا يكَُونُ منِ نَّّ

َٰثَةٍ إلََِّ هو رَابعُِهُمۡ    ت ذاتیه ولویّ اکه این آیات دللت بر    4﴾ سَادسُِهُمۡ سَةٍ إلََِّ هو  خَۡ  وَلَ  ثلََ
کس  صورت هیچ این در غیر  .کندبشأنه می  قُ یتعلّ  و ما  خودش نسبت به ذات انسان بر  

   ـ واسطهچه بلاواسطه و چه به  ـذات    ۀحق تعدّی نسبت به حقوقی که آن حقوق لزم
حتی   و  این یک امر فطری و بالوجدان است   .داند ی را ظلم میندارد و تعدّ ،  هستند

،  اگر یک بچه  مثلاً ؛  ندداناین را ظلم می،  کندها هم وقتی که کسی آنها را اذیت می بچه 
بزند  ۀ بچ یا    !«؟چرا من را زد»:  گویدمیو آن بچه  د  دانناین را ظلم می ،  دیگری را 

این یک امر    . دندانم می این را ظل،  بردارد را  چیزی از مال آنها    و اینکه اگر کسی بیاید  
 . ست ا معها که قیاساتهااست قضایایی  و از  فطری است 
کند و آن این است که  امر دیگری را بار می   یک  عقل ،  ب بر این امر فطریمترتّ 

 
 :78ص  7 ج ، امام شناسی .6( آیه 33. سوره أحزاب )1

 «.مؤمنان أولویّت دارد از خود مؤمنان نسبت به نفوسشان»پیغمبر نسبت به 
 : 261ص  1 ج، اسرار ملکوت. 36( آیه 33. سوره أحزاب )2

که خدا و یا    گونه اختیار و انتخابی برای مرد مؤمن و نه برای زن مؤمن نخواهد بود هنگامی»هیچ
 رسول خدا او را به انجام یا ترک فعلی فرمان دهند.« 

 ترجمه:  .16آیه ( 50. سوره ق )3
 )محقق( «!تریم»ما از رگ گردن و رگ حیاتی انسان به او نزدیک 

 : 592ص ، افق وحی. 7( آیه 58. سوره مجادله )4
و هیچ ،  پردازند مگر اینکه خدای متعال چهارمی آنها خواهد بود»هیچ سه نفری آهسته به سخن نمی 

 باشد.« آنان می نشینند مگر اینکه او ششمی پنج نفری به نجوا نمی 



 41 ل ضرر ۀقاعد یاز بحث عقل یاخلاصه 

 

منه ماب  یفی بما  انیتالا عدم  »   ی بهکه تعدّ طورییعنی همان؛  داندظلم می   را هم  «تلف 
  کرده و آن خسارتی که به او وارد کرده تلف  عدم جبران آنچه از او  ،  ظلم است ،  غیر

 . تیان کنداداند و آن هم فطری است و باید هم ظلم می است 
  هةر شب  و لاشک   لا، از باب حُسن و قبح عقلی،  بنابراین به مقتضای حکم عقل 

ظلم است و در    ی به غیر  تعدّ که  یک امر فطری و وجدانی است  در اینکه این مطلب  
پس عقل    .ظلم خواهد بود،  جبران و عدم  است   فات هم لزم جبران ما،  یصورت تعدّ 

عقلًا  ،  ینفکّ از آنها حقوق ل به چه به آنها و چه ، حاکم است به اینکه ضرر بر دیگران
 . نظر عقلیه این از نقط   .حرام است و جبران آن ضرر عقلًا واجب است 

 ل  محمّداللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آ
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 





 

 

 
 دوّم:  درس

 ضرر  دلیل عقلی بر قاعدۀ لا
 

 
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 
مستقل عقل بر قاعدۀ ل  ضرَر حکم 

  ستقلّ م مورد حکم  ، فطری و عقلی ضرر بر طبق ارتکاز  عرض شد که قاعدۀ ل
عقل حکم  این  در  ملاک  و  است  از  ،  عقل  یکی  ظلم  ق بح  و  است  ظلم  قبح  همان 

 مستقلّات عقلیّه است. 
توانیم بلکه باید  ما می،  لول وجود دلیل از طرف شارع،  در باب مستقلّات عقلیّه

ملاک در حکم به  ،  مثال در باب برائت عقلیّهباب ملتزم به مستقلّات عقلیّه شویم. من 
بلا،  برائت  عقاب  است  قبح  بلا  1بیان  عقاب  قبح  است ،  بیان و  ظلم  قبح  از  ،  مسبَّب 

موصولۀ به ما   بیان هم قبیح است و لذا برائت عقلیّه در احکام غیر بنابراین عقاب بلا
چه عدم وصول از باب اجمال  دلیل باشد یا تعارض دو دلیل باشد یا  ؛  شودجاری می 

 باشد.  فقدان دلیل
نظر حمل مصداقی برابر با ظلم  چون ضرر از نقطه ،  ضرر طور در قاعدۀ لهمین

قبح ظلم،  است  مفاد  به  در  ،  بنابراین  هم    جزء   پس؛  شودی م  یجار  نجایاقبح ضرر 
هم دیآیم   حساب ه ب  هیّ عقل  مستقلّات  ضرر  نهچنین  .  اصل  است تنها  بلکه  ،  قبیح 

ر   ینترف یر  ما  عدم و  جبران عدم فلهذا  ، است  رآخر  ضَر  هم خودش  هوجود   و وقوعهب    الضَّ 
بنابراین غرامتی    .است   حرام  ظلم  انإتی  و  است   دفع ظلم واجب   وظلم است    آن هم

 
به  1 بهبهانی،  ةیّالحائر  الفوائد. رجوع شود  ؛  335ص  ،  1ج  ،  الأصول  فرائد ؛  53ص  ،  محمّدباقر 

 . 65  ـ 59ص ، 4ج ، الأصول ة یعنا؛ 343ص ، الأصول ةیکفا
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 شود هم جزء مستقلّات عقلیّه است. که ]پرداخت آن[ مترتّب بر ضرر می
  قاعده   نیا   ثبوت   بلکه،  م یندار   هیّ شرع  ۀادلّ هذا در این قاعدۀ مهم ما نیازی به     فَعلی 

  باشد  ی قواعد   ن ی نادرتر  از   قاعده   ن یا   د ی شا   . کندی م  ت یکفا   آثارش   ب ترتّ   ی برا   العقل   عند
 اند. ت یحکا مقام  در   بلکه  ند ستی ن  جعل مقام  در ،  قاعده  ن یا  ان یب  در   ی شرع  ۀ ادلّ   که 

عرف  عنی ،  است   مجعول   شارع  نظر نقطه   از ،  م یدار  که   ی قواعد  از   ی اریبس ی 
بیانی ندارد  عقلاء  قواعد  این  اثبات  قاعدۀ  ،  در  ن ی   ما » مثلًا  نی    حه یحبصر   ضمر   ضمر

ه ج  لا یا قاعدۀ    1«بفاسد  رر ای هستند که شارع آنها را جعل  ذلک قواعد شرعیّه و امثال   2حر
مثلًا قاعدۀ  ،  [ دارندعقلائیولی بعضی از قواعد هست که جهت عرفی ]و  ؛  کرده است 

ن»: إتلاف  مستفاد از حکم عرف عقلاء است.  3« ضامن له هوف یر غال مالر   أتلرف  مر
رج لاآیا عرف بیانی در قاعدۀ  : تلمیذ  ندارد؟   حر
امّا صحبت در موارد  ،  گونه است حدودی این  تا  هم   حرج ل  ۀ ه قاعدالبتّ :  استاد

نمثلًا قاعدۀ  ؛  آن است که این موارد را شارع تعمیم داده یا تضییق کرده است  ،  أتلرف مر
است  نحوبه  عقلاء  عرف  حکم  قاعدۀ  ،  کلّی  أخذ  مَ   در یَ ب  لاق  لطّ »ااما  یک    4« بالسّاق ن 

 
؛  154ص  ،  3ج  ،  الأفهام  مسالک؛  324ص  ،  6ج  ؛  132ص  ،  5ج ،  المقاصد  جامع. رجوع شود به 1

،  1 ج،  مراغی،  ةیّالفقه  نیالعناو؛  182ص  ،  3ج  ،  شیخ انصاری،  المکاسب   کتاب؛  174ص  ،  12ج  
الضَّّار،  303ص   و  الضَّّر  نفی  قاعدة  فی  العاشر  نفی  :  4 عائدة،  43ص  ،  امیّالأ  عوائد؛  العنوان  فی 

 . الضَّّر و الضَّّار
به  2 الغطاء،  عشر  تّةالسّ  القواعد؛  18ص  ،  بهبهانی،  یالواف  ة یحاش. رجوع شود  ؛  33ص  ،  کاشف 

،  173و    60 ص،  امیّالأ  عوائد؛  العنوان التّاسع فی قاعدة العسر و الحرج ،  281ص  ،  ةیّالفقه  نیالعناو
 .فی بیان قاعدة نفی العسر و الحرج و المشقّة 19 عائدة

به  3 شود  رجوع  العشرون،  433ص  ،  2ج  ،  ةیّالفقه  نیالعناو.  و  الثّامن  الضّمان :  العنوان  قاعدة 
 . قاعدة الإتلاف، 23ص ، 2ج ، بجنوردی، ةیّالفقه القواعد؛ بالإتلاف

  ، ر ی الکب   المعجم ؛  با قدری اختلاف ،  25و    24ص  ،  4ج  ،  ی قطن   ار الدّ   سنن ؛  234ص  ،  1ج  ،  لی ئا عوالی اللّ.  4
 با قدری اختلاف.، 239ص ، 11ج ، طبرانی
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که عرف است  شرعی  قاعده یک ،  قاعدۀ  نمیچنین  بیان  را  از  ؛  کندای  بسیاری  ولی 
که ملاکات این قواعد در بناءهای عقلاء    شودی ماز بناء عقلائیّه ناشی  ،  قواعد شرعیّه

وجود دارد و بعد شارع این قاعده را تعمیم داده یا تضییق کرده است. شاید بتوان  
قاعده آن    به ثبوت حکم    مستقلااً در قواعدی که قطعاً عقل  گفت که تنها قاعده یا از أن 

 ضرر است. ۀ لهمین قاعد کندیم
لۀّ شرعی قاعدۀ ل اد ن  د  ضرر  حکایی بو

از مستقلّات  ،  وقتی که ما این را به لحاظ قبح ظلم و اینکه در ضرر ظلم است 
گرفتیم این  ،  عقلیّه  لمی  نظرنقطه از  قاعدۀ  در  شارع  لسان  که  بگوییم  ضرر   توانیم 
نه لسان جعلی. البتّه اصل ضرر ظلم است و لسان آیات و روایات هم  ، حکایی است 

 آید. و بحث ظلم و ضرر  نوعی یا ضرر شخصی بعداً می  1دالّ بر حرمت ظلم است 
ات  نستن قاعدۀ ل عقلائیثمر ا  ضرر  د

می  که  آنجایی  در  بعداً  مطلب  در  خواین  تضییق  و  توسعه  برای  معیار  اهیم 
خورد. آیا در توسعه و تضییق این  درد ما می بسیار به ،  مجاری این قاعده را بگوییم

تمسّک کنیم یا باید دنبال ملاکات شرعیّه برویم؟ و   هتوانیم به اختبار عقلائیّ قاعده می 
در مواردی که ملاکات شرعیّه در تشخیص ضرر و مجرای این قاعده وجود ندارد  

،  خورد و به عبارت دیگردرد می باید به چه چیزی تمسّک کنیم؟ این مطلب در آنجا به 
زء مستقلّات عقلیّه  ت استهلال باید عرض کنیم که وقتی این قاعده ثبوتاً ج عاز باب برا

 تحدید در توسعه و تضییق آن هم بر عهدۀ عقل است. ، بود
دهند باید این قاعده  ضرر را تشخیص می،  در مواردی که عقلاء در آن موارد

بلکه شارع تشخیص  ،  دهندچنین در مواردی که عقلاء تشخیص نمی را اجرا کرد. هم 
این خلل را کشف  ،  ه بیان شارعاز باب نقصان حکم عقل در موارد جزئیّه ک،  دهدمی
چنین در مواردی هم که  در آنجا هم باید براساس این قاعده حکم کرد. هم ،  کندمی

شارع به مقتضای بناء عقلائیّه ساکت است باید به این قاعده تمسّک کرد. بنابراین ما  
یات و  ی از آعرف   فهم  نظرنقطه گونه نیازی به ادلّۀ شرعیّه از  در اثبات این قاعده هیچ 

 
 باب الظّلم. ، 335  ـ 330ص  ، 2ج ، یالکاف. رجوع شود به 1
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بلکه صرف دلیل ما برای اثبات این قاعده بناء عقلائیّه است و این  ،  روایات نداریم
 کند. مطلب را تمام می 

 کنیم؟اگر عقلاء ساکت باشند آیا ما به این قاعده تمسّک می : تلمیذ
یعنی در تشخیص  ،  اگر عقلاء در مجرای این قاعده ساکت باشند،  نه:  استاد

توانیم به این قاعده تمسّک کنیم. فرض اجرای این  دیگر نمیضرر ساکت هستند و ما  
قاعده در صورتی است که موضوع برای این قاعده مُحرز بشود و وقتی که ما در تحقّق  

،  شودصداقیّه می م  ۀ شبه   رد   عام اجرای این قاعده از قبیل تمسّک به  ،  موضوع شک کنیم
لََ تضَُارَّٓ  ﴿مثل آیۀ  ،  اندر کردهکه صحیح نیست. بنابراین آیاتی که علما در اینجا ذک

 ُ لَّ مَوۡلوُدٞ  وَلََ  بوَِلَِِهَا   َۢ ةُ ِ   ۥوََٰلَِِ آیۀ    1ۦ﴾بوَِلَِِه یا  عَلَيۡهنَِّ ﴿و  لِِضَُي قُِواْ  وهُنَّ  تضَُارٓج و   2﴾ وَلََ 
 دللت تأییدی دارد. ، تمام این آیات ، ذلکامثال 

مثل آیۀ  ،  ضرر است   قاعدۀ لآیاتی است که به مفاد  ،  تر از این آیات ولی مهم 
َٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾﴿ مصداقی تفاوتی بین ظلم و   نظرنقطه از  گفتیم که  چون    3؛ وَمَا رَبجكَ بظَِلّـَ

زند.  دارد به او ضرری می ،  کندکأنّ آن شخصی که تعدّی به حقّ غیر می ،  ضرر نیست 
؛  خودِ او است  از این نظر ظلم است که حقوق او از لوازم وجودی ، تعدّی به حقّ غیر

شود و تعدّی به خود زید ظلم  تعدّی به خود زید تلقّی می ،  لذا تعدّی به حقوق  زید
 بنابراین تعدّی به لوازم زید هم ظلم است. ، است 

ای عبادت را از باب عدم بیان حکم  یعنی اگر بنده   وَمَا رَبجكَ بظَِلَّـَٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾﴿
 

 : 198ص ، 11ج ، امام شناسی. 233( آیه 2. سوره بقره )1
یده است مورد ضرر واقع شود و هیچ پدری نیز نباید از  یای که زاهیچ مادری نباید در مورد بچّه »

 اش مورد ضرر قرار گیرد.«بچّه ۀناحی
 . ترجمه: 6( آیه 65. سوره طلاق )2

 یان مرسانید.« )محقق(»برای آنکه )زندگی را( بر ایشان تنگ گیرید به آنها ز
 : 572ص ، 17  ـ 16ج ، امام شناسی. 46( آیه 41. سوره فصّلت )3
 چنان نیست که به بندگان خود ستم روا دارد.« و پروردگار تو آن »
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،  خاطر عدم این إتیانتواند این بنده را به ارع نمی ش ،  و از باب فقدان دلیل إتیان نکرد
این است که اگر شخصی در مقام ناتوانی    وَمَا رَبجكَ بظَِلَّـَٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾﴿أخذ بکند. معنای  

،  نتوانست عبادت و تکلیفی را انجام بدهد و إتیان آن تکلیف از آن بنده متعذّر بود
ای عملی انجام داد و بر این عمل باید این مقدار  اگر بنده   چنینهم عقاب  او ظلم است.  

وَمَا  ﴿این ظلم است و آیۀ  ،  ثواب مترتّب شود ولی شارع این ثواب را مترتّب نکند
َٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾ شود. در تمام این موارد اگر این حکمی که شارع شامل آن می  رَبجكَ بظَِلّـَ

،  عقلی تعدّی در شئون این عبد تلقّی شود  نظرنقطه از ، بر این بنده مترتّب کرده است 
 شود. شامل آن می  وَمَا رَبجكَ بظَِلَّـَٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾﴿این آیۀ 
ةُ ٱ فلَلَِّهِ  ﴿ استدلل    مگر حجّت بالغه غیر از حکومت عقل در مقام  1؛ ﴾لبََٰۡلغَِةُ ٱ  لُۡۡجَّ

حقّ غیر را حرام    است؟! مگر غیر از این است؟! تمام آیاتی که ظلم و ضرر و تعدّی به
  ک ی  از ـ   آنها را ذکر نکردیم ،  خاطر عدم إطاله و بداهت موضوعکه ما به  ـ  2داند می

  حرام   ظلم  خود  و  است   واجب   ظلم   دفع  بر اینکه  بناء عقلاء  از   و  یعقلحکم مستقلّ  
غرامت و تاوانِ    و  است   حرام  ن یبنابرا،  است   ظلم   ضرر  چون   لذا  حاکی هستند. ،  است 

 
 »حجّت و برهان بالغه اختصاص به خدا دارد.« :  56ص  ،  3  ج ،  معاد شناسی.  149  ه ی آ (  6)   أنعام   سوره .  1
َٰتلِوُاْ فِِ سَبيِلِ  ﴿:  190  ه ی آ (  2)   بقره   سوره   . 2 ِينَ ٱ   لَلِ ٱ وَقَ  ؛ ﴾ لمُۡعۡتَدِينَ ٱ لََ يُُبِج    لَلَ ٱ يقََُٰتلِوُنكَُمۡ وَلََ تَعۡتَدُوٓاْ إنَِّ    لََّّ

َٰ لََ تكَُونَ فتِۡنَةٞ وَيَكُونَ  ﴿:  193( آیه  2سوره بقره ) َٰتلِوُهُمۡ حَتََّّ ِينُ ٱوَقَ ِ فإَنِِ    لِ  ْ ٱلِلَّ فَلَٗ عُدۡوََٰنَ إلََِّ   نتَهَوۡا
ـَٰلمِِيَ ٱعََلَ   ؛ ﴾ لظَّ

هۡرُ ﴿ٱ:  194  ه یآ(  2)  بقره  سوره ِ   لَۡۡرَامُ ٱ  لشَّ هۡرِ ٱب فَمَنِ    لُۡۡرُمََٰتُ ٱوَ   لَۡۡرَامِ ٱ  لشَّ عَليَۡكُمۡ    عۡتَدَىَٰ ٱقصَِاصٞ 
ْ ٱفَ   ؛﴾ عَليَۡكُمۡ  عۡتَدَىَٰ ٱعَليَۡهِ بمِِثۡلِ مَا  عۡتَدُوا

َٰلكَِ فَقَدۡ ظَلَمَ نَفۡسَهُ ﴿: 231( آیه 2سوره بقره ) عَۡتَدُواْ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَ ِ ا لِ  ارا  ؛ ۥ﴾ وَلََ تُمۡسِكُوهُنَّ ضَِِ
نَّهُ ﴿:  32  هی ( آ5سوره مائده )

َ
ا بغَِيَِۡ نَفۡسٍ    ۥأ وۡ فسََاد  فِِ    مَن قَتَلَ نَفۡسََۢ

َ
رۡضِ ٱأ

َ
نَّمَا قَتَلَ    لۡۡ

َ
ا  لنَّاسَ ٱ فكََأ  ؛ ﴾ جََيِعا

مَ  لَّتَِّ ٱ لنَّفۡسَ ٱوَلََ تَقۡتُلوُاْ ﴿: 33 هیآ( 17) إسراء سوره ِ  لَلُ ٱحَرَّ  ب
ا فَقَدۡ جَعَلنَۡا    لَۡۡق ِ ٱإلََِّ وَمَن قتُلَِ مَظۡلوُما

ا ۦلوَِلِ هِِ   . ﴾ سُلطََٰۡنا
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و همۀ  ، است  است و از مستقلّات عقلیّه عقلائیواجب است. این یک بناء ، آن ضرر
ی دارند. لذا اصلًا اگر این آیات را هم  د ییتأ  حالتِ آیاتی که در این موضوع هستند  

 کرد.نداشتیم باز فرقی نمی
که برائت عقلیّه را در احکام   بیان ـ ضرر همچون قبح عقاب بلا بنابراین قاعدۀ ل

ها است.  ـ جزء مستقلّات عقلیّه است و یک قاعده در قبال بقیّۀ قاعده  کنداثبات می
 ضرر خواهد بود.  شاءالله از جلسۀ بعد بحث دربارۀ ادلّۀ روایی قاعدۀ لإن

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 

 

 
 
 
 

 پانزدهم  الیدرس سوم 

لاضرر و  ۀقاعد اتیروا ییو محتوا یسند یبررس
 لاضرار 

 
 
 
 
 





 

 

 
 درس سوّم:

 ضرر بررسی سندی دستۀ اول روایات قاعدۀ لا
 

 
 

 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  
نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 

 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و
 

 ضرر  روایات قاعدۀ ل

ضرر مطرح شده است. در روایاتی    بحث در روایاتی است که برای اثبات قاعدۀ ل 
در بعضی از  ؛  مطرح شده است   « ضررَ  لا » اند لفظ  که علما برای اثبات این قاعده آورده 

عبارت   روایات  لا  لا » این  و  ارَ  ضررَ  است   1« الاسلام فی    ضرر آنها  ،  آمده  از  بعضی  در 
لا  لا » عبارت   و  ارَ  ضررَ  «   ضرر ؤمن  م  و   لا » در بعضی  ،  آمده است   2علی  ارَ  لا ضررَ    3« ضرر

ضارّ« در بعضی از آنها هم لفظ  ،  آمده است   « ضَررَ  لا » در بعضی از آنها  ،  آمده است    4»م 
 

،  النّهایة؛  489ص  ،  الحق  نهج؛  281ص  ،  الأخبار  یمعان؛  334ص  ،  4ج  ،  یحضره الفقیه من لا.  1
 : . ترجمه220ص ، 1ج ، لیئاعوالی اللّ؛ 81ص ، 3ج ، أثیرابن

 )محقق( ندارد.«گونه ضرر و زیانی وجود »در اسلام هیچ
 .294ص ، 5ج ، الکافی. 2
 . 294و  293و  280ص  ،همان. 3
 .103ص ، 3ج ، هیالفق حضرهی لا من .4
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ارَ  ضررَ و لا  لا » آمده است امّا خود عبارت    نیامده است. «  ضرر
ای رسد که علما برای اثبات این قاعده فقط به روایات و ادلّه طور به نظر می این

قاعده با این عبارت باشد و این کلام با این خصوصیّت در آنها  اند که این  رجوع کرده
ولی بحث ما در این است که آیا برای اثبات این قاعده فقط باید به  ؛  ذکر شده باشد

ولو به فحوا و   ضرر ـ یا اینکه سایر ادلّه و روایاتی که قاعدۀ ل،  این روایات اکتفا کنیم
 ها است نیز باید مورد نظر قرار گیرند؟ ـ مستفاد از آن  مفهوم و با عبارات دیگر

اولّ روایات قاعدۀ ل ة بن جنُدَب: ضرر دستۀ  ۀ سمَرَُ  قضیّ

 اند: روایات موجود در این زمینه چند دسته 
بقضیّۀ مربوط به  :  لاوّ  ۀدست ندر ة بن ج  رر م  :  اش معروف است که قضیّه   است   سر

 ـ نند و در  کَ ـ ب است از نخلۀ خرما که عبارت   پیغمبر اکرم دستور دادند که آن عَذق را 
بعدها این مطلب    1رفتن آن نخله بشوند.  بین جلویش بیندازند و به این وسیله باعث از 

بلکه برای  ،  گیرد که ضرر فقط متوجّه محدودۀ خاصّی نیست مورد استفادۀ ما قرار می 
 اقدام کرد. ، توان به مقداری که دفع ضرر بشوددفع آن می

اتر فخر ی تو اثبات قاعدۀ ل ادعّا ققّین در  مه ضرر به المح میه و عا اما ت  نضمام روایا ا  واسطۀ 

و مرحوم   2،المحقّقین در اثبات این قاعده ادّعای تواتر کرده است  مرحوم فخر
که در لسان روایات  درحالی  3؛ اساس قول او این تواتر را پذیرفته است  شیخ هم بر

شده است که در موارد مختلف است و یکی    سه مورد ذکر،  ضرر امامیّه دربارۀ قاعدۀ ل
و بعضی از  ،  و در قضایای دیگر هم هست ،  قضیّۀ سَمُرَة بن جُندب است ،  از آن موارد
الهویّه  دّاقل مجهول عاف یا ح بعضی از افراد ضِ ،  اند و در سند این روایات آنها مراسیل 
 خورند. به چشم می 

فخر مرحوم  نظر  تواتر شاید  ادّعای  در  در    ،المحقّقین  که  باشد  این جهت  به 
عامّه هم نظر دارند و حتّی سُیوطی مدّعی است که تمام  ،  ضرر علاوه بر امامیّه قاعدۀ ل

 
 . 147ص  ،  7ج  ،  الأحکام   ب ی تهذ ؛  233ص  ،  3ج  ،  ه ی الفق   حضره ی  لا   من ؛  294و    292ص  ،  5ج  ،  ی الکاف .  1
 . 48ص ، 2ج ، الفوائد ضاحیإ. 2
 . 533ص ، 2ج ، الأصول فرائد. 3
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یعنی این قاعده مسلّم    1؛ضرر است  گردد که یکی از آنها لفقه بر محور پنج قاعده می 
 الفریقین است.  عند

با ضمیمۀ قول عامّه  ،  تواتر کردنالمحقّقین اشکال شده است که ادّعای   به فخر
حال چه  ،  باشند  دانیم که مورد وثوق چون ما تواتر را در تکثّر روایاتی می ؛  جا ندارد

یا خاصّه باشد  عامّه  ندارد،  از  احراز وثاقت ؛  فرقی  با عدم  از    روات   ولی  قاعده  این 
استادّ ،  ه عامّ  تأمّ   فاضه عای  است محل  تواتر،  ل  به  برسد  روایت  ه علیٰ بناء    2.چه  ذا 
بن    است از خصوص روایت عبداللهشود و مصداقش عبارت  آحاد می  اخباراز  ضرر   ل

 3بکیر.
مهّ  ت عا ر روایا میهّ ب اما نظارت روایات   کیفیت 

بروجردی مبنایی داشتند بر اینکه روایات امامیّه ناظر بر روایات    آیةاللهمرحوم  
است.  علیهم   4عامّه  ائمّه  که  است  این  مطلب  حکم بیان  انشاء  مقام  در  ،  السّلام 

بلکه اهتمام آنها بر بیان وجه فارق بین  ؛  اندبالإستقلال و جدا و مُنحاز از عامّه نبوده 
لزومی برای بیان احکام  ، بوده است. به عبارت دیگربیت با شیعه فتاوای مخالفِ اهل

زیرا دخل و تصرّف در احکام از زمان پیغمبر اکرم صلّی  ؛  دیدند شیعه بالإستقلال نمی 
،  در همۀ موارد احکام نبود،  الله علیه و آله و سلّم و در زمان شیخین و خلیفۀ ثالث 

 
 . 9ص ، سیوطی، ظائرالنّ و شباهالأ. 1
 . 496ص  ،6ج ،  جزائری، ةیراالدّ یمنتهَ؛ 17ص  ، آغا ضیاء،  قاعدة لاضرر . رجوع شود به  2
 . 146ص ، 7ج ، تهذیب الأحکام؛ 233ص ، 3ج ، یحضره الفقیه من لا؛ 292ص ، 5ج ، یالکاف. 3
 : 84ص ، مجتبی احمدی، ت یّمرجع  چراغ و چشم. 4

ت  سنّاهل   ات یآنجا که روا  از”:  مرحوم بروجردی فرمودند  :زادۀ خراسانی[ واعظ»]مصاحبۀ محمّد  
  مناسب خواهد بود. ضمناً   میاوریآنان را ب  ات یروا،  هر باب   لیاگر ما در ذ،  ست ین  ادیدر باب احکام ز

!“ البتّه نظر آن مرحوم شاید جنبۀ  چقدر  ما  و   دارند   ت یروا  چقدر   ت سنّاهل   که  شد   خواهد  روشن
بین تقریب  و  کهتألیف  بود  این  ایشان  مبنای  اساساً  بود.  فقه  :  المسلمین  حاشیۀ  در  شیعه  ”فقه 

 سنّت است.“«اهل
سنّت  اعتقاد داشتند که احادیث و فقه قدمای ما ناظر به فقه اهل   :»]مصاحبۀ مجتبی عراقی[:  171ص  

 و عامّه بوده است.«
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لًا در مفطرات صوم و  مث؛  انحراف پیدا شد،  بلکه فقط در بعضی از احکام بالخصوص 
خصوص اختلاف ولی در بعضی از احکام  به ،  اعمال حج و احکام زکات اختلافی نبود

تراویح،  پیدا شد    یر خ  علی   ی  ح »جای  به   «الن وم   نم  یر  خ  لصّلاة  »اگفتن  ،  مانند صلاة 
 حرمت مُتعۀ نساء و حرمت تمتّع در حجّ تمتّع. ، در اذان «عمل ال

بعد در  ،  السلام یکی بود روزه در زمان خلفا با زمان ائمّه علیهمقرآن و نماز و  
العباس ائمّۀ اربعۀ عامّه با دخالت استنباطات شخصی و قیاس و تشعُّب فروع  زمان بنی 

علیه امام  به  دسترسی  نفسانی و عدم  اهواء  و  اغراض  و دخالت  این  ،  السّلام  باعث 
نیاز از ابراز  السّلام خود را بی  ئمّه علیهمکنیم. لذا ااختلافی شدند که فعلًا مشاهده می

احکام می  از  ـبسیاری  بود  بیّنی  مواردی که خلاف  فقط در  و   دیدند و  قیاس  مانند 
،  اندتسنّن بوده بیت و اهلـ در مقام بیان وجوه افتراق بین احکام اهل استحسان و مُتعه

 همه روایاتی که دربارۀ متعه و متعۀ حج داریم. مثل این 
ا  مرحوم  ما  بیان  میآیةالله  ین  احتیاط  قدری  با  را  فلهذا  بروجردی  پذیریم. 

از روات عامّه انتشار  ،  السّلام متداول بود بسیاری از احکامی که در زمان ائمّه علیهم
  بلکه مسئلۀ،  کلّی مسئلۀ تشیّع و تسنّن در آن زمان مطرح نبود  طورپیدا کرده بود. به 
آمده است. آن   صورت تشیّع و تسنّن درکه الآن به ،  بودمطرح  بیت  حبّ و بغض اهل 

،  توجّهی به این نداشت که آیا راوی آن  اصلاً زمان یک شخص در عمل به یک حکم 
یا سنّی است  اهل که میهمین ؛  شیعه  راوی حبّ  دارددیدند  روایتش عمل  ،  بیت  به 

 شت. کردند ولو اینکه محبّت خلفا را هم دامی
الهویّه هستند و مشخّص نیست که بالأخره شیعه  بسیاری از افراد اصلًا مجهول 

السّلام بودند و   که در زمان امام سجّاد علیه  ذلکامثال و   1مانند ز هری ،  هستند یا سنّی
 

  نیالعابدن یمعاصر امام ز ی وم هجرثان قرن دوّو محدّ هانیاز فق، ید بن مسلم زهرمحمّ، . ابوبکر1
بود هیعل تدو  یکس  نیلاوّ  یو.  السلام  به  که  نخستو    پرداخت   ث یاحاد  نیبود   یتابع  نیعنوان 

  ( 97  ص، 7  ج، الأعلام). است   شده داده او به ث یحد ۀکنندنیتدو
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ولی بالأخره  ،  اندبیت را هم داشته اهل   از بزرگان روات و فقها هم بودند و البتّه حبّ 
توانیم روایتی را که ز هری نقل  لذا الآن نمی؛  ای بودندچه وادی  مشخّص نیست که در 

 کند به حساب روایات عامّه بگذاریم. می
،  کنم که این بحث تشیّع و تسنّن که الآن در روایات مطرح است من خیال می 

جهت اینکه منظور ما از امامیّه کیست؟ آیا منظور ما از  به ؛  دارای نقص و خلل است 
دربست  ،  ذر و سلمان و مقدادامامیّه آن کسی است که بغض خلفا را دارد و مانند أبی 

بلکه مسئله  ؛  باشد؟ در آن زمان مسئله به این نحو نبودجزء حواریّون و شیعیان ائمّه می
فرد آیا یک  که  بود  نحو  این  به  سابق  زمان  اهل،  در  نداشته  محبّت  یا  داشته  را  بیت 

بیت و اگر نداشت و مُبغض اهل ،  آمدحساب میعیان به جزء شی ،  است؟ اگر داشت 
حساب ـ بالأخره جزء معاندین به  حال یا اسمش را ناصبی بگذاریم یا خوارج بود ـ

 آوردند. آمد و تعبیر به معاند و در بعضی موارد هم تعبیر به عامّه میمی
 

   م چنانآن استفاده  تراجم  کتب  از  ول  یزهر،  شودیکه  خطّ  السّلام   هیعل  نیرالمومنیام   ت ی از 
مناقب  )  بود.«  هیّام یاز کارگزاران و عمّال بن  ی»زهر:  سدینو یشهرآشوب م ابن  منحرف بوده است.

نامه   السّلام  هی اد علحضرت سجّچنین  ( هم 159ص  ،  4ج  ،  السلام همیعل  طالب یأبآل  او   ای کهدر  به 
 ،5  ج ،  یٰالکبر   بقات الطّ؛  274  ص ،  العقول   تحف ) مؤاخذه کردند.  اعانت ظالمان    سبب به   ی را و ،  نوشتند 

 ( 309  ص، 2 ج، یعقوبیال خیتار؛ 349  و 348 ص
که او    دنکنی و نقل م   اندالسلام دانسته او را از اصحاب علیّ بن الحسین علیهما،  برخی از منابعالبته  

 کند؟«ی تو چه م   امبریپ،  یزهر  یا»:  گفتندی به او م   مروانیاز بن  یچنان ملازم حضرت بود که بعض آن 
؛  159ص  ،  4ج  ،  السلام همیعل  طالب ی أبمناقب آل)السلام بود.   ماه یعل  نیبن الحس  یّو منظورشان عل

 ( 191ص ، 17ج  ، یخوئ، ث یمعجم رجال الحد
  ی ول؛  اندکرده  میترس  ث یو نقل احاد  ت یمرتبه در روا بس بلند  ی گاهیجا  یزهر  یبرا  یسنّ  یعلما
نقل    102ص  ،  4ج  ،  البلاغه شرح نهج در    دیالحدیبأکه ابن  یتیه به روا با توجّ  عهیش  یعلما  یبعض

  از   و  ه بودندنشست  سلّم  و  آله  و  هیعل  اللهی  صلّ  امبریدر مسجد پ  ریعروة بن زب  »زهری وکه    کندیم 
برخورد شدیدی با آنان    السّلام هیعل  سجاد  حضرت   و  کردندیم   ییبدگو   السّلام هیعل  یعل  حضرت 

متّ  نمود« و  عدو  را  دانستهاو    رجال ؛  505ص  ،  داودابن ،  جالالرّ؛  119ص  ،  یوسالطّ  رجال)  .اند هم 
 )محقّق(  (250 ص، یالحلّ مةالعلّا
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به شیعیان روافض می آن موقع اصلًا  یعنی  در  »این رافضی است«  از  گفتند! 
است ،  مسلک عموم و  ؛  خارج شده  از دستگاه  متابعت  بر  یعنی مسلک عموم مردم 

شیعیان چون  و  بود  علیهم،  دولت  ائمّه  مرام  با  مخالف  را  دولت  و  السّلام   دستگاه 
امّا نه از آن کناره می ،  دیدندمی   بلکه ؛  اینکه در احکام هم از آنها جدا بودندگرفتند. 

 اختلاف داشتند. ، و فقط در بعضی از مسائل احکامشان با یکدیگر فرقی نداشت 
مهّ  ثقات عا ل روایات   قبو

شود این است که اگر ما روایاتی  ای که بر این مسئله مترتّب می هذا ثمره بناء علیٰ 
،  داشته باشیم که از عامّه نقل شده است و وثاقت روات این روایات مُحرز شده است 

السّلام   عامّه است. پس اگر ببینیم که در زمان ائمّه علیهم باید آنها را بپذیریم ولو اینکه از  
،  کردند ولی در این مورد از ائمّه روایتی نیامده است مردم به فتوای مشهوری عمل می 

 السّلام بوده است.  این فتوا و این حکم قطعاً مورد نظر و مورد تأیید امام علیه 
مهّ  یح روایات عا هتصح یح شیعه واسطۀب  روایت صح

مانند روایت   السّلام داشته باشیم ـ ای از امام علیهاگر ما روایت صحیحه   حال
از آن  ضرر عبدالله بن بکیر در مورد ل از اهلطرف هم روایات عدیدهـ و  تسنّن  ای 

ضرر را از پیغمبر اکرم صلّی الله   تسنّن روایت لدربارۀ این قاعده داشته باشیم که اهل
شود که  این روایت صحیحۀ ما محفوف به قرائنی می  1، نندکعلیه و آله و سلّم نقل می 

عامّه  قطعاً  عامّه.  روایات  تکثّر  از  است  عبارت  قرائن  نقل  آن  اکرم  پیغمبر  از  که  ای 
امام صادق یا امام باقر  ،  یعنی در سلسلۀ سندشان؛  انداز امام صادق نقل نکرده،  کنندمی

رسد. پس  عبّاس می سلسلۀ سند آنها مثلًا به ابنالسّلام نیست و   یا امیرالمؤمنین علیهم
شود که سایر  دلیل بر این می ،  مُسنداً از امام صادق ،  صحّت این روایتِ بالخصوص

چون این روایتی که امام  ؛  کنند درست است روایاتی هم که عامّه از پیغمبر نقل می 
می حکایت  است  کرده  نقل  فرموده صادق  را  مطلب  این  پیغمبر  که  پس  انکند  د. 
 

 ،2ج  ،  ابوری شحاکم النّی ال ،  المستدرک ؛  784ص  ،  2ج  ،  ماجة بن ا   سنن ؛  313ص  ،  1ج  ،  أحمد   مسند .  1
،  ریالکب  المعجم؛  238ص  ،  5ج  ؛  125ص  ،  4ج  ؛  90ص  ،  1ج  ،  طبرانی،  الأوسط  المعجم؛  58ص  

 .86ص ، 2ج ، طبرانی
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کنند. فلهذا روایت  درست نقل می،  کنندتسنّنی که این مطلب را از پیغمبر نقل می اهل
 شود. متواتر می ، تسنّن از پیغمبرامام صادق به ضمیمۀ روایات اهل

اتر به ت تو نضمامواسطۀ ثبو ت  ا یح شیعه  روایا ه روایات صح مهّ ب  عا

امام ص  اگر روایت  السّلام مرسل   ادق علیه بنابراین ما در این مقام هستیم که 
کند مرسل است و روایاتی چراکه روایاتی که شیعه بیان می ؛  جای بحث داشت ،  بود

بر ثبوت  ،  لذا گرچه ظنّ غالب ،  محفوف به قرائن نیست ،  کنندسنّت بیان می هم که اهل
  امّا انسان دیگر علم به آن ندارد. امّا اگر در این ناحیه مطلب را تمام ،  روداین قاعده می 

السّلام روایت صحیح و مسند   و محکم کردیم که از امام صادق یا یکی از ائمّه علیهم
بینیم  طرفِ قضیّه هم میشود. از اینحجّیت می   پس این روایت مشمول،  آمده است 

آمده است. پس   معنا  به همین مضمون و  عامّه  از  متواتری  یا  که روایات مستفیضه 
علی  امام صادق  از  مسند  روایات  السّلام موجب می هتصحیح روایت  آن  ما  که  شود 

توانیم به ضمیمۀ اینها ادّعای  می ، دیگر را تصحیح کنیم و وقتی آنها را تصحیح کردیم
ولی  ،  آیدکار می استفاضه یا تواتر بکنیم. این مطلب خیلی مهم است و در فقه خیلی به 

 متأسّفانه از آن غفلت شده است.
ی  اعتبار وثاقت راو

ممکن است آن خبر ضعیف بوده است  ،  بنابراین وقتی یک روایت مرسل شد
دانیم که این شخصی که در این طبقه است چه کسی بوده است. البته  یا اینکه ما نمی 

.  ذلکامثال و  2عمیرأبیمانند مراسیل ابن  1، اگر محفوف به قرینه باشد از مسانید است 
که در این طبقه است احتمال دارد که یا  این شخصی  ،  ولی اگر یک روایت مرسل بود

چون آن موقع شیعه و   تسنّن نقل کرده است یا از امام نقل کرده است ـاز یکی از اهل
مسئلۀ محب و بلکه  ،  یعنی مسئلۀ شیعه و سنّی نبود،  سنّی با همدیگر مخلوط بودند

ک مسئله  دهان گفته است یا یبه ـ یا فتوای معروف و مشهوری را دهان  بود   غیر محب 
 

 .154 ص ، 11 ج، العُدّة فی أصول الفقه. 1
؛  326ص  ،  یجاشالنّ   رجال؛  592  ـ 589ص  ،  یالکشّ  رجالجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به  .  2

 .140ص ، یالحلّ مةالعلّا رجال ؛ 404ص  ، طوسی، عةیالشّ کتب  فهرست 
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انداخته   جا  پیغمبر یا اسم امام راعنوان اینکه پیغمبر گفته است نقل کرده و اسم  را به
عنوان مسند از امام  این را به ،  و آن شخصی که برای سلسلۀ پایینی نقل کرده،  است 

بوده است. لذا این روایت دلیل    شخص که راوی غیر از این نقل کرده است درحالتی 
به روایت تمسّک کرد.  چون وقتی راوی ضعیف باشد نمی؛  شودمعتبری نمی  توان 

دیگر إبایی ندارد از  ،  مثلًا آدم کذّاب و دروغگویی است ،  وقتی راوی ضعیف است 
 الهویّه هم به همین ترتیب است. اینکه از عامّه نقل کند. راوی مجهول 

دانیم که درست نقل  قدر که وثاقت راوی ثابت نشده باشد ما نمی پس همین
تحفّظ دارد  ،  کند ضبط است یا ضبط نیست و در این مطلبی که نقل می ،  کند یا نهمی

مثال ممکن است شخصی یک روایت از  باب تعمّد بر خطا دارد یا ندارد. من ،  یا ندارد
تسنّن »چون راوی آن از اهل :  تسنّن شنیده است و به خیال خودش گفته است اهل

روایت را به  ،  و راوی بعدی که شیعه است پس این روایت از پیغمبر است!«  ،  است 
 السّلام نسبت داده است! آدم ضعیف همین است! امام صادق علیه 

طور نقل کرده است!«  کس از قول آقا این  »فلان:  شخصی جلوی خود من گفت 
دهی که امّا تو چرا احتمال نمی ،  اندطور فرمودهگرچه آن فرد گفته است که آقا این 

تو  ،  طور نقل کرده است اینکه او از آقا اینصرفاشتباه کرده است؟! آیا به این شخص  
طور »من از آقا این :  اند؟! تو بگو این شخص گفته است گویی آقا این مطلب را گفته می

کنید که خود او  شما خیال می ، اندازد ام!« ولی وقتی راوی  وسط این سند را می شنیده 
 اثر بدهید. توانید ترتیب جا دیگر نمیاز آقا شنیده است! لذا در این 

السّلام   بنابراین ما در خصوص روایاتی که صحیحاً از طریق شیعه از امام علیه 
می  بدهیممی،  شودنقل  قرار  عامّه  اخبار  تصحیح  برای  ملاک  را  اینها  در  ،  توانیم  و 

می این ثابت  استفاضه  یا  تواتر  می؛  شودصورت  کلام بنابراین  که  بگوییم    توانیم 
تواند خالی از تأمّل  المحقّقین خالی از دقّت و صحّت نیست و اعتراض آنها نمی فخر

خاطر این است که ما فقط سه دسته  باشد. چون اینکه ایشان ادّعای تواتر کرده است به
ضرر حدود هفت یا هشت مورد   لو از روایات امامیّه در مورد قاعدۀ ، روایت نداریم
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تعداد که   این  با  و  نمیداریم  ثابت  نظر فخر؛  شودتواتر  قطعاً  این  پس  بر    المحقّقین 
روایات ]عامّه را به روایات شیعه[  ،  واسطۀ این جهت فتوای معروف بوده است و به 

اند که تواتر از  برخی به ایشان اعتراض کرده ،  ضمیمه کرده است که به همین جهت 
ثابت نمی،  نظر شیعه ،  به این بیان که عرض شدولی ما  ؛  شودبا ضمیمۀ اقوال عامّه 

 شود. گوییم که ثابت می می
 محمّداللهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 





 

 

 
 درس چهارم:

 ( 1مشتمل بر عبارت »لا ضرر« ) روایات
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ل قاعدۀ  مورد  می،  ضرر در  بحث  عبارت  یک وقت  این  که  و   لا »کنیم  ضررَ 
ارَ  لا کنیم  ضرر بحث می و یک وقت در اثبات قاعدۀ ل،  در چه روایاتی آمده است   «ضرر

صدد اثبات آن هستند این    ولو اینکه با این عبارت هم نیامده باشد. چیزی که قوم در
ولی قبلًا مطرح شد که ما  ؛  اثبات شود  ضَار« ضَر و لا »لااست که این قاعده با لفظ  

در ادلّه با  ،  اندازۀ کافی و وافیچون به ،  نیازی به اثبات این قاعده با این لفظ نداریم
ـ ضرر   ایهچه بالصّراحه و چه بالکن یا با مادّۀ دیگر ـ، ضرر و نفی مادّۀ ضرر عبارت ل

رویم که با لفظ  نفی شده است. امّا ما فعلًا در مقام اثبات این قاعده سراغ روایاتی می 
 اند. مطلب را بیان کرده   ضرر« »لا

از  اولّ  از عبدالله بن بکیر  کافیروایت  نقل   به 

چند قضیّه  ،  کندحکایت می  ضَر« »لا قضایایی که این روایت با همین عنوان  
 است: 

یّۀ سمرة بن جندب است. در کتب خاصّه این قضیّه را به دو  یکی از آنها قض
 اند: طریق بیان کرده 

کند.  السّلام نقل می  که زراره از امام باقر علیه،  یکی از آنها طریق زراره است
با این طریق،  یکی از رواتِ زراره این روایت  بُکَیر است.  و    1کافی در  ،  عبدالله بن 
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 نقل شده است.  2تهذیب و  1فقیه 
اولّ کافی   بررسی سند روایت 

روایتی از عِدّة من اصحابنا از احمد بن محمّد بن خالد    مرحوم کلینی در کافی 
این    3کند. نقل می ،  از پدرش محمّد بن خالد برقی عن عبدالله بن بُکیر عن زرارة ،  برقی 

ماند این است که محمّد بن خالد  ای که در این سند می سند بسیار عالی است. تنها نکته 
ولی این تضعیف    4؛ اند تضعیف کرده ،  کند جهت اینکه از ضِعاف روایت نقل می برقی را به 

جهت اینکه گرچه ایشان از بعضی ضعاف هم  به ،  شود موجب ضعف در این روایت نمی 
رسد و عبدالله بن  سند به عبدالله بن بکیر می ،  صوص این روایت ولی در خ ،  کند نقل می 

 کند و مطلب تمام است. و او از زراره نقل می   5بکیر هم شخص موثّقی است 
 کند این است: السّلام نقل می  عبارتی که در اینجا زراره از امام باقر علیه

ندَب   ج  بنَ  رةَ  سَم  الأن   إنّ  من  لررجل   حائط   فی  عَذقٌ  له  منزل  کان  کان  و  صار 
ر   فکل مَه الأنصاری  ، یستأذرن  إلیی نَخلَتره و لا   بره   الأنصاریِّ ببابر الب ستان و کان یَم 

رَة  و... فقال رسول  ،  یستَأذنَ إذا جاء  أن  إذهَب :  الله صلّ الله علیه و آله   فأبیی سَم 
ارَ  ضررَ و لا لا فإنّه  »این را بکَن و جلویش بینداز!«    فَاقلَعها و ارْمر بها إلیه!   .ضرر

 در این روایت صحیحاً و مسنداً نقل شده است.  ضرار« ضرر و لا  »لایعنی این جملۀ  
نا«  : تلمیذ ن أصحاب  دّة  م   در این سند مشخّص است چه کسانی هستند؟  »ع 
همه از  ،  ای از علماعدّه یعنی مسئلۀ معروفی است و  ،  بله مشخّص است :  استاد
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مجلس درس داشت و در  ،  چون احمد بن محمّد بن خالد برقی؛  اندایشان نقل کرده 
عدّة  من  لذا ، آمدندای میاز هر طبقه ذلکامثال علما و راویان احادیث و ،  این مجلس

کنند قطعاً افراد خیلی موثّقی  که از احمد بن محمّد بن خالد برقی نقل می   أصحابنا 
به بوده داردطوریاند  اتّکا  اینها  به  کلینی  به ،  که  کلینی  ـیعنی  نه   خاطر کثرت روات 

طور که عرض  چون همان،  ـ نام اینها را حذف کرده است  بودن راوی خاطر مجهولبه 
که دیگر نام  طوریمجلس بحث داشته است به ،  احمد بن محمّد بن خالد برقی،  کردم

بو  را که در مجلس بحث  افرادی  نمی خصوص   بدان دند ذکر  :  گفتندها می کردند و 
ن أصحاب نا« دّة  م   1»ع 

در همین احمد بن محمّد  ، بکیر اشکالی کرده باشدلذا اگر کسی به روایت ابن 
از ضعاف نقل می  ایشان  به  بن خالد برقی است که  این را شما بدانید که  البته  کند. 

ابن حرف ایشاغضائری نمیهای  اعتماد کرد.  گذارد و  ن همه را کنار می شود خیلی 
حتّی کسانی که  ،  ها راگذارد! ایشان بر طبق مذاق خودش خیلیکسی را باقی نمیهیچ
که البتّه این  ،  تضعیف کرده است ،  الجمله در آنها انحرافی را تشخیص داده است فی

شود توجّه  غضائری نمی صورت به تضعیف ابن  هرگردد. به ضعف به خودش برمی 
ولی   2، فرض صحّت کلام ایشان دربارۀ احمد بن محمّد بن خالد برقی  کرد. حال بر

 
 : 271ص ، رجال العلّامة الحلّی. 1

لینیّ فی کتابه  :  الفائدة الثّالثة» دّة من   الکافیقال الشّیخ الصّدوق محمّد بن یعقوب الک  فی أخبارٍ کثیرة ”ع 
دّة  من أصحابنا“: قال، أصحابنا عن أحد بن محمّد بن عیسی“ محمّد  بن  یحییم و علّ : و المراد بقول ”ع 

ندانی و داود بن کورة  و أحد بن إدریس و علّ بن إبراهیمر  م  کل ما ذکرت ه  :   بن هاشم. و قالبن موسَر الک 
م،  فی کتابی المشار إلیه ”عدّة  من أصحابنا عن أحد بن محمّد بن خالد البرقیّ“ علّ بن إبراهیم و  :  فه 

قال الحسن.  بن  علّ  و  أ میةّ  بن  عبدالله  بن  و أحد  ینة  أ ذر بن عبدالله بن  محمّد  بن  فی  :  علّ  ذکررته  کل ما  و 
”عدّ  إلیه  المشار  زیاد“کتابی  بن  سهل  عن  أصحابنا  من  م،  ة   بن  :  فه  محمّد  و  علّان  بن  محمّد  بن  علّ 

لینیّ أبی  .«عبدالله و محمّد بن الحسن و محمّد بن عقیل الک 
 :39ص  ، 1ج ،  الغضائریابن، الرّجال .2
    لیس الطّعنو  ،  طعن القمّیّون علیه ،  یکنیّم أباجعفر،  أحد بن محمّد بن خالد بن محمّد بن علّ البرقیّ »
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  چون برقی از عبدالله بن،  ای ندارد نظر دیگر مسئله از این نقطه ،  خصوص این روایت   در 
 شود. السّند می لذا این روایت صحیح ، کندبکیر نقل می 

از  ن  کافیروایت دوم  مسکا از عبدالله بن  نقل   به 

نقلی بنابر  یا  مُسکان  بن  عبدالله  را  ـابن ،  این روایت  ایشان   مُسکان  نام  چون 
کند و کلینی  ـ با عبارت دیگری از زراره نقل می  هم ضبط شده است مُسکان  بعضاً ابن 

عن أحدر بن   ، علیّ بن محمّد بن بُندار، ابتدای سند این روایت  1. آن را هم آورده است 
أبیه أبی عن  أصحاب نا ،  عبدالله  بعض   میاست    عن  مرسل  روایت  اینجا  عن  ،  شودکه 

 : قال ، السّلام جعفر علیهأبیعبدالله بن مُسکانَ عن ز رارة عن 
نَ  مر ل   رَج  لر  جَوفر مَنزر فی  إلَیهر  ه   طَریق  کانَ  عَذقٌ و  له  کان  ندَب   ج  بنَ  رةَ  إنّ سَم 

یََی فَکانَ   ، لَه   الأنصارر فَقالَ   ، الأنصاریِّ نَ  مر إذن   برغَیر  عَذقرهر  إلیی  ل   یَدخ  و  ء  
، لا رَة  ئ نا عَلی  الأنصاریّ: یا سَم  فاجر ! لاتَزال  ت  ئَنا عَلَیها؛ فَإذا    حال  فاجر ب  أن ت  ن حر

أستَأذرن  فی طَریق  و هوَ طَریقی إلیی عَذقی! ... فَقالَ   دَخَلتَ فاستَأذرن !فَقالَ: لا
لا و  ؛  ضارٌّ م  لٌ  رَج  »إنّکَ  آله:  و  علیه  الله  صلّ  اللهر  رَسول   لا لَه   و  رَ  ارَ   ضَرَ ضرر

ا رَ  !« ث م  أمَرَ بهر ن  ؤمر ا إلَیهر عَلی م  میی بهر لرعَت ث م  ر   . سول  اللهر صلّ الله علیه و آله فَق 
رسید که  به این نکته می ،  در اینجا اگر این دو روایت را در کنار هم بگذارید

نقل کرده است  زراره  را که  بن  ،  روایتی  بوده است و عبدالله  یا در مجلس واحدی 
اند و بعد آنها در مقام  از زراره شنیدهمسکان و عبدالله بن بُکَیر هر دو این روایت را  

نقل،  نقل کدام  کرده به هر  دفعه یک  ،  اندمعنا  دو  هم  امام  و  است  واحد  زراره  چون 
السّلام یک مطلب را شنیده   یا زراره از امام باقر علیه؛  گویدمطلب را برای زراره نمی

کدام از آنها  وقت هیچآن،  اند شنیده و بعد آن را نقل کرده است و دو نفر یا بیشتر آن را  
 زیاد شده است.  و اند کملذا در نقلی که کرده، اندعین عبارت زراره را ننوشته 

اصل قاعدۀ لضرر  ت  اثبا ن و عبدالله بن بکیر در  مُسکا نقل عبدالله بن  ثیر تفاوت   عدم تأ

مسکان کمی چون روایت ابن؛ زندزیادی به اصل مطلب ضرری نمی و این کم
 

  الأخبار. و کان أحد علم طریقة أهل،  یبال عمّن یأخذ فإنّه کان لا؛  إنّما الطّعن فی من یروی عنه،  فیه
 ثمّ أعاده إلیها و اعتذر إلیه.« ،  بن محمّد بن عیسی أبعده عن قم
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 برابر  روایت عبدالله بن  رح و تفصیل بیشتری دارد و شاید تقریباً یک برابر و نیم یا دو ش 
بُکَیر در نقل  آ مسکان دقّتش بیشتر بوده یا  لذا مثلًا یا ابن ،  بکیر است  نکه عبدالله بن 

 دیده است. مفصّل  این روایت ضرورتی نمی
است و در روایتش    تر نقل کردهمسکان این روایت را مفصّل ابن،  صورت  هربه 

فرمودند پیغمبر  ضارّ :  دارد که  م  رجلٌ  لا لا و  ،  »إنّک  و  ارَ  ضررَ  .«   ضرر مؤمن  در    1علی 
عبارت   ضارّ«اینجا  م  رجلٌ  عبارت    »إنّک  « و  ؤمن  م  بکیر    »علی  بن  عبدالله  روایت  در 

 ولی هر دو عبارت در روایت عبدالله بن مسکان آمده است. ، نیامده است 
یک راوی بوده و از امام باقر یک روایت ،  شود که زرارهاستفاده میاز اینجا  

جا برای عبدالله بن بکیر کمتر نقل کرده و بعد   نقل کرده است. حال یا خود زراره یک
عبدالله بن مسکان آمده است و سؤالی پیش آمده و زراره کمی ،  در یک مجلس دیگر

هم همین است. فرض کنید که  طور که دأب ما  همان ؛  تر صحبت کرده است مفصّل
ولی  ،  گوییمخواهیم یک قضیّه را برای شخصی نقل کنیم کمی مختصر می وقتی می

امّا اگر  ؛  گوییمتر میاگر بخواهیم همین قضیّه را برای شخص دیگری نقل کنیم مفصّل
خاطر  به ،  در اثبات این قضیّه مهم باشد،  در این قضیّه نکاتی باشد که تذکّر آن نکات 

 راوی حتماً باید آن نکات را ذکر کند. ، وجود نیایده در خود قضیّه خللی به اینک
، در این روایت اوّلً طریق سمرة بن جندب با طریق آن انصاری یکی بوده است 

ثانیاً سمره از انصاری  ؛  آید ضرر می   که این خودش مسئلۀ مهمّی است و بعداً در باب ل 
چراکه پیغمبر قبل از ،  ه این هم خیلی مهم است ک ،  آمده است گرفته و داخل می اذن نمی 

و او    دهی؟!« »اذن بگیر! چرا این کار را انجام می :  فرمودند ،  آنکه به او پیشنهادی بکنند 
ضارّ :  بعد پیغمبر فرمودند ،  قبول نکرد  ارَ  ضررَ و لا  لا و  ،  »إنّک رجلٌ م  .«   ضرر  علی مؤمن 

آیا برای  ،  بکیر و عبدالله بن مسکانحال اگر ما باشیم و این روایت عبدالله بن  
 

 . ترجمه: همان. 1
 که هیچ ضرر و زیانی بر مؤمن نیست!« )محقق(درحالی،  زننده هستی »همانا تو مردی ضرر
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قاعدۀ ل باید عبارت   اینکه  باشد  تام  معنای خودش  ضارّ«ضرر در  م  رجلٌ  در    »إنّک 
ضارّ بینیم که  روایت باشد یا نباشد؟ می  م  رجلٌ  چنین مردی هستی که تو یک؛  »إنّک 

ارَ  ضررَ و لا لا »هوس کردی ضرر بزنی!« لزم نیست و همان    ساند. رمعنا را می   «ضرر
باید عبارت   بشود  تمام  معنا  اینکه  برای  آیا  مؤمن«حال  و   لا»در    »علی  ضررَ 

ارَ  لا ضررَ   لا »در    »علی مؤمن« ها از وجود عبارت  هم بیاید یا نه؟ بعضی   علی مؤمن«   ضرر
لا  ارَ  و  مؤمن«  ضرر کرده استفاده،  علی  می   1اند. ای  بعداً  بحث  این  فعلًا  البتّه  ما  و  آید 

دخالت زیادی در این    »علی مؤمن«گوییم که وجود  الجمال می و بالختصارطور  همین
پیغمبر فرموده،  قاعده ندارد  لا  لا»:  اند بلکه  و  ارَ  ضررَ  نبایست ضرر و ضراری  ؛  ضرر

 باشد!« حال چه طرفتان مؤمن باشد یا نباشد. 
خواهیم ببینیم که آیا این قاعده در موارد غیر اسلام هم آمده یا نیامده است؟  می 

روایتی را شیخ صدوق در بحث استنقاذ و ارث یهودی از مُسلم و مسلم از یهودی نقل  
ارَ فی الاسلام ضررَ و لا  لا »:  را آورده است  »فی الاسلام« کرده که در آنجا قید    2« . ضرر
کم  فعلًا  میالبته  پیدا  خکم  است و چه چیزی  اینجا چه خبر  که  ببینیم  واهیم 

تا بعد به آن مطالب دیگر  ،  دهدبرد و سوق می کنیم و این قاعده ما را به کجا میمی
 برسیم. 

در اینجا    »علی مؤمن«قید ،  کنیمحسب ظاهر وقتی که به این روایت نگاه میبه 
؛  و به آن عنوان نیست   رجلٌ مضارّ«»إنّک  مثل عبارت  ،  صورت  هرالبتّه به ؛  نقشی ندارد

یا خود زراره این روایت    :بنابراین این روایت ما از یکی از این دو حال خارج نیست 
معنا   به ند بعد نقلاه ها ]از زراره یکسان[ شنیدیا آن راوی ،  را به دو صورت بیان کرده

 ند و یکی کمتر و یکی بیشتر نقل کرده است. اهکرد
 

 .310ص  ،  4ج  ،  فیروزآبادی،  عنایة الأصول؛  12ص  ،  الشّریعةشیخ،  قاعدة لاضرر. رجوع شود به  1
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ابنمفصلبررسی دلیل  ن روایت  د ابنتر بو نسبت به روایت  ن  ر مسکا  بکی

اینجا نظر داده بعضی ضارّ«اند که  ها در  م  رجل  مؤمن«و    »إنّک  این دو  ،  »علی 
یعنی کلام  ؛  اینکه خود کلام پیامبر باشندنه ،  کلام تفصیل و شرح کلام پیامبر هستند 

را هم اضافه    »علی مؤمن«  ولی راوی در اینجا،  است   «ضرار ضرر و لا لا»پیغمبر همان  
 ها و مؤمنین است. مقام مسلمان ، چون دیده است که مقام، کرده است 

چون روات[ در مقام بیان کلام پیغمبر و بیان قاعده  ؛  این نظر صحیح نیست اما  ]
خواهد خبری را نقل وقت کسی می با آن منافات دارد. یک،  کردن قید  هستند و اضافه

مثلًا اینکه آن فرد آمد و این حرف را به پیغمبر  ،  اشکال نداردکردن آن خبر   کم،  کند
طور شد و... ]را  ها را زدند و این زد و پیغمبر آن جواب را به او دادند و این حرف 

کردن کلام پیغمبر   و نقل،  کنیدوقت شما کلام پیغمبر را نقل می  ولی یک؛  خلاصه کند[
راوی  ،  دهم«»یک درخت به تو می :  رمایدف لذا وقتی مثلًا پیغمبر می ،  خواهددقّت می

دهم!« روات در نقل کلام  تا درخت به تو می  »ده:  تواند بگوید که پیغمبر فرمودندنمی
 پیغمبر اعتنا داشتند که خصوص آن معنای ضبطی را لحاظ بکنند. 

ارَ  ضررَ و لا لا”و    »”إنّک رجل مضارّ“:  بنابراین اینکه ما بگوییم    علی مؤمن“  ضرر
چنین راوی از خودش در مقام شرح اضافه کرده است« خیلی بعید است. هم  را خود

»ضرر و  :  اینکه یک راوی امثال زراره یا عبدالله بن بکیر بگوید که پیغمبر فرمودند
کلامی    »بر مؤمن نیست«گرچه فرض کنیم که  ،  قابل قبول نیست   ضرار بر مؤمن نیست«

شود  یا بحث و فرعی بر آن مترتّب میاش کم است  است که خیلی مفید نیست یا افاده
ولی انتساب این کلام به پیغمبر و اینکه راوی این را از خودش اضافه  ،  شودیا نمی

بله  است.  بعید  خیلی  است  بعداً  ،  کرده  البته  باشد.  کرده  کم  اشتباهاً  است  ممکن 
کیر بگوییم که اصل مُحکَّم در مسئلۀ زیادت و نقصان چیست؟ بنابراین روایت ابن می

مسکان تفاوت چندانی نداشته و هر دوی اینها از زراره نقل شده و زراره  با روایت ابن 
 فقط تفاوت در شرح دارند. ؛ هم از امام باقر نقل کرده است 

از  م  الفقیه من لروایت سو ضره  از أبی یح نقل  ذاّءبه  الح  عبیَدة 

از   یحضر  ل مندر این بحث یک روایت دیگر است که آن را شیخ صدوق در 
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 : کندحسن بن زیاد صیقل نقل می 
ی الحسن  بن زیاد الصّیقل عن أبی  بریدةر الحذّاء قال رور  :السّلام  قال أبوجعفر علیه :  ع 

لان  ... ندَب  نَخلَةٌ فی حائرطر بَنی ف  رَةَ بنر ج  صلّ الله    للهر ارَسول   فَقالَ    کانَ لرسَم 
رَةَ »  :علیه و آله ل  برغَیر إرذنی  ،یا سَم  لان  یَشکوکَ و یَقول  یَدخ  ن    فَتََیی   ؛ما شَأن  ف  مر

ذی أ یَکرَه   ما  رَة    ؟!لرکَ هلرهر  سَم  دَخَلتَ ار   ،یا  أنتَ  إذا  رَسول     !«ستَأذرن  قالَ    اللهر ث م  
آله: علیه و  الله  لَکَ  »  صلّ  یَکونَ  أن  کَ  برنَخلَترکَ یَسُ   الجَن ةر  فی    ! لا :قالَ    ؟«عَذقٌ 

ثَلاثَةٌ »  :قالَ  ضار  »  : قالَ   !لا  :قالَ   !«لَکَ  م  إلّا  رَة   سَم  یا  أراکَ  لان   ار   !ا ما  ف  یا  ذهَب 
ا وَجهَه   ب بهر  1!« فاقطَعها و اضرر

بکیر و روایت  نظر متن تقریباً خیلی کمتر از صحیحۀ ابناین روایت از نقطه 
عبارت   اصلًا  روایت  این  در  است.  مسکان  بن  لا  لا »عبدالله  و  ارَ  ضررَ  نیامده    «ضرر

 بلکه در اینجا دارد که حضرت فرمودند: ، است 
ا  ما ضار  رَة إلّا م   ای هستی!« زننده »تو یک آدم ضرر؛ أراکَ یا سَم 

ب بها وَجهَه،  ب یا فلان  إذهَ  برو درخت را بزن به سرش و  »؛  فَاقطَعها و اضرر
 بکَن و دور بینداز!«

،  دهم»پول یک درخت را به تو می:  دیگر در این روایت ندارد که پیغمبر فرمودند 
ها یک از این حرف هیچ   دهم و...«تا درخت به جایش می ده،  دهمتا درخت می دو

 فقط در اینجا دارد: ، را ندارد
خواهد این درخت را به این بدهی تا من در بهشت یک درخت به  دلت می

 تو بدهم؟
 تمام موارد فوق در این روایت حذف شده است. 

این سند منتهی به ابوعبیدۀ حذّاء است و اصلًا ارتباطی به زراره ندارد. حال یا  
اند و قطعاً این روایت را  السّلام در مجلس درس بوده  امام باقر علیهممکن است که  
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یا  ،  تر بیان کرده است طور مفصّلگیری کرده و آن آقا به اند و این آقا خلاصه بیان کرده 
مسئله را فرموده باشد. نکته این  ،  ممکن است که امام باقر در دو جلسه و دو مطلب 

ارَ  ضررَ و لا لا» است که     فقیه ین روایت نیست. البتّه سند صدوق در مشیخۀ  در ا  «ضرر
از طریق محمّد بن موسَی بن متوکّل از علیّ بن حسین سعدآبادی از  ،  به حسن صیقل

بیه )که عبدالله برقی باشد( از یونس بن عبدالرّحم ن از  أعبدالله برقی عن  احمد بن أبی
 1حسن بن زیاد صیقل است. 

این روایت عبارت   و   لا » در  ارَ  لا ضررَ  این حساب   « ضرر مسئله  ،  نیست. روی 
ضرر ثابت است یا ثابت نیست؟ اگر ما سند صدوق    فیه شده است که آیا قاعدۀ ل مختلفٌ 

این مسئله پیدا ، را صحیح بدانیم و روایت حسن بن صیقل ثابت بشود  فقیه در مشیخۀ 
مشتمل بر   شود که در دوَران امر بین زیاده و نقیصه اصل چیست؟ چون دوتا روایت می 

ارَ  ضررَ و لا  لا » یعنی مشتمل بر  ،  زیاده است  ضررَ و   لا » ولی در این روایت  ،  است   « ضرر
ارَ  لا   اصل مُحکَّم چیست؟،  نیست. حال در دوران امر بین زیاده ونقیصه   « ضرر

د قید  السلام«عدم وجو احادیث ل »فی  مه  در ذیل  معتبر خاصه و عا مع حدیثی  مجا  ضرر در 

تذکّر این نکته  ،  این مطلب برسیم و این روایات را شرح بدهیم  قبل از اینکه به
این قاعده  ،  لزم است که ما هرچه در مجامع احادیث و کتب ]معتبر[ تفحّص کردیم 

ارَ  ضررَ و لا لا »نحو  را به یعنی در کتب ]معتبر[ خاصّه  ،  پیدا نکردیم  «الاسلام فی   ضرر
ارَ  لا ضررَ و  لا»،  و عامّه  نیست.  فی الاسلام« ضرر

،  در ابتدای باب میراث اهل الملل ،  در بحث ارث   ، فقیهمرحوم صدوق در  ،  بله 
:  منه ما قاله النبّیُّ »:  فرماید کند و می عنوان قول النّبی ذکر می بلکه به ،  روایتی را نه مسنداً

ارَ  ضررَ و لا  لا ” ولی این جمله در آن    2؛ .“« البتّه عبارت دیگری هم دارد الاسلام فی    ضرر
کند. اگر ایشان  را ذکر نمی   «فی الاسلام »و در اینجا سند این روایت مشتمل بر  ،  نیست 
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در بحث ارث یا در  ،  فقیهرا داشت قطعاً آن را در    « فی الاسلام » این روایت مشتمل بر  
  فقیه که ایشان در دو موضع درحالی ،  آوردذلک می باب المعیشه و باب مضاربه و امثال 

را ندارد. از اینجا معلوم   «فی الاسلام »ولی در هر دو مورد   1، کنداین روایت را ذکر می 
داشته است یا اینکه آن را در   « فی الاسلام »شود که ایشان یک سبق ذهنی نسبت به می 

است  دیده  به   2، جایی  این    هرولی  الاسلام » صورت  نقطه   «فی  روااز  ثابت  نظر  یی 
ارَ  ضررَ و لا  لا »عنوان  توانیم این قاعده را به شود. بنابراین ما نمی نمی    سلام« فی الا  ضرر

است    ضرار«  ضرر و لا  »لا ،  بلکه آنچه در احادیث ما یا در کتب عامّه هست ،  تلقّی کنیم
ار« ضَرر و لا  »لا یا اینکه اصلًا   ضارّ«بلکه  ، هم نیست  ضرر  3است.   »إنّک رجل م 

از  الفقیه من لروایت چهارم  ضره  از عبدالله بن بکیر  یح نقل   به 

کند که سند آن با  روایت دوّمی نقل می  یحضر  من لشیخ صدوق در جلد سوّم 
ولی به نظر من  ؛  سند کلینی تفاوت دارد. البتّه ممکن است چیزهایی گفته شده باشد

کند.  فرق می   کافیچون بالأخره سند صدوق با سند  ،  اشکالی در سند صدوق نیست 
 ای نیست. رسد جای هیچ خدشه صورت در سند صدوق که به عبدالله بن بکیر می   هربه 

 فقیه و  کافیمقایسه روایت عبدالله بن بکیر در 

یکی از طریق  ،  بکیرمنتها روایت ابن ،  این دو روایت از عبدالله بن بکیر است 
 

قبة  بن خالد عن أبی »:  باب الشّفعة ،  76ص  ،  3ج  ،  همان.  1 قَضیی  :  السّلام قال عبدالله علیهو رویم ع 
کاء فی الأرَضیَن و المَساکنر و قالرسول   فعةَ بیَن الشُّ  ضَررَ   ”لا:  الله صلّ الله علیه و آله و سلّم بالش 

 .“«إضرار و لا
لا الفقیه من  المضاربة،  233  ص،  3ج  ،  یحضره  ابن »:  باب  رویم  أبی و  عن  زرارة  عن  یر  جعفر ب کر

 .“« إضرار ضررَ و لا ”لا: الله صلّ الله علیه و آله و سلّم[و قال ]رسول  :... السّلام قال علیه
 :238ص ،  5ج ، طبرانی، المعجم الأوسط. 2

ضرار فی   لاو  ضرر   لا”:  مو سلّ    الله علیه ]و آله[قال رسول الله صلّ :  »... عن جابر بن عبدالله قال
 “« الاسلام ینقلبان.

،  5، طبرانی، ج  المعجم الأوسطعامه هم از جمله    فرعی  . لزم به ذکر است که در برخی مصادر3
 . )محقق( است  نقل شده  «فی الاسلام، قید »238ص 
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  است. در این روایت عبدالله بن بکیر فقط  کافیصدوق و یکی هم از طریق کلینی در  
ارَ  ضررَ و لا لا : »قال: این عبارت هست   .« ضرر

ر  به  :  دارد  کافیولی در روایت   ل  الأنصاریِّ برباب الب ستان و کان یم  »و کان منزر
لا و  نَخلَته  عبار  یَستَأذن.« إلیی  این  در  روایت صدوق  می و  فرق  هم ،  کندت  چنین و 

هم فرق دارند. از اینجا معلوم   با  فقیهو    کافیدر  ،  بکیربرخی الفاظ دیگر روایت ابن 
منتها در مورد  ،  اندمعنا کرده  به نقل،  اندبکیر نقل کرده شود که آنهایی هم که از ابنمی

پیغمبر که   بیان  لا »لا این  و  ار  ضَرر  به همین عبارت است   فقیهباشد در    «ضرر ،  عیناً 
ابن  روایت  در  یعنی  لا لا »عبارت    کافیبکیر  و  ار ضَرر  در    «ضرر و  دارد  هم    فقیهرا 

ار  ضَرر و لا  لا» اند یکسان  یعنی آن دو راوی که این عبارت را نقل کرده ،  دارد   «ضرر
ار  ضَرر و لا  لا»بکیر در مجلس واحدی عبارت  لذا یا ابن ؛  اندنقل کرده  ته  را گف  «ضرر

که روایت را به همان حروف  طوریقدر ضابط بوده است که همان یا ایشان این ،  است 
یعنی  ،  برای دیگری هم به همان کیفیّت بیان کرده است ،  و الفاظ اوّل بیان کرده است 

نقل محمّد بن خالد برقی از عبدالله بن بکیر با ]نقل حسن بن علیّ بن فضّال از عبدالله  
 بن بکیر[ یکی است. 

ت عبارت ثب ار« ضرر و ل »لو یح  ضر  با طریق صح

می هربه  هم  اینجا  در  باصورت  بکیر  بن  عبدالله  روایت  این  که  اینکه   بینیم 
است  واحد  است ،  شخصی  شده  نقل  عبارت  دو  به  باز  اینها  ،  امّا  دوی  هر  در  ولی 

ار« ضَرر و لا  »لا توانیم  نظر می به حال خودش محفوظ مانده است. از این نقطه   ضرر
ار ضَرر و لا لا»دربارۀ عبارت   ای در اینکه این روایات به  بگوییم که هیچ شبهه   «ضرر
 کند وجود ندارد. این قاعده را اثبات می ، طریق صحیح

 محمّداللهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل 
 
 

 





 

 

 
 درس پنجم:

 سَمُرَة بن جُندَب یّۀ قض اتیروا  یبررس
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

عرض  طوریهمان نظر  ،  شدکه  که  می به  عبارت    که  باب روایات  رسد  به 
  با   مر آخرالأ  در  و بحث شود    گانهای جداقضیّه در هر  ،  است   آمده  « ضرار ضرر و لا  لا»

خود این قاعده را در    که   نداه نوشت  ضرر  ل  رسالۀ در    آنچه   عکسبه ؛  بشود  سهی مقا  هم
رسد  به نظر می   1اند. ضمیمه کرده  بعد روایات دیگر را،  اندقضایای متعددی ذکر کرده 

مقایسه کنیم بهتر    دیگراش را با همنتیجه   بعد،  ای فارغ بشویماز هر قضیّهما  که اگر  
 . بحث بشود هم مرتبه تمام آنها مخلوط بااینکه یک از  است 

  السّلام  از امام باقر علیه ،  قضیۀ اول قضیۀ سَمُرَة بن جُندَب است که از طریق شیعه 
 به دو طریق بیان شده است: 

 بررسی روایت عبدالله بن بکیر در طریق شیخ صدوق

مذهب بوده ز طریق عبدالله بن بکیر است. عبدالله بن بکیر فطحی یکی از آنها ا
علیه صادق  امام  از  بعد  است  و  شده  أفطح  عبدالله  امامت  به  قائل  ولکن  ،  السّلام 

دو طریق به عبدالله بن    2ای است. نظر فرد ثقه روایاتش مورد قبول است و از این نقطه 
 بکیر هست:

 
 .11  ص، الشریعهشیخ، قاعدة لاضرر. 1
، شیخ طوسی،  فهرست کتب الشیعة؛  214ص  ،  غالب الزراریأبیرسالة  ؛  345ص  ،  رجال الکشی.  2

، میرداماد،  الرواشح السماویة؛  106ص  ،  رجال العلامة الحلی؛  385ص  ،  داودابن،  الرجال؛  304ص  
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عن  ،  پدرش است ،  طریق صدوق به عبدالله بن بکیر  .یکی طریق صدوق است 
الحسن  ،  محمّد بن عیسی   عن احمد بن،  جعفر حمیری  نعبدالله ب بن    یعل  بنعن 

بکیر. طریق صدوق عب   عن ،  فضّال بن  بکیر  ه ب  دالله  بن  همین طریق    عبدالله  همیشه 
و از   2تمام اینها افرادی موثق هستند   1است.   را ذکر کرده  آن  فقیه  ۀدر مشیخ   و  است 

 نظر اصلًا قابل خدشه نیست. این نقطه 
اراَاضررَاوالالا»کند  در این روایتی که صدوق نقل می دارد و چیز دیگری    «ضرر

اراَاضررَاوالال»را ندارد و فقط    «مؤمناااعلیا»قید    و  «اإنَّکارجلامُضار ا»یعنی  ؛  ندارد   «ضرر
را دارد. این یک طریق این روایت است و سنداً صحیح و معتبر است و قابل خدشه  

اراَاضررَاوالاال»پس یک روایت صحیح با جملۀ  ؛ نیست   داریم.  «ضرر
 کافیبررسی روایت عبدالله بن بکیر در طریق 

 عن احمد بن،  ة من اصحابنا عن عد    3یکاف روایت  ،  بکیر  ن دوّم به عبدالله ب طریق  
د بن خالد البرقی است. این روایت هم    عن زرارة،  عن عبدالله بن بکیر،  عن أبیه ،  محم 

و دأب    کندمی اصحاب نقل    از ای  اینکه کلینی از عده جهت به ،  السّند است قطعاً صحیح 
  ی راو  و آید  بر این بوده است که روایتی از برقی را که به نظرش صحیح می   یکاف او در  
[ به عنوان  ت سا  ]بلکه از تعدادی روات مشخص ،  ست ی ن  ت یروا   نیمتفرد به ا  یواحد

 
 .427ص ، 4ج ، من لا یحضره الفقیه. 1
الحمیری2 بن جعفر  از وثاقت عبدالله  اطّلاع  به  ،  . جهت  ؛  400ص  ،  یالطوس  رجال رجوع شود 

 ؛ 106ص ، یالحل العلامة رجال؛ 294ص ، عةیالش کتب  فهرست 
  رجال؛  81ص  ،  ی النجاش  رجالرجوع شود به  ،  جهت اطّلاع از وثاقت احمد بن محمّد بن عیسی

،  یالحل  العلامة  رجال ؛  43ص  ،  داودابن ،  الرجال؛  60ص  ،  عةیالش  کتب   فهرست ؛  351ص  ،  یالطوس
 ؛ 14ص 

فضّال از وثاقت حسن بن علی بن  اطّلاع  به  ،  جهت    رجال ؛  34ص  ،  یالنجاش  رجالرجوع شود 
  العلامة  رجال ؛  114ص  ،  ابن داود،  الرجال؛  123ص  ،  عةیالش  کتب   فهرست ؛  354ص  ،  یالطوس

 . 37ص ، یالحل
 .292 ص ، 5 ج، یالکاف. 3
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ة     از ،  رسدی م  یبن خالد برق   محمّدبه احمد بن    سند   بعد  1،کندنقل می   أصحابِنا   نمِ   عِدَّ
 از عبدالله بن بکیر. ، پدرش 

کرده است«  »از ضعاف نقل می:  گویندای هست که می راجع به پدرش مسئله 
چون در اینجا ایشان از عبدالله بن بکیر  ، شودولی این اشکال در اینجا دیگر وارد نمی 

می  هم صحیح نقل  روایت  این  لذا  معمول  کند.  و  فقط  السند  هم  آن  در  و  است  بها 
اراَاضررَاوالال»اعبارت   است و هیچ اضافۀ دیگری ندارد. «اضرر

نقل  تهذیببررسی روایت عبدالله بن بکیر در  ن با  مقایسۀ آ  کافی و 

را با ابتدا به احمد بن محمّد    یکاف همین روایت    2ب یتهذبعد مرحوم شیخ در  
از همان احمد    و  کندرا نقل نمی  «صحابنا أمن    ةعن عد  » دیگر  کند و  بن خالد نقل می

  شیخ خودش کتاب او را ملاحظه کرده   حالا یا مرحوم ؛  کندبن محمّد بن خالد نقل می 
گرفته است منتها   یکاف یا از ، کندنقل می  خالد  از احمد بن محمّد بن و مستقیماً  است 

ة»   ب یتهذدر  شیخ    چون،  کندی نم  یفرق   البته  را حذف کرده است.  «أصحابنا   نمِ   عدَّ
  . از اینجا و کم ندارد  ادیز هم    کلمه   ک ی  حتّی و    کندنقل می را    یکاف   ت یروا  همان  نه یبع

طوسی متأخر از کلینی    خ یش   چون  و اند  ی بوده کاین دو روایت ی  که  شودمعلوم می 
ة  »منتها دأب شیخ بر این بوده است که ؛  پس قطعاً از کلینی نقل کرده است ،  است  عدَّ

 کند.را حذف می  «مِن أصحابنا 
یف عبارت  نسخۀ  کافیتصح  تهذیب در 

 دارد:  کافیماند و آن این است که در روایت یک مسئله در اینجا می 
االلهاااللهارسولفقالاا،ااعاَیبیاأناافأبیا ااابهااالک»:ااواآلهااهیعلااصل  االکافااامَد ایاُااعَذق 
ا!«اةالجنَّ
  ۀ نخل  و  عَذق کدر بهشت ی  من،  تو اگر این نخل و عَذق را بدهی و ببخشی»
 !«کنم می ضمانت  تو  یبرا، هایش کشیده باشدکه شاخه را یگرید

 
 : 271ص ، یرجال العلامة الحل. 1
علی بن  :  خالد البرقی“ فهمة من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن  ما ذکرته فی کتابی المشار إلیه ”عد  کل  »

 «علی بن الحسن.  ة وأحمد بن عبدالله بن أمی   ذینة ود بن عبدالله بن أ  علی بن محم   إبراهیم و
 . 146 ص ، 7 ج، تهذیب الأحکام. 2
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مَد  لک فی الجن ة«جای  به   تهذیب در روایت    ی ول  لٌ فی الجن ة« ،  »ی  ذل  دارد و اگر    »م 
مَد  لک«  برداری کرده است  بینیم آن ناسخی که این روایت را نسخه ما نگاه بکنیم می  »ی 

ل«  را با   ذَل  اشتباه گرفته است. چون شکل هر دو یکی است و اگر شما دقت کنید  »م 
د«این  ،  بینید از نظر کتابت اگر آن »ی« را برداریممی  ذ«شود  می   »مر ذَل  یعنی مثل  ،  »م    ل« »م 
لشود. آن لم با کاف هم طوری نوشته شده که  می  ذَل  یعنی آن  ؛  خوانده شده است   م 

د  ل«این هم  ،  « است »مر یا  ، شود می  «لک » قدری بکشید تقریباً   رااست و اگر این لم   »لر
مَد   شود. لذا ناسخ این را اشتباه کرده است و  بکنید لم می   رد اگر آن کاف را قدری گِ  »ی 

ذَ را    لک«  ل« »م  خواهد نقل  ناسخ در روایتی که می ،  نوشته است. در بسیاری از موارد   ل 
،  تا نیست و واحد است  یعنی روایت دو؛ کنداشتباه می ،  از باب تشابه در حروف، کند

 . این یکی از آن موارد است. کندمی   یاشتباه چنین  مثال ناسخ هم باب ولی من 
ایت   تهذیب و  کافیوحدت رو

یکی است و روایت دیگری نیست که شیخ    یکاف بنابراین این روایت با روایت  
پس شیخ طریق مستقلّی غیر از روایت  ؛  طریق دیگری به عبدالله بن بکیر داشته است 

یعنی  ،  است   یکاف همین طریق  ،  تهذیب   ندارد و طریق روایت   ریبکبن  به عبدالله    یکاف 
ة  رسد. برقی به عبدالله بن بکیر میاست که از طریق  أصحابنا  نم   عد 

برمی  بکیر  بن  به عبدالله  السند  گردند و صحیح این دو روایت شد که هر دو 
بن محمّد بن خالد   احمد  نیست. هم  اینها  خیلی    مردهستند و هیچ شکی در سند 

منتها ضعف پدرش برای این بوده  ،  ی بوده و هم پدرش آدم خوبی بوده است خوب
بلکه  ، اینکه خودش آدم بدی بوده است اما نه  1، کرده است می  است که از ضِعاف نقل 

عبدالله بن بکیر هم گرچه    2ای است و ضعفش فقط همین بوده است. خودش آدم ثقه 
 

. البتّه شیخ 309ص  ،  داودابن،  الرجال؛  93ص  ،  الغضائریابن،  الرجال؛  335ص  ،  رجال النجاشی.  1
خلاصة محمّد بن خالد برقی را توثیق کرده است و علّامۀ حلّی نیز در  ،  363ص  ،  رجالالطوسی در  

 به این تعدیل شیخ طوسی اعتماد کرده است.  139ص ، الأقوال
    ؛ 76ص  ،  ی النجاش   رجال رجوع شود به  ،  . جهت اطّلاع از وثاقت احمد بن محمّد بن خالد برقی 2
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 1ولی موثق است.، فطحی است 
دو   این  است  ،  ت یروادر  بکیر  بن  عبدالله  راوی  لا لا»چون  و  ارَ  ضررَ    « ضرر

که عبدالله بن بکیر در مجلس واحدی این    ممکن است تنهایی ذکر شده است. البته  به 
یعنی  ،  اندال شنیده روایت را مطرح کرده است و محمّد بن خالد و حسن بن علی فضّ 

لا لا» اند و هر دو به  هر دو در مجلس بوده  و  ارَ  ضررَ  اند. پس وضع  نقل کرده   «ضرر
ارَ  ضررَ و لا لا»  شود. یی قدری محکم میتنهابه  « ضرر

ن  تیروا  یبررس مسکا  عبدالله بن 

عن احمد بن  ،  روایت دیگری با سند دیگر از علی بن محمّد بن بندار  کلینی
عن زرارة ،  عن عبدالله بن مسکان،  عن بعض أصحابنا،  از پدرش ،  عبدالله البرقیأبی

می  مفصل نقل  قدری  روایت  این  مشروح کند.  و  به  تر  و  است  می تر  که  اینجا  رسد 
ضارٌّ :  فرمایند پیغمبر می ارَ  ضررَ و لا لاو  ،  »إنّک رجلٌ م  .«   ضرر این روایت    2علی مؤمن 

ضارّ«عبارت  ارَ  ضررَ و لا لا »اضافه بر   را »علی مؤمن« و   »إن ک رجلٌ م   دارد.   «ضرر
ایشان را    ها بعضی   رسد. ای دربارۀ علی بن محمّد بن بندار به نظر می در اینجا نکته 

اسم علی بن محمّد    4ای بوده است. و نجاشی قائل به این است که فرد ثقه   3اند توثیق کرده 
نه    5، القاسم بوده است القاسم است و البندار لقب أبی علی بن محمّد بن أبی ،  در اصل ،  بندار 

 نظر موثّق است. از این نقطه بنابراین ایشان مورد توثیق نجاشی است و  ؛  لقب علی بن محمّد 
 

   العلامة   رجال؛  421و    40ص  ،  داودابن ،  الرجال؛  51ص  ،  شیخ طوسی،  عةیشالکتب    فهرست  
 . 14ص ، یالحل

، شیخ طوسی،  فهرست کتب الشیعة؛  214ص  ،  غالب الزراریرسالة أبی؛  345ص  ،  رجال الکشی.  1
، میرداماد،  الرواشح السماویة؛  106ص  ،  رجال العلامة الحلی؛  385ص  ،  داودابن،  الرجال؛  304ص  
 .53ص 

 .294ص ، 5ج ، یالکاف. 2
 .100ص ، یالحل العلامة رجال ؛ 248ص ، داودابن ، الرجال: . از جمله3
 . 261ص ، رجال النجاشی. 4
 . 353ص ، همان. 5
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برقی خالد  بن  محمّد  اینجا  در  غیر،  ولی  فرد  یک  از  را  نقل   روایت  مذکور 
از پدر برقی،  کندمی او از عبدالله بن مسکان نقل  مرسل می،  یعنی سند بعد  شود و 
 شود. لذا این روایت در اینجا مرسل می ؛ کندمی

»این قضیّه از طریق  :  گوید شود بر اینکه محمّد بن خالد میمطلب دلیل می   این
واسطه   السّلام نقل شده است« چون خودش از عبدالله بن بکیر بلا دو نفر از امام علیه

خواهد یعنی ایشان می ؛  کندواسطه نقل می بعد از عبدالله بن مسکان به ،  کندنقل می 
از عبدالله بن  ،  امنکه خودم از عبدالله بن بکیر شنیده بگوید که این روایت را غیر از ای
 ام. مسکان هم به یک واسطه شنیده

بایست این  طبق قاعده نمی ،  این خبر با وجود ارسالی که دارد،  هرصورت  در
شود بر اینکه به این خبر هم با ضمیمۀ آن به  ولی این مطلب قرینه می،  خبر را بپذیریم 

در مقام  ،  تواند با خبرهای صحیحیعنی نمی؛  تماد کرداع  شود می،  اخبار صحاح دیگر
 تواند تأییدی برای اخبار صحیح باشد. ولی می ، معارضه دربیاید

مرسل به اخبار  یح تأیید  د خبر صح  واسطۀ وجو

است  مبنایی  باید    این یک مطلب  باب    در نظرکه  قبلًا هم در  باشیم و  داشته 
در اینجا هم اگر ثابت شد که    1وثاقت قول عامه در صورت وجود خبر صحیح گفتیم. 

علیه امام  از  صحیحاً  است  خبری  آمده  شدیم ،  السّلام  آن  قبول  به  متعبد  ما  ،  یعنی 
شود  این خبر صحیح دلیل می ،  وقت اگر خبر مرسلی از غیر این طریق به ما برسدآن 

چون قبلًا ما با این خبر صحیح  ؛  ماد بوده است اعت  قابلینکه آن خبر مرسل هم  بر ا
کرده  را محکم  پایمان  دلیلی جعل  جای  از خودش  ندارد شخصی  معنا  دیگر  و  ایم 

؛  خواهیم این است که داعی بر کذب نداشته باشدبکند. اوصافی که ما در راوی می
ی ما بدانیم و احراز کنیم که صادق  ول ،  یعنی اگر فرضاً یک راوی شارب خمر هم باشد

 پذیریم. خبر او را می ، است 
 ـآن،  حال اگر به این خبر صحیح که یکی طریق برقی و دیگری   هم به دو طریق 

 
 .56 . رجوع شود به ص1
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بها  بنابراین این خبر موثوقٌ ،  ـ ملتزم شدیم طریق صدوق از حسن بن علی فضّال بود
تأیید  ،  جا وجود دارداخبار مرسلی که در این ،  که حجت شدشود. وقتیمی   و حجت 

شوند. این مطلب برای اینکه بعداً ببینیم که این خبر متواتر است یا مستفیض است  می
. بنابراین به همین مقدار که این خبر مرسل محلی از اعتبار  آیدکار می به ،  یا واحد است 

 توانیم بدان توجه کنیم. می، تواند قرینه باشددارد و می 
ارَ  ضررَ و لا  لا»این خبری آمد که در آن عبارت  تا اینجا سه طریق برای     «ضرر

 آمده است. 
 بررسی روایت شیخ صدوق در لضرر 

 کند: الحریم نقل می روایت دیگری در باب حکم، فقیهمرحوم صدوق در 
ل،  عن أبیه توکِّ )که ایشان از مشایخ مباشر پدر صدوق    عن محمّد بن موسَ بن م 

ها دربارۀ  گرچه بعضی؛  ای بوده استـ و مرد بسیار بزرگ و ثقه نه بالواسطه ـ
ولی این ادعا خالی از وجه است و ایشان مرد بزرگ  ،  انداو مطلبی را ادعا کرده

طور  )که ایشان هم همین  عن عل بن حسی سعدآبادی،  (1ای بوده است و ثقه
خالد برقی  عن،  است( زیاد صیقل،  بیهأعن  ،  احد بن محمّد بن   عن حسن بن 

)که در اینجا فقط مطلبی دربارۀ حسن بن زیاد صیقل است و آن اینکه ایشان  
أبی،  (2توثیق نشده است  حذّاءعن  ، ( 3)که ایشان شخص موثقی است   عبیدة 

ضارّ : قال  4.« »إن ک رجلٌ م 
ارَ  لاضررَ و  لا »این روایت عبارت  یعنی  ، را ندارد و فقط آن قسمت اوّل «ضرر

ضارّ«  : داردرا  »إن ک رجلٌ م 
صلّ الله عل قال رسولثمّ  ..  .حذاء  دةی عببیأ   عن   قلیالص  الحسن   یرو   ه ی الله 

 
 . 149ص ، یالحل العلامة رجال؛ 337ص ، ابن داود، الرجال. 1
،  مستدرک الوسائل   ؛ 34ص    ، الشریعة شیخ ،  قاعدة لاضرر   ؛ 18، ص  سیستانی ،  قاعدة لاضرر و لاضرار .  2
 . 240، ص  4 ج 
 . 74ص ، یالحل العلامة رجال؛ 402ص ، داودابن ، الرجال؛ 170ص ، یالنجاش رجال. 3
 .103ص ، 3ج ، هیالفق حضرهی لا من. 4
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کَ أن یکونَ لک عَذقٌ فی الجن ة بنخلتک؟« :  و آله و سلّم ّ »لک  :  قال!  لا:  قال   »یسُ 
رَة  أما  »:  ! قاللا:  قال  ثلاثة!« ا! إذهب یا فلان  فاقطَعها و  لّا إراک یا سَم  ضار   م 

ب بها وجهَه!«   اضرر
ت  ایات به یکدیگر به «مُضارّ » اثبات عبار  وسیلۀ ضمیمۀ رو

طریق   ،  چون این طریق؛  طریق این روایت ارتباطی به طریق روایت برقی ندارد
طریقأبی آن  و  است  حذّاء  این  ،  عبیده  انضمام  از  است.  مسکان  بن  عبدالله  طریق  

  جلٌ ر  إن ک»عبارت    شود که تأیید می ،  بود  »مضار«به مرسلۀ برقی که در آن هم    »مضار« 
ضارّ  رَة    ا ی  أراک  ا م»یا    «م  ضار    إلّا سَم  است   «ام  بوده  پیامبر  لفظ  ،  هم در روایت  چون 

ضارّ«  در هر دو طریق آمده است.   »م 
شاءالله در بحث تعارض بین  البتّه اشکالی ندارد که این عبارت حذف بشود. إن 

کنیم که دأب و داعی برخی روات این بوده  این مسئله را مطرح می ،  زیاده و نقیصه
  ولی این دأب ، که خللی در آن پیدا نشود بیان کنند نحویاست که معنای روایت را به 

 1اند که بر الفاظ روایت تحفّظ داشته باشند. را نداشته 
ضارّ   إن ک رجل  »  بنابراین با عبارت  :  اندشود که پیغمبر فرموده هم ثابت می ،  «م 

ا ضار  م  إلّا  رَة   سَم  یا  أراک  فاقلع  ؛  »ما  انصاری  یا  روایت  ،  «نخلتهارذهب  آن  در  هم  و 
ضارّ   جل ر  إن ک »:  راوی همۀ عبارات را نقل کرده و گفته است ،  مرسل ضررَ و   لاو    م 

ارَ  لا یعنی همۀ روایت را نقل کرده است و راوی دیگر که فقط عبارت    ، عل مؤمن«  ضرر
ارَ  ضررَ و لا لا»  این مقدار از روایت را نقل کرده است.  ، فقطرا گفته است  « ضرر

بگوید  ،  صورت  هربه  راوی  رجلٌ »چه  ضارّ   إن ک  ا  «م  بر  نخله  عبارت    نیقلع 
م بگوید  ،  شودی متفرع  لا لا»و چه  و  ارَ  ضررَ  هم    «ضرر ا باز  بر  نخله  عبارت    نیقلع 
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  اند و نظر ثبت و ضبط در یک مقام نبوده از نقطه   هامنتها چون راوی؛  شودی متفرع م
ها بر خصوص الفاظ هم تحفّظ  خواستند معنا را بیان کنند و بعضیها فقط میبعضی
د که تمام الفاظ روایت را بیان کنند و فقط آن مقداری که معنای  انلزومی ندیده ،  داشتند 

 روایت را برساند بیان شده است.
رَة   ا ی  أراک  ا م» بنابراین چون هم در اینجا   ضار    إلّا   سَم  است و هم در آن مرسله    « ام 

ضارّ » إنّک رجل  »لأخره  اشود که ب هم ثابت می ،  پس در روایت پیامبر،  بود  « إنّک رجل م 
ضارّ  ارَ  ضررَ و لا لا»شود که بوده است و هم ثابت می  «م    علی »بوده است. حال    «ضرر
 آید. ماند که بحثش بعداً می باقی می  «مؤمن  

اثبات قضیۀّ سمره  ث در   نتیجۀ بح

المجموع تا اینجا از سند قضیّه سمره فارغ شدیم. حال حتی اگر ما  حیث مِن
ل قاعدۀ  به  هم   کاری  باشیم ضرر  به ،  نداشته  از  ولی  سمره  قضیّۀ  خود  مسلّم  طور 

است که   ب یتهذو    یکاف یکی سند :  دو سند صحیح معتبر دارد، نظر کتب خاصهنقطه 
رسد و یکی سند صدوق  از طریق احمد بن محمّد بن خالد برقی به عبدالله بن بکیر می 

ال به عبدالله  است که از طریق پدرش از عبدالله بن جعفر حمیری و حسن بن علی فضّ 
می  بکیر  القاعدةو  ،  رسدبن  هذه  بإثبات   نقطه   کرفیم  از  حداقل  دیگر  سندیکه  ،  نظر 

 ماند. باقی نمی ضرار ضرر و ل  لجایی برای خدشه در این قاعدۀ 
اثبات این قاعده به دو طریق بود تا ؛  این بحث راجع به خود قضیّه سمره و 

شاهدی از کتب عامه هم دارد یا نه؟ و  ،  این مطلب شاءالله ببینیم که آیا  اینکه بعداً إن 
 چه خواهد بود؟ ، اصل محکَّم، در صورت زیاده و نقیصه

 محمّدمحمّدٍ و آل  اللهمّ صلّ علم 
 
 
 
 





 

 

 
 درس ششم:

 ( 2) عبارت »لا ضرر« مشتمل بر اتیروا
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

روایات بر  این  در آنجا عرض شد که    . را خواندیم   سمُره   ۀ در قضیّ وارده  روایات  
است   ی کاف روایت  ،  ای ندارند یک دستۀ آنها که از نظر سند شک و شبهه :  اند چند دسته 

ضرر و   لا » و    « مضارّ   ک رجلٌ نّ »إ  رسد و در آن عبارت که سند آن به عبدالله بن بکیر می 
السّلام   مسکان به امام باقر علیه دستۀ دوّم روایتی است که از طریق ابن ؛  هست   « ر ا ضر  لا 

لا  لا » رسد و در آنجا  می  و  ارَ  ضررَ  مؤمن«   ضرر دستۀ سوم مرسلۀ صدوق  ؛  است   علی 
ضارّ« است که شامل عبارت   ارَ  ضررَ و لا  لا » است ولی    »إن ک رجل م   در آن نیست.   « ضرر

مه در قضیّ   بن جندب ةسمر ۀروایات عا

  البلاغه شرح نهج در  :  ذکر شده است   سمُرهاز طریق عامه هم روایاتی در قضیّۀ  
و   1، کندنقل می  السّلام علیه  باقر  اماماز    واصل  را از   سمرهالحدید همین خبر  أبیابن

 2سنّت هم آمده است. طور در بعضی دیگر از کتب اهلهمین
و تحقیق راجع به کم و زیادی عبارات    سمرهالبتّه بحث راجع به دللت روایت  
 آید. آن و اصل مُحکَّم در این زمینه بعداً می 

»ل ت  مل عبار  ضرار«  ضرر و ل سایر روایات شا

ارَ  ضررَ و لا لا»ببینیم که این قاعده با عبارت  خواهیم  می یک از  در کدام   «ضرر
 روایات آمده است؟ دو روایت از طریق امامیه آمده است: 
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 ضرر در حق شفعه روایت ل

هم ظاهراً از    2تهذیب از محمّد بن یحیی است و    1کافی روایت  :  روایت اول
کند. در این روایت بحث دربارۀ شفعه است و در طریقش محمّد  نقل می   کافیخود  

 بن عبدالله بن هلال از عقبة بن خالد است: 
فعَة   »قَضیی رسول:  السّلام قال  عبدالله علیهعن أبی الله صلّ الله علیه و آله بالش 

کاء فی الأرَضیَن و المَساکن  َ ارَ  لاضررَ و  لا”:  و قال، بین الشُّ   .“« ضرر
قبل از قسمت    ع گیرد حقّ مُشا یکی از حقوقی که به شرکاء تعلق می ،  چون در باب شفعه 

فروخت ؛  است  را  آنها سهم خودش  از  یکی  اگر  فوراً   یعنی  ـ   بالتراخی نه    ـ  دیگری 
. این مسئله در زمین بخرد است    فروخته   او  ی را که م بکند و آن سه   أخذ به شفعه تواند  می 

شود.  آید و فروعاتی بر آن مترتب می ضرر می   در اینجا باز قاعدۀ ل   و مسکن هم هست. 
فرض کنید که اگر کسی از باب إضرار بخواهد این کار را بکند و مال بیشتری بخواهد  

کند بر می   أخذ به شفعه آیا این معامله صحیح است یا نه؟ یا آن شخصی که  ،  بذل بکند 
 آید. چه اساسی باید این کار را بکند؟ اینها از فروعات مسئله است که بعداً می 

ارَ  ضررَ و لا لا»،  أخذ به شفعهالسّلام در   امام صادق علیه،  در این روایت    « ضرر
ارَ  ضررَ و لا لا ”: »و قال : فرماینددهند و میرا به پیغمبر نسبت می  .“« ضرر

یکی محمّد بن عبدالله  :  نسبت به دو نفر خدشه شده است البتّه در سند این روایت  
  ارات ی الز   کامل اینکه از مشایخ است و در طریق    با ،  بن هلال است که توثیق نشده است 

،  طور عقبة بن خالد همین ؛  است   نشده گویند که ایشان توثیق  حال می عین   ولی در   3، است 
  4ها مثل کشّی گرچه بعضی ،  نشده است از طبقۀ ا ولیٰ از روات است که او هم توثیقی  

فی را  کردهایشان  توثیقی  آن ،  اندالجمله  ایشان  بایدولی  که  نشده   و طور  توثیق  شاید 
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از  ،  اندخاطر این دو نفری که در سند ذکر شده ها این روایت را بهاست. لذا بعضی 
می  ضعاف  هلالشمارند.  روایات  بن  عبدالله  بن  محمّد  به  خ  راجع  بن  عقبة  الد  و 

 . کنیمبحث می بعداً شاءالله إن
ماء روایت ل منع فضل  از  نهی   ضرر در 

 روایتی از محمّد بن عبدالله باز از عقبة بن خالد است: : روایت دوم
منَع   الله بین أهل البادیة أنّه لا »قَضیی رسول:  السّلام قال عبدالله علیهعن أبی ی 

ارَ  ضررَ و لا لا”:  و قال، فضل  ماء  لی منَعَ به فضل  کَلَ   1.“« ضرر
طور حکم کردند که شما از استفادۀ آب منع نکنید  »پیغمبر بین اهل بادیه این

 اینکه از چرا هم منع نشوند.«  تا
آمد چاهی داشت و از این  ای که می طور بود که هر قبیله خاطر اینکه در بادیه این به

استفاده می مواشی  ،  کردچاه  دارای  که  افرادی  آن حول،  بودندو  رعی  ،  حوش  و در 
می  شانمواشی   وکردند  می داشتند،  گرداندندرا  نیاز  آب  به  رعی  از  بعد  اینها    و  و 

می از چرا  بعد  می و  آمدند  چهارپایانشان  می   آنهاو  ،  خوردندآب    یا   کردندممانعت 
اینها  خواستند  می بگیرنداز  فرمودند  .پول  از  شما  »:  پیغمبر  استفاده  آب  از  زیادی 

  و   دهیدمواشی خودتان را آب می   و  شما که چاهتان آب دارد   !« یعنیمانعت نکنیدم
به  آمد  ای هم  اگر گله ،  دهیدزراعتتان را آب می   کنید واستفاده می آب    هم از خودتان  

 ؟! منع بشوندهم  اینکه اینها از چریدن تا خواهید منع کنیدمی چرا  !آب بدهیدهم آن 
که آیا این چاه قبلًا بوده و بعد آن قبیله    مسائل مطرح نیست در اینجا دیگر این  

است. این یکی از    قبیله این چاه را کنده خود این    یا اصلاً   است   آمده در آنجا منزل گرفته 
چون  ؛  اند که این روایت در مقام اجمال است واسطۀ آن جهات گفته جهاتی است که به 

یا این چاهی  ،  ندارند   منع   حق   افراد   ن ی ا و    ست ا   بوده دانید که آیا این چاه قبلًا  شما نمی 
گوییم که ولو اینکه چاه برای خود اینها باشد  اند؟ البته بعداً می است که خود اینها کنده 

 خصوص هست.  و روایاتی هم در این ،  حال باید اجازۀ استفاده از آن را بدهند عین   باز در 
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کردیم که این  این حمل میاین روایت را بر  ،  حال اگر ما آن قرائن را نداشتیم
اگر چاه برای  ؛  منتها حقّ تصرّفی در آن دارند،  چاه برای خودشان نبوده است  ولی 

باشد أمواله،  خودشان  علی  سل طون  م  می  1« م »النّاس   که  اقتضا  خواهد نمی دیگر  کند 
 مواشی سیراب بشوند. 

زیادی آب  شما از  » :  شده این است ذکر  این روایت  که برای    ایی نمعا  ی از یک
و  خواهند زراعت بکنند  یعنی مثلًا دیگران می .« منع نکنید تا از زیادی چرا منع بشود

  شت و زرع ک ونتیجه آن مراتع  در و کنندآنها زراعت نمی، شما به آنها آب ندهیداگر 
ن معنایی که  ایولی  ،  است   شدهذکر  معانی مختلفی  البته برای این حدیث    . شودکم می

 این معانی است.  ز ا أظهر ، عرض کردم
السّلام نقل   این دو روایتی بود که عقبة بن خالد جداگانه از امام صادق علیه

 کرده بود. 
مه  روایت ل از طریق عا له و سلمّ  الله علیه و آ النبی صلیّ   ضرر در أقضیة 

هم   النّبی  أقضیة  یک  ما  و    غمبریپ  که   ییقضاءهایعنی  ،  میدارالبتّه  کردند 
اند به  سنّت نقل کردهاند. روایتی را که اهلرا نقل کرده   هسنّت و امامیه آن أقضیاهل

ـ الصامت  بن  امیرالمؤمنین علیه عبادة  از اصحاب  است  که  این  ـ می  السّلام  و  رسد 
  سنن و دیگران هم مانند    2کبیرش نقل کرده است   مسندروایت را احمد بن حنبل در  

 فرماید:روایت می  3اند. احمد بن حنبل گرفته  از   و...ماجه ابن
ن قضاء  رسول  بار...  إنّ م  ها ج  رحر جماءر ج  بار  و العر بار  و البئرر ج  نر ج  ؛    الله أنّ المعد 

و اگر کسی آبی از چاه  ،  شودیون نمیمد  بردارد  یز یاز معدن چ  یاگر کس»
 ،« بردارد غرامتی ندارد
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چه چاهی   کهاست   اعم از این  دلیل بر این است که آن چاه جُبار همین  در اینجا خود
 . باشد 

جُبار است    محافظت کرده باشند از او    ورا لحاظ کرده    حیوانی  و اگر شرایط»
  صاحب حیوان   ۀده بر ع، کندوارد میحیوان هایی که  جراحتکدام از هیچ و

 .« است جُباراینها  ۀهم و، نیست
، کندمی  یا در چیزی تصرفشکند  چیزی را می  و  آیدمی  یحیوان  که  فرض کنیدمثلًا  
از    و  زندسر راهش است با لگد می   را که  ایخربزه   یاهندوانه  و    کندحرکت می  مثلاً 

رعایت    است   حیوان  که محافظ  یآن کسیا    یراع  و  که آن چوپاندرصورتی،  بردبین می
  وسط راه گذاشته  را  چیز  که ایناست  کسی  آن  تقصیر    این  و  است   جبار،  کرده باشد 

  که   یا اینکه فرض کنید؛  د شوتلف می چیز  این  و  فهمد  نمی   این حیوانچون  ،  است 
  حیوان هم   آنو  کند  اذیّتش می و  رود  می   یشخص  ابچه ی  و  نداه جایی بست   بهحیوانی را  
 . نیست   صاحب حیوانۀ  ده بر عفرد  این  پرداخت دیۀ  ،  شودزند و او تلف میبا لگد می

 : فرمودند بعد
ضم   و  کاز     فی قر ر و    .. ،. رها أبّ   لمن   النخل   ثمر   نّ أ  قضم   و ،  مسر ال    الرِّ رر   للعاه   1؛ الحجر

و مطلب    کنندمی   صحبت   نیراجع به قتل جنحضرت  عد  ب،  مفصل است   ت یروا  نیا
 : دیگوی بن صامت م ة عبادرسد که  به اینجا می 

 ی نیست.« حکم کرد که ضرر و ضرار   غمبری پ »؛  ضَار  و لا  ضَر لاأن    و قضم 
از طریق شیعه روایت ل له و سلمّ  الله علیه و آ النبی صلیّ   ضرر در أقضیة 

النّبیعقبة بن خالد این  ،  در روایات شیعه و قضاءها را از امام صادق    أقضیة 
 دارد:  فقیهمثلًا یک روایت در ؛ قطعه نقل کرده است السّلام قطعه  علیه 

قبرة  بن خالد عن   السّلام  علیه  عبدالله أبیبإسناد محمّد بن عبدالله بن هلال عن ع 
 

به پرداخت خمس مال مدفون )گنج و معدن( حکم  »رسول خدا صلّی الله علیه و آله  :  . ترجمه1
م  و از برای  ..  ،.کند  حیاست که آن را درست و تلق  یکس  ینخل برا  ۀو یکردند و حکم کردند که 

او سنگ است )که به حکم حاکم شرع باید در   ۀبهر  (ای نیست از فرزند بهره)شخص فاج ر و زناکار  
 .« )محقق(صورت إحصان سنگسار شود( 
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ن   کان»:  قال بارٌ و البر عدر أن  المَ :  صلّ الله علیه و آله و سلّم  الن بیّ   قضاء  مر ئرَ  نَ ج 
بارٌ و العَ  بارٌ ج   1.« جماءَ ج 

 دارد:  ب یالتهذو   یالکاف و روایت دیگری در 
السکونی   بارٌ   لبئر  »ا:  الله رسولقال  :  قال  السّلام علیهعبدالله  أبی  عن عن  و    ج 

بارٌ  العَجماء    2.« بارٌ ج   ن  عدر المَ  و ج 
اند. این مطلب  تکه بیان کرده یعنی امام صادق همین روایت عبادة بن صامت را تکه 

 است. شود بر اینکه بفهمیم عبادة بن صامت چه نحوه بیان کرده دلیل می
در   از    ب یتهذو    یکاف مثلًا  خالد  بن  عقبة  از  عبدالله  بن  محمّد  از  روایتی 

 عبدالله هست که فرمود: أبی
ی  أالله   قَضیی رسول رَهَاأن  ثَمَرَ الن خلر لرل ذر »ثمرۀ نخل برای آن کسی است    3؛ب 

 که آن را درست کرده و تلقیح کرده است.« 
مثلًا اگر  ؛  است ثمرۀ نخل هم مال اوست   یعنی هرکسی قبلًا صاحب این نخل بوده

ثمرۀ این نخل مال آن کسی است که قبلًا این را درست کرده  ، شما نخلی را فروختید
رَها« است.  گرد نر  ،  یعنی آن را درست کرده و تلقیح کرده است. برای تلقیح نخل  »أب 
ای او است  کنند. این ثمرۀ نخل برزنند و درست می گیرند و به شاخۀ ماده میرا می 

 گرچه نخل را بفروشد. 
بتاع اینکه خریدار شرط بکند که ثمرش هم برای او    »مگر؛  إلّا أن یشتَطَ الم 

 است.« 
ولی مقتضای این معامله این است که این نَمائات برای آن کسی است که این نَماء را  

 درست کرده است. 
 

 .154 ص ، 4ج ، یحضره الفقیه من لا. 1
 . 225ص ، 10ج ، الأحکام ب یتهذ؛ 377ص ، 7ج ، یالکاف. 2
 . 87ص ، 7ج ، الأحکام ب یتهذ؛ 178ص ، 5ج ، یالکاف. 3
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ین قضاءهای پیامبر را  اتمام    السّلام علیهموارد امام صادق    ۀطور در بقیّ همین
حال دیگر اینها را  کند. البته  نقل می   کنند و عقبة بن خالد هم اینها را یکی بیان مییکی
قال. دوتا از اینها یکی همان ش فعَه است که در آنجا دارد  خوانمنمی و  ضررَ  لا:  »و   

ضررَ و   لا» :  ا هم داریمو یکی همان روایت فَضل ماء بئر است که در آنج  «ضرار  لا
ارَ  لا ارَ  ضررَ و لا لا» عبارت ،  ولی در بقیّۀ موارد 1؛ «ضرر  نیست. « ضرر

نظر شیخ  لشریعبررسی  »ل ۀا النبی  اصفهانی دربارۀ عبارت   ضرر« در أقضیة 

واقعاً هم  و   ـ  ی این مسئله استبعاد کردند الشّریعة اصفهانی در تلقّ مرحوم شیخ 
که    ضرر ل  که اصلًا این روایات   2فرمودند ضررشان   کتاب لو در    ـ طور است همین

تمام این    اوبن صامت است و    ة اصل همان روایت عباد  آمده است در باب شفعه    در
این ،  ه است نقل کرد  جدا جداپیغمبر را    ۀقضیأ مسئله  صورت که پیغمبر در فلان  به 

طور فلان حکم را صادر کردند و همینمسئله  فلان حکم را صادر کردند و در فلان  
لا  ضرر  لا »به  پیغمبر   این  کردند.    حکم  «ضرار و  اگر  در    « ضرار لاو    ضرر  لا»حال 

نیاورده  بن صامت در ذیل آنها این کلام را    ة چرا عباد،  بودهم  فضل ماء  منع  شفعه و  
 : فرمودنداست؟! مثلًا پیغمبر 

المَساکرن  و  الأرَضیَن  فی  کاء  الشُّ  بین  فعة  بالش  »شفعه حقّ صاحب آن  ؛  قَضیی 
 مشاع است.« 

 فرماید: که می  میدار  دیگری در باب شفعه ت یروا
فَت   تر   و  الأ رَف  إذا أ رِّ د  فعَةَ  فلا  الحدود    ح  یعنی حقّ شفعه تا جایی است  »؛  ش 

 نشود.«  علامات نصب نشود و تقسیم، که در آن زمین
ف   فرت  و  ،  علامت است   یمعنا   به،  ا رفة  جمعا رر ت    و   فًا یرأتأ رِّ د  یعنی    الح دود  ح 

 . کردن نصب  حدکردن و  گذاشتن و تقسیم علامت 
اگر شرکاء علامت گذاشتند و مشخص کردند که این یک جَریب برای فلانی  

 
 .293ص ، 5ج ، الکافی. 1
 .22ص  ، الشریعةشیخ، ضرر لا ةقاعد. 2
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در اینجا اگر  ،  گذاشتندباشد و آن جَریب دیگر هم برای فلانی باشد و یک علامت هم  
خاطر عدم  چون شارع به ؛  شخصی جَریب خودش را فروخت دیگر حق شفعه نیست 

پس حقّ شفعه در  ،  را یکی از حقوق برای شرکاء قرار داده است   أخذ به شفعه،  ضرر
رود و هر  می   دیگر از اشتراک بیرون ،  لذا پس از تقسیم،  جایی است که مشاع باشد

 دارد. برمیکسی سهم خودش را 
ارر  ضَرر و لا  لا »  ۀ جمل   اگر   که   رسد ی م   ذهن   به   در اینجا   غمبر یپ   یۀ قض أ  ن ی ا  در   « ضَ 

  انی ب  ماء  فضل  به  قضاء  و  شفعه  قضاء  ث ی حد  لی ذ  آن را  دی با   صامت   بن   عبادة ،  باشد
ور  طاین  پیغمبر در اینجا  که  گوید یک جملۀ مستقل بیان کند و ب عنوان  به  نکهیانه ، کند

ور  طدر فضل ماء این ،  ورط در شفعه این ،  طور در سقط این ،  طورجنین این   در ،  قضاء کرد
همین  و  کرد  که  قضاء  طور  قضاء  می پس  ؛  « ضَار  لا و    ضَر لا »کرد    که شود  معلوم 

 . است  ب بن جند  ة مربوط به سمر  و  ست ا  جدا  ۀ یک قضیّ   « ضَار  لا و   ضَر  لا» 
 : ندا ه در اینجا مطرح کرد هابعضی

با یک  ،  اندیی را که پیغمبر در طول زمان انجام دادهقضاءهاة بن صامت  عباد
 1عبارت و در یک صفحه بیان کرده است. 

و  ،  مثلًا پیغمبر در قضیّۀ سمرة بن جندب فلان قضاء را انجام دادند  داند کهیعنی می
ای که شخصی آمده بود و به یک زن لگد زده بود و جنینش سقط شده بود  در قضیّه 

 طور این ماء بئر    فضلقضیّۀ    در  غمبریپ  و ،  دکن  آزاد   مة أ  کی   ا ی  عبد  کی  دی با  ودند که فرم
را که    ییهاها و حکمءقضا  وقت اینآن ؛  ندفرمود  طوراین   فعه ش  قضیّۀ    در   ند وفرمود

  ی جمله برا  ک یهمه را در  ة بن صامت  عباد  2، نداه کرد  انی مختلف ب یدر جاها  غمبریپ
 . کرده است  انیما ب

است  و درست  ممکن  این  می ؛  البتّه  داده  احتمال  در  ولی  پیغمبر  دأب  که  شود 
 

 . 23  ـ 20ص ، همان. 1
 . 326ص ، 5ج ،  مسند أحمد . جهت اطلاع بیشتر پیرامون این قضاءها رجوع شود به2
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موارد این بوده است که احکامی را که هیچ ارتباطی به هم نداشتند در ضمن    از   بسیاری 
می  بیان  من یک جمله  می باب کردند.  پیغمبر  در خطبات  پیغمبر  مثال  که جملات  بینیم 

فرمودند که  مثلًا می ؛  م به یک قضیّه و یک مسئله مربوط است خیلی کوتاه است و هر کدا 
با این شرایط   کسی که طور روزه بگیرید!  به والدین کمک کنید! زکاتتان را بپردازید! این 

. در اینجا کمک به والدین هیچ ربطی به  ذلک امثال و  ،  شود می طور  این ،  حج انجام بدهد 
و    کنند که پیغمبر یک مسئله را مطرح    است   طور نبوده این پرداختن زکات ندارد! یعنی  

در  ایشان  خیلی مختصر بود و ممکن بود    کلمات پیغمبر   بلکه ؛  آن صحبت کنند   دربارۀ 
 . بود   ن دأب پیغمبر ای .  مثلًا بیست حکم را در یک عبارت بیان بکنند ،  عرض چند دقیقه 

ست  نیباب  این  از  ،  بیالنّ ة قضی أ  ۀهذا ممکن است بگوییم که این مسئلبناء علی 
پیغمبر بعضی از مثلًا  ممکن است  یعنی  ؛  اندداده قضاءهای مختلفی انجام  پیغمبر  که  

  النبی  ة قضیأبن صامت این را جزء    ة بعد عباد،  نداه اینها را در ضمن یک جمله بیان کرد
حتماً    نکهیانه ،  اندهطور حکم کرداین   غمبریپ  نکهیا  یعنی   ءقضاچون  ؛  است   ذکر کرده

 ه است. واقع شددر خارج هم 
اوّ   البته احتمال  است   یل آن  قرائن،  اقرب  را    اول  احتمال  نآکه    م یدار  یچون 

  آمد خدمت پیغمبر مثلًا فلان شخص  بینیم کهدر این قضاءها می   مثلاً ؛ کندمی ت یتقو
ضم »و   ل  قر مل  بن  مالکٍ اله ذر أت ه الّت  اث هیرب م  لح  .   یعن امرر یم ترلرتها الأ خرر معلوم است که  «  قر

این  به  است  بوده  قضیّۀ خارجیه  را کشته  این یک  دیگری  زن  زنی یک  که  صورت 
؛  اندرسد بین ورّاث تقسیم کرده وقت پیغمبر چطور ارثی را که به این زن می آن ،  است 

ضم   و»یا   قتول    ی  الجرن   فی  قر ةٍ. قال ،  المر بدٍ أو أمر ةٍ عر ر  ثر ”:  ب غ  ر  نوها فور   و ”:  قالر .“  ها برعل ها و بر
أتر  ن امرر م  ه  لر مایک لتر   ه  ی کانر  .  ه  د  لر ،  معلوم است که این یک قضیّۀ خارجیه بوده است   “«ور

 کند. یعنی حکایتی را نقل می 
مگر اینکه بگوییم بعضی از اینها  ؛  بنابراین احتمال دوّمی که دادیم بعید است 

از پیغمبر بوده است به  آنها را در قضاءهای خارجی که مطرح  ،  صورت کلامی  بعد 
 داخل کرده است. ، کرده است 
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ارر  ضَرر و لا  لا » صورت ایشان قضیّۀ    هربه  را جدا مطرح و بیان کرده است    «ضَ 
گیرد که عقبة بن  کردن را دلیل بر این می  ذکر  الشریعۀ اصفهانی این جداو مرحوم شیخ 

را از خودش اضافه    « ضَر  لا » بعد  ،  ه است ها را بعینه از امام صادق نقل کردخالد همین 
ارر  ضَرر و لا  لا »:  یعنی امام صادق نفرمودند،  کرده است  بلکه فقط همین أقضیة  ،  «ضَ 

ضَرر و   لا » علاوۀ بعد عقبة بن خالد اینها را به ،  النبی و قضاءهای پیغمبر را بیان کردند
ارر  لا  بعد مشایخ و محدثین ما روایات عقبة بن خالد  ،  از امام صادق نقل کرده است   « ضَ 

به  طولنی اینخاطر  را  کرده قطعه   است   بوده   که  منقطعه  صاحب  مثال  باب اند.  دأب 
را نقل    قطعه دیگر یک  و    کند می از روایت را نقل    قطعه یک    که همین است    وسائل 

در باب شفعه  ،  مبسوطیا در    ب یتهذ در  مثلًا  ،  طور است شیخ طوسی هم همین  . کند نمی 
در    و،  است   بقیّه را نقل نکرده و    روایت عقبة بن خالد را نقل کردهفقط یک قطعه از  

  است.   نقل کرده  ست ا جنین    که مربوط به دیه و قتل   رامقداری    هم فقط  باب دیات 
خوب بود که  ولی  ؛  نداه این کار را کرد هم  اینها    طور بوده است و این بالأخره دأب اینها  

 . ند اه این کار را انجام داد اما  ، ذکر کنند را  ۀ روایت هم ، نقل بکنند  خواهندمی که   هرجا
روایت  این  ،  علما و محدثین  خاطر این است که به   یعطهذا اولً این تقبناء علی 
  ضَر  لا»   ۀ جمل،  بن خالد  ةخود عقب   ثانیاً؛  نداه در کتبشان تقطیع کرد  را عقبة بن خالد  

السّلام این   اینکه امام علیه نه ،  است   ماء اضافه کرده  و منع فضل  را به شفعه   « ضَار لاو  
بر این مطلب  الشریعه  شیخ   مرحوم  ای کهقرینه   .د نباش  دهرا نقل کر  «ضَر  لا »  ۀجمل
حکم    و قاعده    کیرا    ل ضرر  ۀ که ایشان قاعدچرا؛  گیرند یک ارتکاز ذهنی است می

حکم  آن را  بلکه  ،  دانندوضعی نمی  رمت دال بر ح   رادر آن  و نهی    داند نمیوضعی  
 . دانندتکلیفی می
خالی از نظر نیست و اشتباه  ،  مطالب   که تمام این  آمدخواهد  این بحث  البتّه  

بر    و  نهی تکلیفی است که    در باب فضل ماء بگوییم   که  ممکن است .  است  دللتی 
نهی    که   توانیم بگوییمیقطعاً نم  ولی در باب شفعه؛  ردجبران ندا  و  تاوان  غرامت یا

به لحاظ حکم وضعی    بنابراین  . کند  أخذ به شفعه   دتوانچون طرف می ،  تکلیفی است 
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،  کنددللت می   بر حکم وضعی  «ضَار  لا و    ضَر  لا» شود که  معلوم می ،  أخذ به شفعه 
 . کند بدللت ی میتحرحکم  و یبر نه فقط اینکه نه 

،  داندو تکلیفی می تحریمی    را  نهی  ، ضَار لاو    ضَر لا  ۀ ایشان چون در قاعد
خروج  اندیشیدند و تنها راه    ایچاره  و  اینجا به مخمصه افتادند   در  بنابراین،  نه وضعی

،  بن صامت   ة ند که در روایت عباداه مخمصه و دفع این عویصه را این دانستاز این  
  به شفعه  ءقضا  یعنی،  متصل نیست شفعه  حکم  اصلًا به    « ضَار لا و    ضَر لا»  عبارت 

روایت عقبة بن    در  «ضَار لا و    ضَر  لا »بلکه  ،  نیست   « ضَار  لاو    ضَر  لا »ل به  مذیَّ 
در    این است که وقتی پیغمبر   حضرت منظور  یا  ؛  است ا  جد ق عبارتی  خالد از امام صاد

،  است  «ضَار  لا و  ضَر  لا »مذیّل به    کلاماین  خود، کنندحکم به شفعه می این قضیه 
پیغمبر مذیّل    ءیا کلام و قضا؛  شوددر این قضیّه اثبات می   «ضَار لاو    ضَر لا» بنابراین  

به  امام صادق کلام پیغمبر در جای دیگر را    و  نیست   «ضَار  لا و    ضَر لا»  عبارت   به
اینکهیعنی  ،  نداه کرد  هضمیم   شفعه اند این  داده  ءحق شفعه را به شرکا  پیغمبر  علت 

ۀ  چون این قضیّ یعنی ؛ «ضرار ضرر و لا لا»:  فرمودند سمرهدر قضیّه   است که پیغمبر
کنیم که  بنابراین ما استفاده می ،  است   ثابت شده   سمرهمسئلۀ  در    «ضرار  لاو  ضرر لا»

این شخص حقّ    شفعهمسئلۀ  در   اگر  باشد  أخذ به شفعههم  آن    چون ،  نداشته  شاید 
 دخواه می مثلًا این شخص   ـنسازند  این شخص    شریکی بیاورد که با  برود وشخص  

منزل این  شخص با    در  باش  آن  شخص اینکه  نه ،  دشریک  یهودی  آن  جای به   یک 
امام    . بنابراینضرر است ـ پس   قرار دهد   با این شخص را شریک    و او  بیاورد   خودش 
 اند. استناد کرده   «ضرار لاو  ضرر لا» همین  به هم صادق 

را  یا حداقل استفاضه    ترتوا،  ل ضرردر قاعدۀ  قین  فخر المحقّ   م یعلت اینکه گفت
ضمیمۀ  به  ،  سمرهۀ  در قضیّ   «ضرار لا و    ضرر لا»  از یعنی  ؛  همین است ادعا کرده است  

این  هم    شاید منظور ایشان  و،  شوداستفاده می   تواتر  المجموعحیث من،  قرائن دیگر
 است.  قسم تواتر بوده
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ی  ئحکایت از قضا  در کلام امام صادق «ضرار  لاو   ضرر  لا »  ۀهذا جملبناء علیٰ 
ربطمی که  ندارد  یکند  در  آن   از   شانیا  یول ؛  به شفعه    استفاده   را  شفعه  نجایا  قضاء 
  باشد   غمبری کلام پ  چه ،  «ضرر لا »بالأخره    که   است   نیحال صحبت در ا هر در  .کنندمی

 . میکن آن را بررسیخواهیم می ، باشد امام  کلام و چه
ی را که راوی از امام نقل کرده  ل ضرر،  این مسئله را برداردایشان برای اینکه  

اضافه    خودش طرف  از  این را  راوی  »:  است   گفته  نسبت داده وبه خود راوی  ،  است 
پس کلام  ،  نداضافه ک  خودش   ۀبه سلیق و  وقتی که راوی از خودش    است.« و   کرده

  ظهور   نیبنابرا،  گفته است   را  نآ   یخود راو  و  ست ین  « ضَر لا»به    مذیّل  امام صادق
این    .شودامّا دیگر حکم وضعی اثبات نمی؛  شوداثبات می  یمیتحر  ینهدر    ضَر« »لا

 ند. کردبیان ای بود که ایشان شبهه 
کلامی دربارۀ    به چه دلیلی  ایشاناین است که  مطلب ایشان    خیلی واضح  اشکال

نقل کرده امام صادق  از  راوی  کرده  که  گویید میاست    که  اضافه  از خودش    راوی 
 است؟! 

متوجه این قضیّه    ایشان همکه خود    م تا ببینیدآوریکه ایشان دارند می   راعبارتی  
 ه است: بود

. و ر  ر دیث  الضَّ  ن حر یر القاصِ   إرادة  الن هی  الت کلیفیِّ م  حر فی نرظرر  نت     إنّ الرّاج  ک 
نه فی   ندر البحث  عر نه ع  ر  م  قطرادر إ  ةٍ فر تل  م    أوقاتٍ أسترظه  إلّا  ،  ة  الت حریم  الت کلیفیِّ فر

نی  أن ه   ب ه  یثربِّط  الجرزم   نر  و  ث  یحد  م  ة   فعر د  الشُّ الماء    ی  الن ه  ث  یحر ضل   فر منع  ، عن 
 . إن  الل فظر واحد   ث  یح

»اینجا نهی تکلیفی دارد و وضعی ندارد. من قبلًا هم فقط نهی تکلیفی را از  
اما من را از جزم به دللت روایت بر نهی تحریمی  ؛  فهمیدممی  این حدیث

لا  لا ”  داشت کهاین نکته باز می،  تکلیفی و  ارر  ضَرر  ، شفعه  ثیدر حد   “ضَ 
وضع بر حرمت  ماء  ثیدر حد  لیو  کندیم   یدللت  فضل  بر  ،  منع  دللت 

 .« واحد است  آن اقی س و لفظ کهیدرحال، کندیم  یفی حرمت تکل
فعة   لاو   الشُّ حدیث   فی  ضعیِّ  الور الح کمر  دا  ماعر رادة   لإ  الر  لا،  مَر فی    التحریمر  و 
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مجالی برای این نیست که غیر    »و در حدیث شفعه؛  النهی عن منع فضل الماء
مجالی برای  ،  حدیث فضل ماءچنین در  همو  ،  از حکم وضعی را قصد کنیم

 یم.« کنحکم تحریم تکلیفی را قصد  که غیر از   نیستاین 
اگر اینها    یعنی ،  کند وضعی دللت می حکم  بر  فقط    در شفعه   « ضَار  لا و    ضَر  لا »   یعنی 

، کند در فضل ماء فقط بر حرمت تکلیفی دللت می   ولی ؛  اند[ ]گناه نکرده   نپرداختند 
 . نیستند   مغارم   آن نسبت به    اینها ،  مردند   آنها مواشی    کردند و   نع م   از آب یعنی اگر اینها  

عندر ب ناءً   رر  اشترهر ا  مر ر  علم  الت نزیه    ی قر یالفر علر  الن هی   مل   حر ن  ب ث   ،  م  شر أتر نت   فک 
الإشکال   فع   در فی  الأمور   خلاصه ما خواستیم که این اشکال را حل  »؛  ب برعض  

ضرر برداریم و آن را فقط دالّ بر حرمت   نحوی از ل کنیم و حکم وضعی را به
 تکلیفی کنیم.« 

ة  و الناّهی عن   فعر ندی أن  حدیثر الشُّ ر ع  بری  ر  و تر حت  فی هذه الأواخ  إلم أن استرر
نر الن بیِّ   ما م  ه  دور  کونا حالر ص  ضل  لَر یر نع  الفر ر   ث  یحد بی  لر یّ ذر م  مر دیث  »ح؛  ر  الضَّ 
 اند.« ضرر نبوده مذیّل به ل ،  ش فعه و فَضل ماء در زمان صدور از پیغمبر

ا أن   نر  و  م  جمع   بینره  و  ینرهما  بر وا   یر بر   یالرّاولجمعر  تر   ی  تر یر ر  الله    ی  صاد رر صلّ  عنه 
از راوی است و راوی این  ،  »جمع بین این دوتا؛  علیه و آله فی وقتی متلفی

 دو را جمع کرده است.« 
،  روایت در این دو  ،  یعنی عقبة بن خالد که این روایت را از امام صادق نقل کرده است 

را اضافه کرده است. دلیل این مطلب این است که ما در روایت   « ضَر لا»از خودش  
 چسبیده باشد.،  به حدیث ش فعه و منع فضل ماء  ضَر«  »لا عبادة بن صامت نداریم که  
 گوید: کاری کرده است! لذا می دانست که چهالبته خود ایشان می 

عویً   در کان  إن  و  المعنیم  هذا  أبیم  أمرً   و  عظیمةً و  یر و  کثیرینر  علم  ل ه  مُّ ر تَر ل   ثق  یر ا 
ن النّاظ رینر   ثیر  م  ه کر صدیق  ندبه    مَزوم    نّهأ  إلّا عن تر دارم که راوی    جزم من  »  ی!ع 

 !(«کاری بکنماین را  توانم  نمی  دیگردارم    که جزم   است! )و حال  اضافه کرده
 ! داندزاده می حلال فقط  را دیگر این ، ددار  جزماز کجا حال اینکه ایشان  

بِّت ه  أ    إنّما  و ثیر و تررک  الاحت جاج  ب ه   ثر عض  الباح  صویب  بر جاءر تر فی هذا الأوراق  رر
ع    واض  ة  فی المر عروفر ر عند المر ترأخِّ  « . ...کنیم»ما آن را تثبیتش می؛ نر یالم 
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 گوید: ایشان بعد در ادامه می 
لا فر أنا  أمّا  بالجمله  ال و  حدیثر  أنّ  فی  کُّ  ضل  أش  الفر نع   مر عن  الناّهی  و  ة   فعر شُّ

ر   ث  یحدب    ی  لر ی  ذر م    کونایر  لَر  ضیّة   ،  ر  الضَّ  صِ   فی قر نحر نه م  ه عر دور  برتر ص  و إن  الّذی ثر
بٍ.  ندر ةر بنر ج  رر م   سر

  ث یحد  به  لیّ مذ ،  ماء  فضل منع    ی ازنه  و  شفعه ثیحد»اما من شک ندارم که  
 فقط در قضیّۀ سمرة بن جندب است.«   ضرر و حدیث ل  ستندین ل ضرر

هو ییرغر  أما و  اختیار دارد که قبول بکند یا نه.«  من  ریغ  اما» 1؛یارب ال فر
 ه الشریعنقد کلام شیخ

؛  فرموده باشند   یرا در جای دیگر   «ضرر  لا »پیغمبر  که  گوییم  البتّه ما هم نمی
شما در اینجا    ه؟ یا ن  انداین عبارت را فرمودهولی اشکال در این است آیا امام صادق  

بالأخره  ،  امام صادق هم این مطلب را بیان کند  اند. اگرکه ایشان نفرموده   دکنیادعا می 
 ای در قضیه   چه پیغمبر،  کند پیغمبر فرق نمی  بین امام وچون  ؛  شودضرر اثبات می  ل

در  و    «ضرر لا» :  بفرمایند صادق  امام  پیغمبر  آنچه  کلام  به  کنند  مسئله  ،  استشهاد 
 . شودضرر اثبات می  بالأخره ل

  شاید ما هم قبول کنیم ،  رددااز کلام امام صادق برمی   را   «ضَر  لا »  د دار  ایشان
  ایشان   ولی ؛  باشدبن جندب    ة سمرۀ  قضیّ   ربوط بهم  « ضَر لا» که    ندارد   ی هماشکال   و

،  کردن اضافه  این  و  است!«  را اضافه کرده  “ضَر لا”عبارت    بن خالدعقبة  »:  دنگویمی
،  که منظور از نهی در اینجا حکم وضعی است   است   مخمصه انداختهاین  را در  ایشان  

،  بگیردامر را دال بر تحریم تکلیفی    برای اینکه  برای فرار از حکم وضعی و  ایشانو  
 ! این را اثبات بکندباید ه است! ایشان نسبت داد را به راوی «ضَر  لا »این 

در    پیغمبر  .نداریم  به آن  ما کاری،  حال پیغمبر در جای دیگر گفتند یا نگفتند
ثابت    سمرهۀ  قدر که قضیّ بالأخره همین.  ندارد   یاشکال ،  صد جای دیگر هم گفته باشند 

 شفعه و یکی  ۀیکی در قضی،  امام صادق در دو قضیه،  علاوهبه   .مسئله تمام است ،  شد
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  »این؛  لًا یبه دل  یم و کف،  است   را به پیغمبر نسبت داده   «ضَر لا» ،  منع فضل ماءۀ  قضی  در
 !« ی نداریمدیگر  ما نیازی به چیز کافی است و
ضرر را یک   ل  ۀقضیّ ،  بیالنّ ة قضیأاین  بن صامت در    ة اینکه عبادصرفبه   ایشان

چون  ؛  است نباید بگوید که راوی از پیش خودش جدا کرده است   حکم جدا گرفته 
بعد به یک کلام پیغمبر  ،  اندما روایات زیادی داریم که امام صادق مطلبی را بیان کرده

اند. ظهور روایت  استشهاد کرده   طورهم همین جا  این و  ،  اند یا آیات قرآن استشهاد کرده 
توانیم این عبارت را از  این است که نمی  أقویٰ دلیل بر،  عقبة بن خالد از امام صادق
کنیم جدا  امام صادق  که  ؛  کلام  ایشان  مطلب  این  راوی    ضَر« »لا پس  به  اسناد  را 

 تأمل است.وجه و بیبی ، دهندمی
 محمّدمحمّدٍ و آل  اللهمّ صلّ علم 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 





 

 

 
 درس هفتم:

 (1در حدیث شفعه و منع فضل ماء ) «ضرر لا»بررسی 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

اصفهانی در هر دو حدیثی که عقبة بن خالد    الشریعهعرض شد مرحوم شیخ 
السّلام در أقضیة النبی صلّی الله علیه و آله و سلّم نقل کرده است   از امام صادق علیه

 ه است: کردتشکیک 
ت  منع «ضرار  لضرر و  »لبررسی قائل عبار ّ شفعه و روایت   ماءفضل  در روایت حق

بن هلال از امام    بن عبدالله  محمّد  عن  یکاف مربوط به شفعه بود که    اول  تی روا
روایت    ب یتهذهم شیخ در    ت یروا  کالسّلام روایت کرده است. البتّه ی صادق علیه

گرفته است. در هر دو مورد بالأخره    یکاف کرده است که ظاهراً ایشان این روایت را از  
 رسد. به عقبة بن خالد می  سند

 متن این روایت این است: 
فعَةر بَ  رسول  قَضیی  کاءر فی الأینَ الله صلّ الله علیه و آله و سلّم برالش  َ رَضیَن   الشُّ 

المَساکرنر  قال،  و  و لا»:  و  ارَ  لا  ضررَ  قال  «ضرر تر  »:  و  د  ح  و  الأ رَف   تر  ف  ر  إذا 
فعَة الح دود  فَلا  1« .ش 

فرمودند  »پیغمبر و  کردند  شفعه  به  حکم  مسکن  و  زمین  و   لا”:  در  ضررَ 
ارَ  لا  ..« ..“ضرر

ارَ  ضررَ و لا  لا »صحبت در   است که این عبارت کلام کیست؟ کلام پیغمبر    « ضرر
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 شود. است یا کلام امام است یا کلام راوی است؟ و البتّه آثاری بر این مترتب می 
تسنّن این أقضیة النبی را از طریق اسحاق  اصل این قضیّه روایتی است که اهل 

و »کنند که حدود بیست مورد است و مشتمل بر روایت  از عبادة بن صامت نقل می 
أن   لا لا قضم  و  ارر  ضَرر  بیان می   1،است   « ضَ  را  أقضیه  موارد  عباده  ، کندیعنی وقتی 

لا  لا »یکی از آنها   و  ارر  ضَرر  لا لا»یعنی پیغمبر به  ،  است   «ضَ  و  ارر  ضَرر  حکم    «ضَ 
می ،  کردند قضیّه  طبع  که  و  لا  لا»رساند  و  ارر  ضَرر  مستقل  به   «ضَ  قضیّۀ  یک  عنوان 
  و   «بی الشّرکاء   ة بالشّفع   قضم »:  شفعه هم هست و فرمودند،  واردبین این مدر  است.  

 أن  و قض»:  گفت دوباره نمیراوی  دیگر  ،  قضاء به شفعه بود ۀ  به دنبال   « ضَر لا» اگر  
 کرد. تنهایی کفایت می همین خودش به  و «ضَار  ضَر و لا  لا

از امام صادق    آن را هم  عقبة بن خالد  ی هم هست که النب  أقضیة از    روایت دومی
 : کندی م انیب

البادیة أنّه لا قَضیی رسول منَع فضل  ماء  لی منَعَ به فضل  کَلَ  الله بین أهل  و ]،  ی 
ارَ  ضررَ و لا لا»: قال  2.«[ ضرر

 3هم ذکر شده است.  فقیهدر  ت یروا نیا
»لنظر شیخ  ن  افزود مبنی بر  « در  الشریعه   از جانب راوی، ماءفضل  منعشفعه و  روایتذیل ضرر

شیخ  مرحوم  داده البتّه  را  این  ظهور  احتمال  اینجا  در  کهالشریعه    ۀ مسئل   اند 
و خیلی روی  ،  نیست   ماءفضل    منع   ۀ شفعه و مسئل  ۀ ذیل مسئل  « ر اضَ و لا  ضَر لا»

 اند: اند و خیلی مصمماً و جازماً فرمودهاین مسئله پافشاری کرده 
 لد بیان کرده است همان روایتی است که عبادة بن اصل این روایاتی که عقبة بن خا 

ولی عقبة بن خالد این روایات را از امام صادق نقل کرده  ،  کند صامت نقل می 
اند و هر کدام از این أقضیه را در باب مختص به  است. فقهاء آن را تقطیع کرده 

 
 .326 ص ، 5ج ، حمدأ مسند. 1
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 است.   بر این بوده   اینها یدن  که رسم و دَطوری همان ،  اند خودش ذکر کرده 
ماء را در باب    فقیهمثلًا     قَضیی » و عبارت    است   آورده  و زرع  ءبیع کلاروایت فضل 

کاءر فی الأرَضیَن و المَساکرن رسول َ فعَةر بَیَن الشُّ  را    «الله صلّ الله علیه و آله و سلّم برالش 
  های... بخش سقط جنین و  ودر باب دیات  فقها  طور  و همین ه است  در باب شفعه آورد

 . نداه آورد مربوطه را 
در تتمۀ قضاء به شفعه و قضاء به    ل ضرر توانیم بگوییم که  هذا نمیبناء علیٰ

شفعه و  قضیّۀ  اگر  بلکه یک قضاء مستقل بوده است.  ،  فضل ماء بوده است
دلیلی ندارد و اصلًا معنا  ،  اشندب  « ضَر لا»به  ل  هر دو مذیّ،  فضل ماءمنع از  

از    .کند برا حذف    آن  ذیل ،  ندارد که عبادة بن صامت براساس نفع شخصی
  روایتی جداست و راوی که عقبة بن  «ضَر  لا» شود که  این مطلب استفاده می 

،  وقتی خواسته است که روایت دیگری را از امام صادق نقل کند،  خالد است
 بدان اضافه کرده است! ، این را از خودش 

ارَ  ضررَ و لا  لا الله أن   »و قَضیی رسول :  اند صادق فرموده یعنی مثلًا امام   بعد این  ،  « ضرر
با خودش فکر کرده است که  ،  که روایت از امام صادق است آنجایی   عقبة بن خالد از 

فعَةر »قضیی  :  اند اینکه پیغمبر فرموده  ر  لا خاطر  به   « کاءر الشُّ    ینَ بَ   برالش  ر وقت خود  آن ،  است   ضَر
  را که از امام صادق   ضرر«  »لا یعنی  ؛  را ذیل حدیث شفعه آورده است   ضَر  لا ایشان  

آن قضاء مستقل را با این حدیث شفعه ضمیمه  ،  مربوط به یک قضاء مستقل شنیده بود 
بنابراین این  ، را با آن حدیث فضل ماء ضمیمه کرده است   « ضرر  لا » و آن  ، کرده است 

ل به  مذیّ تواند  نمی یعنی حدیث شفعه  ،  تواند کلام امام یا پیغمبر باشدنمی   «ضرر  لا» 
 و این تتمه را نقل کرده است.   «ضرر  لا » بلکه راوی این  ،  باشد   «ضرر  لا» 

نی  ۀالشریعنقد کلام شیخ  اصفها

 رسد این است: اشکالی که به نظر می
ترجیح مقام  در  شما  آیا  اهل،  اولً  روایت  روایت  بر  را  ترجیح  تسنّن  خاصّه 

روایات خاصّه را تفسیر و جرح و تعدیل  ،  دهید؟! و بعد با روایت عبادة بن صامت می
این می آیا  آنها روشن  کنید؟!  باید حکم  با روایات خاصه  اینکه  یا  باید باشد؟!  طور 
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بشود؟! در اینجا گرچه عبادة بن صامت از اصحاب امیرالمؤمنین بود و تعریفش در  
کنید؟ معلوم  ولی شما سند به عبادة بن صامت را چطور تصحیح می   1؛ رجال آمده است 

 اند. تعدادی از آنها افراد عامّه بوده؛ نیست افراد واقع در این سند چه کسانی هستند
نقل  بن صامت  عبادة  از  که  اسحاق  وانگهی خود  است ،  کندمی  ثانیاً  ؛  مُرسِل 

ا به ارسال از عبادة بن صامت  ر  أقضیهچراکه او عبادة بن صامت را ندیده است و این  
  از را    مسئلهکسی این  ،  غیر از اسحاق،  تسنّنحدیث اهل  کند و در کتب ائمّۀنقل می

  مسند یعنی  ،  اندو تمام کسانی که این حدیث را نقل کرده ،  نقل نکرده است   صادق  امام
نقل    4ی طبران  معجم   3، ماجهابن  سنن  2،حنبل  احمد اسحاق  از  را  حدیث  این  و... 
بنابراین اساساً  ؛  کندب الإرسال نقل می،  اند و خود اسحاق هم از عبادة بن صامت کرده

تسنّن هم این  یعنی خود مشایخ حدیث اهل ،  دار است اصل سند این روایت خدشه 
 کند.نحو مُرسل نقل می خبر را از عبادة بن صامت به 

پیغمبر به  د   ثالثاً ممکن است که  منتها  ،  اندکرده   ضرر لر قضیّۀ دیگری حکم 
لذا نقل نکرده است. مگر ایشان  ،  عبادة بن صامت داعی برای نقل آن نداشته است 

کردند نقل بکند؟! ولی حال در قضیّۀ  تعهّد کرده است که عین آنچه را پیغمبر بیان می 
یگری بر اینکه کلام  این را از پیغمبر نقل کرده است. این هم دلیل د،  شفعه و فضل ماء

 بدون وجه است.  الشریعهشیخ 
  ضرر«  »لا تر از همه این است که چه اشکالی دارد که ما بگوییم که اصلًا  رابعاً مهم 

اینکه پیغمبر آن  نه ،  السّلام است  مربوط به امام علیه ،  که در روایت عقبة بن خالد است 
فرموده  تعلیل حکم شرعیرا  مقام  در  امام  یعنی  تمسک  ،  اند؟!  پیغمبر  قضاء  یک  به 

 
 . 129ص ، یالحل العلامة رجال؛ 219ص ، داودابن،  الرجال؛ 150ص ، یالکش رجال. 1
 .326ص ، 5ج ، أحمد مسند. 2
 . 326ص ، 5ج ، ماجةابن سنن. 3
 ، به نقل از جابر بن عبدالله.238، ص 5ج طبرانی،  ،المعجم الأوسط. 4
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به آیات قرآن  ،  السّلام در روایات  اند. از این موارد خیلی زیاد است که امام علیه کرده 
یعنی امام در  ،  طور باشد کنند. حال این هم همینیا احکام و سنن پیغمبر تمسک می 

را  یک قضاء دیگری  ،  اینجا أقضیۀ پیغمبر را بیان کردند و بعد از باب تعلیل به تشریع
  این اهمال   دیگر طور باشد  اگر این و این اشکالی ندارد.  ،  انددر ذیل این شفعه قرار داده 

  یعنی گرچه پیغمبر در مورد شفعه این ؛  شودمنتفی می ،  بن صامت   ة روایت عباد  در ذیل 
 اند. السّلام این را ضمیمه کرده  ولی امام علیه ،  اند را نفرموده   ضرر« »لا

الشریعه که راوی خودش این کار را کرده  م شیخ صورت این مطلب مرحو  هر در
  ت ی روا  سندرجال    ست ی ن  معلوم   اولً   نکه یا جهت به ؛  نمایدموجه می  خیلی غیر ،  است 
روایت  این    که   گویندحدیث می   ۀ خود ائمّ   ثانیاً ؛  ندهست   یکسانچه  صامت    بن  عبادة 

بن    ة روایت عباداد روایات خاصه بخواهیم  ن که ما به استفرض  یعنی بر ،  مرسَل است 
کنیم  تقویت  را  ب،  صامت  ما  عباد  اشیم اگر  روایت  این  صامت   ة و  کاری  ،  بن  چنین 

 رجال واقع در سندش چه کسانی هستند.   چون مرسل است و معلوم نیست ،  نیم کنمی 
روایات عامّه را تصحیح  ،  واسطۀ روایات خاصه بر آن مبنایی که ما قبلًا گفتیم که به 

ما  ،  بکنیم  هم  بردیم باز  آنجا  به  روایات خاصه  جانب  از  را  آنجا  نه ،  تصحیح  از  اینکه 
؛  قسمت و تقطیع کنیم برداریم و در اینجا روایات خاصه را تخصیص بزنیم یا قسمت 

شیعه  روایات  جانب  از  ما  در  ،  یعنی  چون  بنابراین  کردیم.  تصحیح  را  عامّه  روایات 
ارَ  ضررَ و لا  لا » عقبة بن خالد  ،  روایات شیعه  را در ذیل حدیث شفعه و فضل ماء    « ضرر

بینیم این مطالبی را که عقبة بن خالد بیان کرده است بعینه همانی است  کند و می نقل می 
شود عبادة بن صامت این را اشتباهاً  پس معلوم می ، که عبادة بن صامت نقل کرده است 

،  ه انداخته است شفع مسئلۀ  از باب عدم اعتناء از ذیل  ،  رساند خاطر اینکه ضرری نمی یا به 
این  ، السّلام از باب تعلیل  یا اینکه اصلًا این مربوط به ذیل شفعه نبوده است و امام علیه 

دادن    ار قر   قرین ،  به نظر من   اند و او هم بیان کرده است. کرده   « ضرر  لا » حدیث را مذیّل به  
 است.   السّلام بوده  علیه از طرف امام صادق  ،  « ضرار  لا و    ضرر  لا »   با حدیث شفعه  
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نقل کرده    النبی   ةقضیأبن صامت در باب    ة که عبادهم    آن روایاتی  هذابناء علیٰ 
 . شودخارج می  ئیاعتنابی از است 

و حق مسئله این است  موجه است   الشریعه قطعاً غیراین مطلب مرحوم شیخ 
از پیغمبر  یا    ،این روایت   است و  « ضرر  لا »به    مذیّلفضل ماء  منع از  که حدیث شفعه و  

 . کندنمی یفرق باشد  که هر کدام؛ از امام صادقاست یا 
اصلی شیخ  لفت با تذییل روایت حق شفعه و هدف  مخا از  ماءالشریعه  »ل منع فضل   ضرر«  به 

؛  فرار بکند  حکم وضعیبر  ضرر«  »لا دللت از    خواهدمی الشریعه  مرحوم شیخ 
بخواهد    اما  بیاورد   را  ضرر«  »لا اگر  شفعه  حدیث  روایات  ،  ذیل  حکم  ،  ل ضرراین 

در روایات خاصه  ،  خاطر فرار از جعل حکم وضعی به   ایشان   ولی ،  دن کنوضعی جعل می 
خواست کاری کند باید نسبت به  که اگر ایشان می درحالی ؛  دخل و تصرف کرده است 
روایت خاصه  ،  فرار از حکم وضعی خاطر  به   ولی ایشان ،  کرد روایات عامه این کار را می 

  را بیان کرده   « ضَر  لا » خودش  جانب  از  ،  بن خالد   ة عقب   است که   گفته   و   تقطیع کرده   را 
شفعه   ر دیگ،  شد  رد   « ضَر  لا »وقتی    و ،  است  به    حدیث  و    « ضَر  لا »مذیل  نیست 

 کند. دللت می تکلیفی  بر حکم  فقط    کند ودللت نمی حکم وضعی  بر    دیگر  «ضَر  لا» 
، حکم تکلیفی  کند کهدربارۀ حکم تکلیفی بحث می،  از این مطلب بعد  ایشان  

تحریمی یا  یعنی بحث  ؛  کنیمعرض می   این بحث را بعداً  ؟تحریمی است یا تنزیهی
ما فعلًا در این مقام    و  مربوط به بحث فعلی ما نیست ،  حکم  وضعی بودن  یا تنزیهی  

این قاعد اثبات کنیم که  اینکه این    البته  است.  در روایات آمده،  ضرر ل  ۀ هستیم که 
ثابت بشود که  ؛  برای ما خیلی مهم است ،  ه است در چه موردی آمد  قاعده مثلًا اگر 

 . شودمسائل بسته می تمام  دیگر جلوی، است  در ذیل حدیث شفعه آمده  «ضرر لا»
ل بررسی وثاقت ماءدر سند روایت شفعه و  محمدّ بن عبدالله بن هلا  منع فضل 

رویم و دربارۀ میمّد بن عبدالله بن هلال  بن خالد و مح  ةسراغ روایت عقبحال  
  تهذیب و    کافی اجع به محمّد بن عبدالله بن هلال که در سند  کنیم. ر اینها بحث می 

ندارد    توثیق  که ایشان  است   شده  ای مطرحشبهه ،  است   گرفته   کافیست و شیخ هم از  ا
بن    عبدالله ولکن اظهر این است که محمّد بن  ؛  نیست   ایشان در کتب رجالی اسمی از    و 
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رجال   جزء  الزیارات هلال  بن    1قولویه ابن  کامل  حسین  بن  محمّد  مشایخ  از  و 
الخطاب است که ایشان از اجلاء مشایخ طبقۀ سابعه بوده است و محمّد بن حسین  أبی

أبی جلیل،  الخطاب بن  این  به  وثوقش  هیچ  2القدری مردی  مورد  که  شیخی  از  وقت 
 است.  بودهش مورد وثوق ایشان   قطعاً لذا 3،دکننمی نقل  ت یروا همهن یا، ست ین

ن فرد  ثیق آ ر تو از فردی ب اجلاءّ   دللت إکثار روایات 

ها را  بحث و این    اند به ایشان اشکال کرده   که در باب رجال   یی نها ی ا رسد  به نظر می 
، ی القدر چنین شخص جلیل آخر یک   ! اند سخن گفته طوری  همین   اصلًا،  ند ا ه کرد   مطرح 

طور کند؟! اصلًا مگر این طوری روایات نقل میشناسد همیناو را نمیاز فردی که  
 شود؟! ملاحظه می قدر بیشود؟! آخر انسان این می

.  ندای عاد  افراد  یول   ند هست  خوب   اینکه با،  کنندمی  نقل برخی افرادی که مطلبی  
های  آدم   هستندما  با    که  ییرفقاو  همین دوستان    مثلاً ،  بینیممی این افراد را  خودمان هم  
  قدر مطلب خلافبنده خودم آن ، که آن روز عرض کردمطوریهمان و  عادی هستند

اینها  با    در یک جلسه   که دیگر یک روز ،  ما ه شنید  از  گفتم که من تا خودم حرفی را 
  خاطر به   !باشد   خواهدمی   هرکه؛  کنمقبول نمی   کسیاز هیچ ،  نشنوم  آقامرحوم  از    م شگو 

هر حرفی را از قول مرحوم    هر کسیکه  ،  شنیدم  و برعکس  خلاف مطلب  قدر  اینکه آن 
بیاورد. چون خیلی  وثوق  برای انسان    مگر اینکه،  دهماصلًا گوش نمی آقا نقل کند  
اصلًا   این کلام بینیم بعد می ، است  حرفی را نقل کرده  فهم خودش  نا برباوقات راوی 

بعد  ؛  انداین را فرموده   ایشان  چطورکنیم که  سازد و تعجب می نمی با مسلک ایشان  
مرحوم  بینیممی مطلب  اصلًا    که  دیگرطآقا  بودهور  دیگر  و  است   ی  چیز    ی ایشان 
 ی نقل کرده است! چیز دیگر  ولی راوی ، نداه گفت

 
 . 26و  23ص ، کامل الزیارات. 1
؛  400ص  ،  عةیالش  کتب   فهرست ؛  391و    379ص  ،  یالطوس  رجال ؛  334ص  ،  یالنجاش  رجال.  2

 . 141ص ، یالحل العلامة رجال ؛ 304ص ، داودابن، الرجال
 : 334ص ، یالنجاش رجال. 3

 « روایته. مسکون إل، حسن التصانیف، ثقة عی، کثیر الروایة، عظیم القدر، أصحابنا جلیل من »
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کنند و آن  ضمیمه می  مهمیبسیار    ۀمسئلمثال مطلبی از مرحوم آقا را به  باب من
 کنند می بازخواست  را    و ایشان  آیندمی   پیش مرحوم آقا  بعد دیگران ؛  کنندرا نقل می 

؟!  این حرف را زدم  »من کی:  گویدد؟! ایشان هم می شما این حرف را زدی که چرا  
اند که فلان مسئله باید  !« ولی آنها گفته طوری باشداین  ممکن است  من فقط گفتم که

باشد این آقا  ،  طور  زدو مرحوم  را  این حرف  با این دو  وقت آن ؛  نداه هم  هم جمع   تا 
 این نظر را دارند! مسئله در فلان آقا  مرحوم  پس، شودمی

از درس   قدراین من   قبیل موارد  این  به   ماه دید  هایمانخوانده از   طورکه اصلًا 
در   هاواقعاً بعضی   یعنی الحمدللّه؛  توانم به هیچ شخصی اعتماد بکنمنمیدیگر    کلی
 یهااین بچه که مثل    نددچار اوهام و خیالت هست  قدرنای،  جمع قرائنو  ضمائم    ضمّ 

فقط  هم  آن ،  شودقطع حاصل می   شانیفوراً برا   الجمله با یک طیران طیری فی،  خیالتی
 . بکنیم یتوانیم اعتمادنمی وجههیچبه  لذا ما اصلاً  جزئیه!!  ۀبا یک قرین 
که از اجلاء مشایخ طبقه سابعه    الخطاب بیأحسین بن  محمّد بن  صورت  این در

؟! آن فرد  کندمینقل  شخصی  روایت از  همه  این   طوریهمینچطور  ،  شودشمرده می 
و به او    است   رفتهمی  ایشان پیش اوکه  باشد  کسی    یعنی،  باشد  ایشان   مشایخ  ءجزباید  

می می  اگر است.    کردهمراجعه  که ایشان  رها   وا  دید  را  او  اصلًا  نیست  موثقی    فرد 
که  !  درکمی نداریممقامات  مان  کدام هیچ ما  را  نمیاین   آنها  نقل    ما اگر    کنیم!طور 
  م یده گوش نمی  به نقل آنهااصلًا  ،  نیستند  موثقچنین اشخاصی را ببینیم که در نقل  یک

م یکننمی ثبت  دیگر نقل آنها را    مییا اگر گوش بده ،  میکنن خود مشغول  را بی  انتا ذهنم
نویسیم که من نسبت  یا اگر ثبت کنیم اقلًا می،  شودنباعث اشکال  بعداً  مطلب    نای  تا

به این شخص شبهه دارم. اما در این کتب اصلًا چنین حدّی نیست و لحاظ هم نشده  
ذیل این روایت  ،  است. اگر محمّد بن عبدالله بن هلال پیش ایشان فرد موثقی نبود

کنم و ایشان پیش من  نقل می  این روایت را از محمّد بن عبدالله بن هلال:  نوشت می
،  همه روایت را بدون هیچ تذکری نقل کرده است ای نیست. اما ایشان این بهفرد موثوقٌ 

 ای است. پس قطعاً محمّد بن عبدالله بن هلال فرد ثقه 
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  یعنی به قرائنی که باید به آنها توجه ؛  کنندبرخی اصلًا به این موضوع توجه نمی
نمی  رایزهای  چ   ولی،  کنندکنند توجه  ندارد خیلی  که اصلًا    خیلی کوچکی  اهمیتی 
 کوبند! می  دیوار هب  خاطر آنبه  را نفرو یک   دهندبزرگ جلوه می 
 .است   کرده فیتعر  شانیهم از ا نجاشی ،  فوق مطالب علاوه بر 

لد در سند روایت شفعه و  ةبررسی وثاقت عقب ماءبن خا  منع فضل 

بن    ةعقب   کشی  روایت را نقل کرده است واین  بن خالد    ةعقب ،  مضافاً بر این
دربارۀ او    روایاتی در مدح و دعا  هم   السّلام از امام علیهاست و    مدح کردهرا  خالد  

از    دیگری هم  کسانی،  غیر از محمّد بن عبدالله بن هلال  چنینهم  صادر شده است.
توانیم  بنابراین ما نمی .  نیستند  هم  یکی و دوتا  که  کنندنقل می   روایت   بن خالد  ةعقب
  بن خالد   ةت عقبااز نظر ما روای. پس حساب بیاوریمفرد ضعیفی به   بن خالد را  ةعقب
 . شودمی  ایبهصحیح و موثوقٌ  ت اروای

  «ضرار  لاو    ضرر لا »تنها در  این روایات شفعه نه ،  گفتیم   آن بیانی که  بنابراین با
  ضرر لا»بن خالد   ة است که عقب  ین در ا  م که صریح توانیم بگوییمی بلکه  ،  دارد  ظهور

آن دیگر  ،  هیا ن   اند هامام از پیغمبر نقل کرد  یا  حال؛  است   را از امام نقل کرده   «ضرار  لاو  
یا    انده را فرمود « ضرر لا»پیغمبر   که کاری به آن نداریم  ماو است  انمربوط به خودش

 . کندکفایت می  دنبگویهم خود امام چون ، انده نفرمود
توانیم بگوییم  میاست. بنابراین    یصحیح  ت اروای،  ت ااین روای همۀ  بنابراین  

،  است   سمره  یک روایت مربوط به:  چند روایت داریم،  و ل ضرار  ل ضرر  ۀ که در قضیّ 
.  فضل ماء است   یک روایت مربوط بهحدیث شفعه است و    مربوط به  یک روایت 

 . کنیمشاءالله بیان میإن که  ،  هست تسنّن  از اهل  در همین زمینه   هم  البتّه روایات دیگری 
 محمّداللهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل 

 
 
 





 

 

 
 درس هشتم:

 (2در حدیث شفعه و منع فضل ماء ) «ضرر لا»بررسی 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ی بی باعتباری روایت شفعه بهادعا اصحا  جهت تنافی با عمل 

شفعه بود. اشکال دیگری که ممکن است مطرح بشود این  بحث در حدیث  
چون در این  ؛ ضعیف است ، خلاف آن جهت عمل اصحاب براست که این روایت به 

 روایت دارد: 
کاءر فی الأرَضیَن   قَضیی رسول َ فعَةر بَیَن الشُّ  الله صلّ الله علیه و آله و سلّم برالش 

 1اند.« به شفعه کرده»پیامبر اکرم بین شرکاء حکم ؛  و المَساکرنر 
علیه در بین خاصه این است که در زمین یا مسکنی اگر بیش از یک  که مجمعٌ درحالی

باشد باشد،  شریک  بیشتر  یا  سه شریک  دارای  زمینی  شفعه ،  مثلًا  آنجا  در  ای  دیگر 
ولکن   3اند. جنید یا شیخ در بعضی موارد مخالفت کرده البته بعضی مثل ابن   2؛ نیست 

بنابراین    4ه حتّی اگر شریک بیش از یکی باشد باز قائل به شفعه هستند. در بین عام 
 

 . 164ص ، 7ج ، الأحکام ب یتهذ؛ 76ص ، 3ج ، هیالفق حضرهی  لا من؛ 280ص ، 5ج ، یالکاف. 1
  ، 2ج ،  محقق حلّی ، نکتها  و  ة ی النها ؛ 450ص ، سیّد مرتضی ، نتصار الا ؛ 618ص ،  شیخ مفید ، المقنعة . 2

 الحدائق ؛  453ص  ،  1ج  ،  براجابن ،  المهذب؛  361ص  ،  ابوالصلاح حلبی،  الفقه  یف  یالکاف؛  228ص  
 .188ص ،  6ج ، بجنوردی، ةیالفقه القواعد؛  304ص ، 20ج ، بحرانی، الناضرة

 . 301ص ، 20ج ، الحدائق الناضرة. رجوع شود به 3
،  قدامةابن،  یالمغن؛  345و    326ص  ،  14ج  ،  نووی،  المجموع ؛  98ص  ،  9ج  ،  حزمابن ،  یالمحلّ.  4

؛  305ص  ،  2ج  ،  شربینی،  المحتاج  یمغن ؛  406ص  ،  5ج  ،  مالک،  یالکبر   المدونة؛  523ص  ،  5ج  
 .490ص  ، 5ج ، قدامةابن، ریالکب الشرح
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مطلق  ،  أخذ به شفعهچراکه این روایت در  ؛  این روایت با فتوای خاصّه در تنافی است 
داده است  قرار  را مساوی  این مطلب  ،  شریک  بیشتر.  باشند و چه  چه دوتا شریک 

 کند.ساقط می  موجب وهن در روایت است و آن را از درجۀ اعتبار
اصحاب  ای  ل روایت شفعه با فتو مدلو  عدم تنافی 

 ولکن به این مطلب جواب داده شده است: 
روایت هست این  در  که  شرکائی  بر  ،  این  ،  کند نمی  واحدٍ   من   کثرأدللت 

جمع مَسکَن    »مَساکرن« در مقابل و جمع أرض است و    »أرَضین«اینکه   خاطربه
،  صورت جمع واقع شده است به »أرضین«و چون این شرکاء در قبال ، است

یعنی هر أرضی یک شریک  ،  جمع آورده شده است،  بنابراین به این لحاظ
دارند َ   ینَ ب  الله رسول  قَضیی »پس  ؛  دارد و أرضین شرکاء  بین   «کاءر الشُّ  یعنی 

وقتی ،  موضوعو از باب انحلال بین حکم و  ،  ها هستندشرکائی که در زمین
تکه به  أرَضین  میکه  منحل  آحاد  همین،  شودهای زمین  به  طور شرکاء هم 
 نظر اشکالی ندارد. شود. بنابراین این روایت از این نقطهشرکاء منحل می

  »أرض«نباشد و    »أرضین«  فرض که در روایت  توان گفت که برولی در اینجا می 
به ،  باشد اینجا  در  ا باز  مطرح شده  که شرکاء  ،  ست عنوان جنس  ندارد  اشکالی  پس 

 صرفاً به لحاظ همان جهت اشتراک در اینجا مطرح و القاء شده باشد. 
»اگر شرکاء در زمین  :  گوییم یعنی وقتی که ما می ،  جمع  فرد در اینجا مطرح نیست 

هم اختلاف کردند« به این معنا نیست که در هر تکۀ زمینی و هر أرضی چند شریک با    با 
منتها ما آن اسم جنس را  ؛  هم اختلاف کند   بلکه یعنی شریک با ،  کردند   همدیگر اختلاف 

آوریم. پس چه اینکه بگوییم  شرکاء می ،  گیریم و به لحاظ آن می   در نظر عنوان عموم  به 
که اگر شریکِ در زمین مالش را به شخص دیگری فروخت شریک دیگر حق شفعه  

زمین مالشان را فروختند شرکاءِ دیگر حقّ  و چه اینکه بگوییم که اگر شرکاءِ در  ،  دارد 
بر جمع اَفرادی  ،  »شرکاء« صورت اشکالی ندارد. یعنی تعبیر کردن به    در هر ؛  شفعه دارند 

 کند. دللت می ،  بلکه بر جمع به لحاظِ مورد ؛  کند دللت نمی ،  و به لحاظ افراد 
  اهمال  ا ی   اطلاق   با   ت یروا   ن ی ا مطلب دیگر اینکه چه اشکالی دارد که بگوییم خود  
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این   ! شود؟ می شرکاء    ر ی غ   و   شرکاء   شامل ،  دارد   که   ی اجمال   ا ی  اصلًا  بگوییم  اینکه  یا 
کاءر ال   ینَ ب   الله  رسول   قَضیی » یعنی  ،  روایت عام است  َ شود هم شامل شریک واحد می   « شُّ 

منتها دلیل خاص آمده است و شریک أکثر  ، شود و هم شامل شریک أکثر من واحد می 
از حقّ شفعه خارج کرده است و فقط شریک واحد را داخل در شفعه   من واحد را 

 شود.هم به این روایت اشکالی وارد نمی   نظر نقطه بنابراین از این    1گذاشته است. 
م اول اشکال ر ینینائ  مرحو  شفعه حدیث ب

،  ه است کردمطرح  الشریعه بر آن اشکالی که مرحوم شیخ   همرحوم نائینی اضاف 
 : یکی از آن اشکالت این است ؛ ه است اشکالت دیگری را مطرح کرد

،  بن خالد از طرف راوی نباشد  ةروایت عقب  در  «ضَار لاو    ضَر  لا»  ۀاگر جمل
أشهَر  ،  بن خالد  ةاین است که عقب   اشلزمه،  یعنی راوی جمع نکرده باشد

  چون ،  و این خلاف متعارف است،  أقضیۀ پیغمبر را در اینجا ترک کرده باشد
السّلام   از کلام امام صادق علیه  النبی  ةقضیأستقصاء  إدر مقام    بن خالد  ةعقب

فی رسول  قض،  ...الله رسول  قضم :  است  فی    الله رسول  قض  ،... یالجن   الله 
فضل   در   بن خالد  ةعقببنابراین    . ...الشفعة  فی  الله رسول  قض  ،...ماءمنع 

و قطعاً  است های پیغمبر را از امام صادق بیان کردهءاین قضا،  صاءقمقام است
ضَر و   لا»همین قضاء به   های پیغمبرءترین قضادانیم که یکی از مهمهم می

 . است  «ضَار لا
  « ضَار لاو    ضَر  لا»  بهاز طرف خودش حدیث شفعه را    بن خالد  ةاگر عقب 

کرده به،  باشد  مذیّل  ایشان  که  بگوییم  باید  اصلًا طورپس  و    ضَر لا»  کلی 
فقط  است  را حذف کرده    «ضَار لا پیغمبر  دوو  نقل کرده  قضاء  ،  است  را 

  مذیّل کرده   «ضَر لا»این دو را به    بعد،  ماء  منع فضل  دیگرییکی شفعه و  
  ترک کرده   مستقل است  ئیعنوان قضا که به  را   اصلی  «ضَر لا»ولی آن  ؛  است
  را پیغمبر  ۀقضیأ  شخصیشود  چون نمی، این خلاف استکه درحالی؛ است

را    آنها  ترین و مشهورترینمعروف  لیکند و  نقل  السّلام از امام صادق علیه
قضاء  یک  عنوان  را به  «ضرار و لا  ضرر لا»بنابراین امام صادق این  .  ترک کند

 
 . 304ص ، 20ج ، الناضرة الحدائق. رجوع شود به 1
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 ذکر ،  انیب  نی به ا  آن را در ذیل شفعه  بن خالد  ةعقب   امنته ،  نداهمستقل بیان کرد
 1است.  کرده

ال نقد بعضی بر نائینی  اشک م  مرحو  اول 

 اند: کرده به جهاتی رد را این مطلب 
عنوان یک قضاء  به   « ضرار لا و    ضرر  لا »چه دلیلی داریم بر اینکه  : جهت اوّل 

 .چنین دلیلی نداریمهم ما    است؟!  الله بودهرسول   ۀقضیأمستقل از مشهورترین  
شهرت  ،  و بعدش   در زمان شیخ  یعنی،  در این زمان متأخرمطلب  البتّه این  

کرده     امام   زمان   مثل،  یراو  نقل   زمان  یعنی،  سابق  زمان  درامّا  ؛  استپیدا 
شهرتی داشته    چنینهم  «ضرار لاو    ضرر لا»این  که    است  ثابت نشده،  صادق

 بوده است.  شهر از بقیّهأ  است و
به عنوان یک قضاء   «ضرار  لا و    ضرر لا » از کجا معلوم است که  :  دوّمجهت  

مواردی است   ضمن در    « ضرار لا و    ضرر لا » شهرت  شاید    است؟   مستقل بوده 
 عبه قل،  بن جندب   ةسَمُر   ۀمثلًا پیغمبر در قضی ؛  ند اه کرد   هضمیم به آن  که پیغمبر  

و کردند    ل یّمذ  « ضرار  لا و   ضرر  لا » به  این حکم را  حکم کردند و    عذق سمره 
حقّ ،  شفعه   ۀیا در قضی،  « ارضرر  ر و لا ضَر  لا   ه  نّ إ فَ ،  ه ذقَ عَ   عْ اقلَ فَ   بْ ذهَ ار »:  فرمودند

ل مذیّ   « ضرار لا و   ضرر  لا» به  و آن را    ند ا ه را برای شریک قرار داد  أخذ به شفعه 
ماء   یا در حدیث،  ند ا ه کرد  فضل  ماء   بهنسبت  ،  منع  از فضل   حکم،  ممانعت 

 .ند اه ل کرد مذیّ  «ضرار  لاو   ضرر  لا »را به    آن ند و  اه کرد   تحریمی بیان
به عنوان یک قضاء مستقل در  ،  «ضرار لاو    ضرر لا»چه دلیلی داریم بر اینکه  

 . نداریم در اینجا هیچ دلیلی است؟  اینجا آمده
]در کتب    را  آن،  در اینجا مستقل بود  «ضرار لاو    ضرر  لا»اگر  :  سومجهت  

کَ به  حدیث[ حِلِعنوان جوامع  یا جوامع  به عنوان  ،  آوردندم میکَم    قضم نه 
در مواردی است که پیغمبر    الله  رسول  قضم همیشه ظهور  . چون  الله  رسول

اما  ؛  نداکردهاجرا  یعنی حکمی را در خارج  ،  اندفعلی را در خارج انجام داده
  قضم   که  گویندنمی،  کندبمستقلًا بیان  ای  اگر پیغمبر کلامی را در ضمن خطبه

 
 . 194ص ، 2ج ، )طبع قدیم( منیة الطالب ؛ 194ص ، خوانساری، رسالة فی قاعدة نفی الضرر. 1
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  است. جوامع کلم حضرت بوده    ءاین جزکه  گویند  می  بلکه ،  فلان  الله رسول
طوسی   شیخ  مرحوم  و  یالذا  أدر    ...شهید  تردید  ال  ةقضی عمومیت  رسول 

این  و    شودنمیعموم  ۀ  استفاد،  موارد  از اینبگویند که  ند  اهو خواست  اندکرده
؛  بکذا   در این مورد  الله رسول  قضم مثلًا  ،  رد جزئی استارسول در موال  ة أقضی

خاص  آن  شاید مورد    اینکه خاطربه،  شودعموم نمی  ۀ استفاد،  از این موارد  لذا 
بیان    واقعهو در ضمن یک    فعلی پیغمبر اکرم است  ۀواقع  یک  بیان  چون،  باشد

و   ، مطرح و بیان کرده باشندطور عموم به مطلبی را که پیغمبر ایننه ،  شده است 
  اختصاص ،  حکمی بکنند آن حکم به همان مورد خاص ای  اینکه پیغمبر در واقعه 

 . عموم کرد ۀاز آن استفاد  توانکند و نمیپیدا می
هم جزء أقضیة    «ضرار لاو    ضرر  لا» شود که چون  مطلب تأیید می بنابراین این  

شاید به    است که  در ضمن حکمی بیان شده ماً مسلّ النبی بیان شده است پس  
وقتی  .  بکنیمعموم    ۀنتوانیم از آن استفاد  واختصاص داشته باشد  ،  آن مورد

شود که در اینجا پیغمبر  می   معلومپس  ،  عموم بکنیم   ۀنتوانستیم از آن استفاد 
 1. میرا اثبات بکن  استقلال  تا بتوانیم انداین را به نحو استقلال بیان نکرده 

ند  ا ه نتوانست و ایشان    خالی از وجه است معلوم شد که کلام مرحوم نائینی    بنابراین 
را با روایت شفعه جمع کرده   « ضرار  لا و    ضرر  لا » راوی    که دلیل متقنی ارائه بدهند  

 است. 
نائینی بر اشکال م  مرحو  شفعه  ثیحد دوم 

 : این است است  کردهمطرح  نائینی بر حدیث شفعهاشکال دیگری که مرحوم  
می  نفی حکم   بر   «ضرر لا» می  کند دللت  بر جعل حکم دللت  از    ؟کند یا 

می  «ضرر لا»ظهور   که  استفاده  مقام    «ضرر لا»شود  ضرری  نفی  در  حکم 
به لسان نفی موضوع،  است یا  ابتدائاً  گوید که در  می  یا   «ضرر لا»یعنی  ؛  یا 
ضرر جعل  خود  ،  که در شرعگوید  مییا    است  حکم ضرری جعل نشده،  شرع
 است.   خود موضوعنفی ان سیعنی به ل، است نشده

صب یک  غصرف  به   اگر،  است   یک منزل را غصب کرده  مثال شخصیباب من
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اگر   یعنی؛ حکم ضرری است  واین ضرر ، بکند غاصب  شارع حکم به ملکیت ، منزل
  است و   این حکم ضرری،  دست غاصب را برای تصاحب غاصبانه باز بگذاردشارع  
 است.  جعل نشده ووضع در شریعت چنین حکمی  که گویدمی ل ضرر

می   مثالباب من یا   شرع  که  گویدشارع  د  زدن ضرر،  در  عنوان  به ،  یگریبر 
اما آیا  ؛  کندمی   این  بردللت    «ضرر  لا »ظهور  است و  جعل نشده  ،  ضرر  دِ خو  موضوع  

احکامی را جعل   «ضرر لا »و با    در مقام جعل است   کند که شارعدللت می  «ضرر لا»
،  خیر؟ نه فهمیمرا می   أخذ به شفعهجعل حکمی مانند    «ضرر لا»  یعنی ما با  است؟  کرده

نه در مقام جعل  ، در مقام نفی ضرر است  «ضرر لا»چون ؛ فهمیمنمیچنین چیزی را 
مخالف ضرر با   أخذ به شفعه  اما،  حکم  مخالف  این  است  ضرر    حکمی  از  حکم  و 

 . شوداستفاده نمی  «ضَر لا»
بیع شریک    ۀ قطعاً از ناحیشود  میضرری که در شفعه متوجه شریک    چون
تواند معامله  این شریک برای دفع ضرر می  صورتاین است و در  آمده  قبلی

کند باطل  ناحضرر  اگر    ولی؛  را  ب  یۀاز  صورت  این  در،  باشد  آمده  عیلزوم 
دارد  اریخ  شریک برمی  معامله  لزوم   «ضرر لا»و    فسخ  اگر.  دارد را  ا  م  اما 

  « ضرر لا»بگوییم که  یعنی  ،  بگیریم  «ضرر لا» را ناشی از جعل    أخذ به شفعه
بطال بیع است و نه  إنه  ،  أخذ به شفعه  این،  است  آورده  أخذ به شفعهبرای ما  

؛  است   خریدار به ملک شریک دیگراین  از ملک    بیعم   بلکه انتقال ،  عمال خیارإ
ن  ای،  فروشدخودش را به مشتری می  عقسمت مشا  یعنی وقتی که شریکی

امله را  ن معای اینکه    بدون  ن شریک مشاع دیگرآ  ولی،  است  صحیحمعامله  
بنابراین  ،  کندواقع می  خودش در حق  را  معامله    این،  أخذ به شفعهبا  ،  باطل کند

م  دیگر  بیعآن  شریک  این  ملک  به  مشتری  ملک  می  از  این  .  شودمنتقل 
 . شودمی أخذ به شفعه

در اینجا در مقام جعل    « ضرر  لا » پس  ،  استفاده بشود   « ضرر  لا » اگر این معنا از  
است  گفته  نه   « ضرر  لا » یعنی  ،  حکم  که  تنها  اسلام حکم ضرری  است  در  ما 

،  د ن گیر ما احکامی داریم که آن احکام جلوی ضرر را می   د که گوی بلکه می ،  نداریم 
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نه در  ،  در مقام جعل حکم است  « ضرر  لا » پس  است.    جعل حکم   عنای این م و 
 . دارد   ضرری حکم  نفی    در ظهور    « ضرر  لا » که  درحالی ؛  مقام نفی حکم ضرری 

که  مطلب  این    بنابراین است  این  بر  برای  نمی  « ضرر لا»دلیل  تذییل  تواند 
  است شده    « ضرر لا»شفعه مترتب بر  ثبوت   راکه چ ؛  واقع بشود  حدیث شفعه

  « ضرر لا»پس  ؛  است  حقّ شفعه آمده  ولی،  نیست   یضرر   اینکه با  در اینجا  و
  صورت است که با این در  و،  جعل حکم خلاف ضرر است  در مقام  در اینجا

 1. نداردحدیث شفعه منافات 
  نفی جنس است   یل   «ضرر لا»  در  «لا »:  رسد این است اشکالی که به نظر می

.  کنیممعنا ب،  معنا  این بیش از  را به    روایت   توانیم این ما نمی  و،  کندرا نفی می   و ضرر
عدم جعل  به معنای    «فی الاسلام  ضرار  لا و    ضرر  لا »  ؟دارد  ییچه معنا   روایت این  پس  

»   جعل حکم خلاف ضرر  به معناییا    است   حکم ضرری نفی    « لاست؟  معنای  به 
پس  ؛  دفع است   و  رفع و    نفی به معنای طرد   بلکه،  وقت جعل نیست نفی هیچ و    است 

به لسان    و چه  ابتدائاً  چه،  است   ضرری در اسلام وضع نشده  یعنی حکم  «ضرر لا»
جعل حکم    و به معنایباشد  داشته  معنای اثباتی    «ضرر لا »ولی اینکه  .  موضوعنفی  

نعبارت چنین چیزی    باشد دیگر اینخلاف ضرر   به دلیل  و  رساندمی را  نیاز  و    ما 
  مقارن باکه    جنس  ینف یظهور ل   و   «ضرر لا»  خود سیاق  چون؛  قرینه داریم  وعنایت  

 کند. جعل حکم خلاف ضرر می  عدمبر  دللت ، شده است  ضرر
  رساند که اما دیگر نمی،  حکم ضرری در اسلام نداریم  کهگوید  می   « ضرر لا»

  که شود  میندلیل    ریمکه حکم ضرری ندایعنی این؛  جعل حکم خلاف ضرر هم داریم
  در اسلام جعل شده   خلاف ضرر  حکم  شود کهدلیل نمی  یعنی،  را داریم   آن  خلاف
 د. نیاز به یک دلیل دیگر دار مطلب بلکه این  ، است 
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  نفی کرده  نداده است و این راملک را به غاصب  ،  یعنی مثلًا شارع  «ضرر لا»
شارع حقوق زوجه بر زوج    یا؛  است   حکم ضرری،  دادن ملک به غاصب چون  ،  است 

؛ است   حکم ضرری،  ندیده گرفتن حقوق زوجه بر زوج  چون،  رفته است گنندیده  را  
جعل حکم    رفته است وگن افراد نسبت به همدیگر دارند ندیده  حقوقی را که    شارع  یا

 است.  ضرری را برداشته 
این را  دیگر   حکمی را جعل کرده باشد، برای جلوگیری از ضرر اما اگر شارع

است که   شارع گفته مثال باب یم. من دار  ینیاز به دلیل دیگر  و فهمیمنمی  « ضرر لا»  با
با یمین و شاهد مطلب را   به تو برمی،  اثبات کردیاگر  این جعل  .  گردانیم ملک را 

شارع  و بعد    مالک کرد متوجه  اوّل غاصب ضرر را    یعنی،  شودضرر می   حکم مخالف با
گرفتن  ضرر جلویما این  ولی ؛  جلوی این ضرر را گرفت ،  نه و یمینبا جعل حکم بیّ 

ر شارع در اینجا بیّنه  لذا اگ،  یمدار  یدلیل دیگر  نیاز بهبلکه  ،  فهمیمنمی  «ضرر لا» با    را
کار چه   که  دانستیمنمیو  گذاشتیم  بود ما دست روی دست می   را جعل نکرده و شاهد  

 .کنیم
احکامی جعل    گویدمی   ل ضرر تمام    نکرده است که شارع  مردم  به ضرر  که 

.  که به نفع مردم باشد  رده است پس احکامی جعل ککه  کند  نمیدللت    دیگر  اما؛  شودب
نائینی در مقام  “  ضرر لا”  بگوییم که  اگر» :  گویدمی  و  است مطلب  همین    هب  اشکال 
است   ی با لاین  ،  است جعل حکم   تنافی    پس ؛  نفی جنس و رفع حکم ضرری در 

 .« حدیث شفعه باشد در ذیلتواند نمی
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد

 
 
 
 



 

 

 
 درس نهم:

 (3در حدیث شفعه و منع فضل ماء ) «ضرر لا»بررسی 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

نائینی در تذییل حدیث حقّ شفعه و منع فضل  بحث در این بود که مرحوم 
ارَ  ضررَ و لا  لا »به ذیل  ، ماء  اند:اشکالتی را مطرح کرده  «ضرر

لزم بود که روایات  ، یک اشکال این بود که اگر این جمله قضاء مستقلی نبود
چون در روایات عقبة بن خالد  ،  عقبة بن خالد از مشهورترین أقضیة النّبی خالی بماند

به   لا  لا» قضاء  و  ارَ  ضررَ  می   «ضرر معلوم  بنابراین  نیست.  که  استقلالً    ن یهمشود 
ارَ  ضررَ و لا لا» در ذیل حدیث شفعه و منع فضل ماء آمده است یک قضاء    که   « ضرر

 بن خالد آن را در ذیل این حدیث قرار داده است.  ةمستقل است که عقب
نائینی م  مرحو ارَ  ضررَ و ل ل» شفعه به  ثیحد لییبر تذ اشکال دومّ   « ضرِ

 دوّم مرحوم نائینی این بود:   اشکال
از   لا لا»منظور  و  ارَ  ضررَ  حکم   دللت  «ضرر لا»چیست؟    « ضرر نفی  بر 

،  ؟ حال آن حکمکند مخالف ضرر میجعل حکم  دللت بر یا کندمی ضرری
شود؟  میکه تاوان ضرر    استیا حکمی    کندمیرفع    را  ضرر   که  است حکمی  

گویند  ایشان می  .کندمیتدارک    را  ضررو    گیردمییعنی دَرَک آن ضرر قرار  
همین  یعنی فقط به  ،  کنددللت می  ررینفی حکم ض  برفقط  «  ضرر لا»که  

 است.  که حکم ضرری در شرع جعل نشده مقدار
مقتضای  ،  از جهت بیع باشد  آید اگر بیع می   ۀاز ناحی  ضرری که،  شفعه  ۀمسئل  در

ضرر    نفی و رفعچون  ،  این بیع اصلًا باطل است  که  قاعده این است که بگوییم
شریک آن  ،  باشدلزوم بیع    ۀاز ناحی  ضرر  اگر  لیو؛  به بطلان بیع است،  در شفعه
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 فله اما  ،  درست است   یعنی بیع،  باشد   باطلبیع  اینکه  نه ،  فسخ دارد   دیگر حقّ 
  أخذ به شفعهشریکش  بنابراین اینکه  .  کندبفسخ    به اینکه آن معامله را  اریال

نیست ،  بکند  به ضرر    فی  ه جداگان  مربوط به یک حکم مستقلّ   بلکه،  مربوط 
فی  عی الوقان  م    ةٍ واقع العقودم    عقدٍ   و  به  أخذ به شفعهاینکه  نه ،  است   ن    مستند 

یا باید بیع باطل باشد یا  ،  اشدبضررَ«   »لا  ند بهت چون اگر مس؛  باشدضررَ«   »لا
امّا اینکه    .بیع را باطل کند،  و با آن   فسخ داشته باشد  حقّشریک دیگر  باید  

ای را که  آن معامله  که  گوید بیعنی  ،  کندب   أخذ به شفعه   تواندمی   شریک دیگر
شود بر اینکه  این دلیل می ؛  رسدنمی به مشتری    و  من است  برای،  یاه انجام داد 

 1.ندارد ضررَ«  »لا به  ربطی اصلًا و این حکم مخصوص شفعه است 
ئینی نا م  مرحو اشکال دوم   نقد 

 : این است شده است   دادهمرحوم نائینی  هی که ب پاسخ اول 
لا لا»  که  گوییدکه شما میطور نیست  این و  ارَ  ضررَ  مناسبت با شفعه    «ضرر

عبارت؛  ندارد ار لا»  بلکه  شفعه    « ضرر با  یعنی  چون  ؛  ستا مناسب  ضرار 
  ضرارَ فی  »لا  چون،  با شفعه مناسبت دارد  غیر به عدم اضرار  و،  ریغ به اضرار

ا  «الاسلام نیستیعنی  بیع سهم  به  شریک  اینو  ،  ضراری در اسلام  واسطۀ 
بر غیر  وارد شدن    موجب  مشاع خودش  شریک  بنابراین  ،  شده استضرر 

پس  بکند  أخذ به شفعهند  اتو میدیگر   شفعهضرارَ«   »لا.  دارد  با  ،  مناسبت 
 2نیست.  به معنای جعل حکم تشریعی «ضرر لا» که بگوییم گرچه

است   یمهم  مسئلۀ خیلی که   ـ  ی که به اشکال ایشان داده شده است دوّم  پاسخ 
ارر  ضَرر و لا  لا»   ۀ این قضیه خیلی کار داریم و اصلًا محور قاعد  بابعداً    و روی    «ضَ 

 است: این  ـ همین مسئله است 
ارَ  ضررَ و لا لا»  ایشان ،  با توجه به آن معنا  کهد  نا معنایی تفسیر کردهبه  را    «ضرر

:  د ناگفته  و  د ن اشده  أخذ به شفعهبین  و    ضرر  ۀ ل قائل به محذوریّت بین قاعد
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، أخذ به شفعهپس مقتضای  ،  دکن بر حکم تشریعی دللت نمیضررَ«   »لا  چون
 نیست. مقتضای قاعده  و این، شودبه همین مورد خاص مربوط می

دچار    أخذ به شفعه در  ،  کند دللت نمی   ی بر جعل حکم تشریع   چون ضررَ«   »لا 
از   ایشان   . یم شو می   مشکل و  محذور   خروج  م   برای  :  دگوی می یت  ور حذ این 

خاطر معنای  و این به   .« ست ی ن   أخذ به شفعه   ثِی حد   قاعده و بین این  تناسبی بین  » 
که با    نیم را به معنایی تفسیر ک ضررَ«   »لا   اما اگر ؛  است   ایشان ارتکازی در ذهن  

باقی  در اینجا  هیچ محذوریّتی  دیگر  صورت  این   در   باشد هم سازگار    أخذ به شفعه 
 1. آید می   بعداً ،  تفسیر بکنیم   یی به چه معنا   جمله را   اینکه ما این   البته   ماند. نمی 

 : این است  ی که به اشکال ایشان داده شده است سوم پاسخ 
ارَ  ضررَ و لا لا»گرچه  در اینجا   حرمت  و  تکلیفی    نهیدر قضیۀ سَمُره بر    «ضرر

می به اضرار دللت  در  ،  کندغیر  بین ولی  تناسب  مقتضای  به  شفعه  حدیث 
  همان   که  کندبر جعل حکم تشریعی دللت میضررَ«   »لا،  حکم و موضوع

واحد در    ۀمنافاتی ندارد که یک جمل   چون؛  است  أخذ به شفعه  یحکم وضع
غیر   به اضرار  ۀمسئل  هچون در قضیۀ سَمُر  مثلًا،  معنای متفاوتی بدهد  هر سیاقی

لذا آنجا حکم تحر  مطرح است  افاده میدر  مسئلولی  ،  کندیمی  شفعه    ۀدر 
و بین این  ،  کندمیجعل    أخذ به شفعه  جعل حکمی که ضرر را ردّ کندبرای  

 2گونه منافاتی نیست. دو هیچ
اینکه یا باید  جهت به ،  به نظر خالی از تأمل نیست   است   این جوابی که داده شده

لا  لا »  عبارت این   و  ارَ  ضررَ  معنای    را  «ضرر معنای    ی مشترکبر  آن  که  کنیم  حمل 
یا  ،  مصداق داشته باشد  هم در مورد قضیۀ سَمُره و هم در مورد قضیۀ شفعه،  مشترک

حرمت   هم،  است   به اشتراک لفظی در دو معنا وضع شدهضررَ«   »لا  که   شویمباید قائل  
 . حرمت وضعیه همتکلیفیه و 
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  ۀ بنابراین مسئل،  و در اینجا دلیلی نداریم  چون نیاز به دلیل دارد   لفظی اشتراک  
 است.   یا اشتراک معنوی   است   المجاز قضیۀ عموم   . پس یا شود اشتراک لفظی منتفی می 

معنای جامعی که هم حرمت تکلیفی  آیا  باید ببینیم  ،  در قضیۀ اشتراک معنوی
ندار،  و هم حرمت وضعی را برساند یا  که بین حرمت   ةشبه ل  و   ل شکّ .  میداریم 

،  شود وجه جامعی برای جعل هر دوو نمی  است تفاوت    تکلیفی و بین حکم وضعی
حکم تحریمی    چون ؛  و هم حکم وضعی پیدا کرد  یمی تحر  ی عیتشرهم جعل حکم  

  أخذ به شفعه جعل    عبارت از   حرمت وضعیو    است   غیر  به همان حرمت ضرر و اضرار
 . است  در مورد شفعه

ارَ  ضررَ و لا لا »  معنای اینجاولکن ما در   دانیم: میرا یک معنا   «ضرر
ار  لا »  استجلاب یک حکم  ،  آن   ۀ لزم است و  غیر    به   به معنای حرمت ضرر   « ضرر

توانیم بگوییم  بنابراین می ؛  آن ضرر رفع شود ،  واسطۀ آن حکم وضعی وضعی است که به 
نظر حکم تکلیفی  ه از نقط ضرارَ«   »لا   وقتی که یعنی  ،  است ضرارَ«   »لا   ۀ نتیج ضررَ«   »لا   که 

  جبران ضرر .  کند جبران می را  در اینجا  و ضرر وارده  آید  می ضررَ«   »لا   وقت آن ،  تمام شد 
جعل    ی جا ممکن است خود شارع حکم در یک :  به انواع و اقسامی باشد   ممکن است که 

ه اختیار  را ب   آن و    باشد   جعل نکرده   ی جا حکم در یک   و ،  که تدارک ضرر است   باشد   کرده 
 آید. بعداً می   مربوط به آن   های بحث   ۀ که هم ،  باشد   و بناء عقلاء و اهل خبره گذاشته 

و    حکم ضرری در اسلام است   به معنای عدم جعلضررَ«   »لا،  صورت  هر در
و هم    است اوّل حکم ضرری جعل کرده   بلا که شارع اولً   شود می  مواردیهم شامل  

نکرده   شودمی   مواردیشامل   به سکوت   است   که شارع حکم ضرری جعل  ولکن 
محسوب  جعل حکم ضرری  ،  این سکوت   است و  ضرر ضارّ را امضاء کرده،  خود
 . شودب برداشته ضرارَ«  »لا   واسطۀباید به  وشود می

ولی به این بیان  ،  مرحوم نائینی گرچه تمام نیست   اشکال  سوم بر  پاسخبنابراین  
 نظر داده شد. ه نقطجواب مرحوم نائینی از این 
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نائینی م  مرحو م  ر تذ اشکال سو ارَ  ضررَ و ل ل» شفعه به  ثیحد لییب  «ضرِ

 : مرحوم نائینی این است   سوماشکال  
 : استآن  تیا حکم ضرر یا علّت جعل شفعه است

باشد   ضررَ«  »لا   اگر  معلو این   در ،  علّت جعل شفعه  عدماً ل  صورت  و    وجوداً 
است  دائر  علّت  موارد اما    . مدار  از  بعضی  می   در  شریک  شفعه  آن  که  بینیم 

بین    پس،  کندنمی  أخذ به شفعهولی  ،  وارد شده استاینکه به او ضرر   وجود با
بین  ضرر   ل   ۀقاعد است  من خاص و عام  أخذ به شفعهو  از   چون؛  وجه 
ممکن است که آن حال که ضرر هست وعین در  جادر یک،  طرف یک  لی 

به  شریک  این  مثلًا  ؛  نکند شفعه    به   خذ أ طرف   اتفاقاً  را  مشاع خودش  قسمت 
،  باری است   و   بند آدم بی چون  ،  شخص فاسق   ن و آ   است   شخص فاسقی فروخته 

ضرر    اینکه   وجود   با   شریک دیگر ولی آن  ،  شود می شریک دیگر    آن موجب اذیّت  
او   و به  است  شده  است   أخذ به شفعه  وارد  اختیارش   أخذ به شفعهاما  ،  در 

اینکه از این معامله به   وجود   بینیم که با می   جا در یک ،  و از طرف دیگر ؛  کند نمی 
مالش   شریک این  مثلًا    1؛کند می   أخذ به شفعه آن طرف    است ولی   او نفع رسیده 

اصلًا از   شریک دیگر  نآ   و   است آدم خوبی فروخته و    را به یک شخص صالح
با او شراکت  ی اراض  و نگ خودش در مساکن ا سه د  ن ی ا   در  که   خواهد ی خدا م 

اینها که    بینیم می بنابراین  ؛  کند می   أخذ به شفعه باز    حال ن ی ع  در ولی  ،  داشته باشد 
 أخذ به شفعهو هم    شته باشد هم ضرر دا که    اجتماع دارند  ۀ ماد   یی در جا   فقط 

 باشد.  أخذ به شفعه تواند علّت برای نمی ضررَ«   »لا   ند. بنابراینن ک 
  باشد در جایی    باید  حکمت،  باشد أخذ به شفعهحکمت برای  ضررَ«   »لا  اگر

 ـاین موضوع    دائر مدار که غالباً این حکم   ممکن است در بعضی    گرچه است 
وجوب جعل  ، عدّهدر    مثلًا؛  نباشداین موضوع    لیو  باشدحکم  این  از اوقات  

امّا  ، این حکمت برای وجوب عدّه است ومیاه است  ط ه برای عدم اختلاعدّ
باز شارع  ،  میاه   طقطع به عدم اختلاوجود   با که  بینیم  در خیلی از موارد می

به وجوب عدّه کرده موارد  ولی    ـ است  حکم  مواردی  ،  أخذ به شفعهاغلب 
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منزلش را به شخص    این شریک  مثلًا؛  شوداست که ضرری متوجّه طرف نمی
فروخته و  دیگری  متوجّه  هیچ    است  دیگر  ضرری  ولی   ،شودنمیشریک 

  هم صورت  این درپس  ،  را قرار داده است  أخذ به شفعهحقّ    حال شارععین در
نه علّت  ،  بنابراین این قاعده  .باشد   أخذ به شفعهحکمت  تواند  نمی  ضررَ« »لا

 .آن نه حکمتو  است أخذ به شفعهبرای  
نائینی  م  مرحو م  اشکال سو  نقد 

 : این است  ی که به این اشکال داده شده است جواب
خاطر به است    کرده   أخذ به شفعه  در اینجا   حکمت اینکه شارع» :  فرمایید می شما  
این دلیل نیست   ضرر  بر  جعل حقّ   تحکم”ضرر“  اگر  »:  ایدکرده اقامه    .« و 

ادعای   باشد.« اما کلام شمابا عدم ضرر  موارد شفعه همراه  اکثر    نباید   باشدشفعه  
با موارد شفعه همراه اکثر    اینکه   خاطر به ، را قبول نداریم  ما این و  دلیل است   بلا 

، اکثریتضرر  در  کند معنای  وقتی که شخصی نظر به شفعه می   و   ضرر است 
می   به  که اقدام می   اینکه وقتی طرفین   خاطر به ،  آید ذهن  یک دیگر  با هم   کنند 

ارتکازات و    خرند این طرفین روی ارتباطات ب  غیر زمین  یک مال مشاع  یازمین  
اما ؛  دهند یک امر مشترک انجام می کنند که  اقدام می   دیگر هم   شان با ائل مسو  

مال خودش را ،  تمام آن ملاکات و جهات   یک شریک بدون لحاظ   مرتبه یک 
آنها  نداریم  کاریما  حال  ،  فروشد می  پا    که  یاو می   گذاردمی را زیر   فروشد 

و   نظر به شفعه   خود،  صورت   هر   ولی در ،  شته است که بفروشد نداای  چاره 
که ابتدائاً طوری همان   کند که تراضی طرفیناقتضاء می   مال مشاع   هویّت این 

این   بر خلاف نظر او شریک  ستدامتاً هم وجود داشته باشد و این  است إ  بوده 
 1بیان شده است صحیح نیست.  اغلبیّتی که   بنابراین؛  نفروشد  مال را 

ّ شفعه و ل صل رابطۀ حق  ضرر  ماح

  شخص گیرد؟ این  تعلق می   هبه چ   است و   این حق از کجا آمده  مببینی حال باید  
ندارد. آنچه  حقی    مال شریکش دیگرنسبت به    ولی،  خودش حق دارد  مال   نسبت به

شخص  ضرری است که ممکن است از این ناحیه به این  فقط  کند  این را مخدوش می 
این شخص  ،  رسدباش  رثه به وشریک این شخص فوت کند و مالش   مثلًا اگر؛  برسد
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  بفروشند این مال را  بخواهند    ن ورثه اگر آ اما  ؛  کندب  أخذ به شفعهتواند  نمیدر اینجا  
نسبت به سه دانگ    ولی  نسبت به سه دانگ خودش حق دارد  فقط  ناین شخصی که الآ

چون  ،  داردن  یحقدیگرش   اینجا  شدهالآن  در  پایمال  حق  شارع  ،  است   این  لذا 
 است.  قرار داده  أخذ به شفعه 

بی  حقّ مُسبَّ ،  است   شخص   این   برای که    ایشفعه   این حقّ   عرض من این است که 
نگ دیگر  ا نسبت به سه دشخص این  که اینکه معنا ندارد خاطر به ؛ سببی  نه حقّ ، است 

را    شخص   آن  با بینشی  این شخص یعنی چون  ،  جوار دارد   حقّ ،  بله   ! حق داشته باشد
این شرکت لحاظ کرد   ش و منافع خود  ست ا   قرار داده  ش شریک برای خود ه  را در 

  ی حق  این شخص هم برای    شخص   آننسبت به سه دانگ  ،  نظر جواره پس از نقط ،  ست ا
 . نباشد  ی در بین مدار این است که ضرر تمام اینها دائر البته شود. ثابت می 

و آ اگر    حال رفت  شخص  آمد  یشخص  ن  او  از  خیلی    این،  بهتر  شخص 
است    شدهن  شریک   آن شخص قبلیبا    چون؛  که او را بپذیرد  شودخوشحال هم می 

با  توافق اخلاقی و  فیبراساس یک تفاهم عربلکه ، است  بودهاو عاشق   خاطر اینکه به 
یعنی خصوصیّات  ؛  فقط همین،  و مشاعاً یک زمین بگیرند  که مجتمعاً  بود   قبول کرده او  

آن  خواهم با  من فقط می   که   گویداست و این شخص نمی   لحاظ نشده  جا فردیّه در این 
 ! و اگر جبرائیل هم بیاید من حاضر نیستم با او باشم، باشم شخص شریک

که اگر  اما   اینجا   بگوییم  لحاظ    اینکه   خاطر به   در  فردیه    است شده  خصوصیّات 
معلوم  ! پس  ؟ نگذاشته است در اینجا  را فقط  حقّ فسخ    چرا شارع   پس ،  فسخ بکند تواند  می 
خصوصیّات  خاطر لحاظ  به ،  است قرار داده    أخذ به شفعه حقّ    که   که شارع در اینجا شود  می 

قرار    ی حق   شخص   برای این   باعث شده است که بلکه صرف جوار در اینجا  ،  فردیه نیست 
جلوی    خواهد می یعنی وقتی ضرر باشد شارع  ،  براساس ضرر است   بدهد. لذا این حق 

  شخص   این آیا  ،  خوبی این مال را بخرد   و   ه منزّ  و   امّا اگر یک آدم خیلی پاک ؛  یرد بگ ضرر را  
 خواهم؟! نمی   من که  گوید  می ،  درد نکند   ت دست   اینکه بگوید که   جای به 

،  نظر اشاعه به من نرسدخواهم ضرری از نقطه من می :  گویداین شخص می 
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  علی شریک بشوم؟با حسین  یا علی  چرا نرفتم با حسن  وإلّ ؛  امبا تو شریک شده   لذا
دنبال شخصی  لذا  ،  زمین را بخرم   ۀهم  که  من قدرت ندارم   و  چون این مال مشاع است 

  ی دیگر  س کو چه    شما باشید چه  حال  ،  من نکند  متوجهگردم که در اشاعه ضرری  می
  نجا یدر ا له  مسئ   نیلذا ا.  راحت باشم   خانه  و  خواهم در این زمینمن فقط می،  باشد
 . تواند فسخ کند می و  دارد أخذ به شفعهحقّ  این شخص است و  کرده جادیحق ا

م.  یگویی شفعه را میف مبنای عر  و فقط  میاصلًا کاری به شفعه ندار ما در اینجا  
خواهد در می بلکه  ،  است   نشدهشریکش  این است که طرف عاشق    فعهی شف مبنای عر

  شخص شارع برای این    . لذانرسد  شریکش به او  ۀزندگی کند که ضرری از ناحی   ییجا
اگر در جایی    ضرر است. بنابراینپس این حق مُسبَّب از عدم  ،  است   حقّی قرار داده

نیست   این،  ضرر منتفی بوداین   اینجا  ولی ما می   . حق هم  حقّ  شارع  هم  گوییم در 
بعداً به بیان دیگری    را  مطلب البته این  .  شوداین حکمت می  لذا،  ه است شفعه قرار داد

 . کنیمعرض می 
اشکال    جواب اوّل به  نیا .  عدم ضرر است براساس    شفعه  پس مبنا و دلیل عرفی

 ی است. نیمرحوم نائ سوم
 محمّداللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ملاحظۀ  انشاء حکم نحوۀ   حکمت در 

به   شفعه  حدیث  تذییل  اگر  که  شد  لا  لا »عرض  و  ارَ  ضررَ  باب    «ضرر از  را 
کلّی حکمت   طورچون به ؛  شودحکمت بگیریم دیگر اشکال مرحوم نائینی وارد نمی

یعنی ،  کندحکم جعل می،  در عنوان  لحاظ اکثریت بر مبنای اکثریت است و شارع به
بر موارد  را  آن    وکند  حقق پیدا بکند حکم جعل میلحاظ اکثریتی که ممکن است تبه 

 دهد. توسعه میاکثریت  غیر
اجرا و   این  لحاظ کلی در  آن  لحاظ کلّی در حکمت هست که  بنابراین یک 

 الأمریّه مصالح و مفاسد نفس   دائر مدار هر حکمی    چونیعنی  ؛  انشاء حکم مدخلیّت دارد 
یک امر کلی را لحاظ    الحال بایدمتفاوت لّفین  مکبرای جعل حکم در    شارعلهذا  ،  است 

اینکه اکثریت افراد واجد این عنوان   صرفوإلّ به ؛  کند که بر همۀ آن افراد صادق باشد
شود که افرادی  دلیل نمی ،  شودواسطۀ این عنوان بر آنها بار میهستند و این حکم به 

 بشوند. هم که غیر واجد هستند مشمول این حکم 
که  باب من  افرادی  اکثریّت  که  باشد  حرام  لحاظ  این  به  خمر  شرب  اگر  مثال 

شود که اگر فردی شرب خمر  این مطلب دلیل نمی ،  شوند شوند مست می می   آن مرتکب  
مگر اینکه ما بگوییم که در اینجا  ؛  مشمول این حکم تکلیفی بشود ،  کند و مست نشود 

مثلًا  ؛  این فرد هم داخل در آن حکم است ،  شارع یک لحاظ کلی دارد که به لحاظ آن 
ذلک که گرچه  و اختلاف در اجرا و تشخیص حکم و امثال   هرج و مرج فساد جامعه یا  
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،  از خمر هم نباشد و خمر در او مؤثر نباشد و مست نشود   إسکار آن فرد مکلف واجد  
 شود. می تحت آن عنوان کلی هست و حرمت شامل او هم  ،  ولی به لحاظ آن امر کلّی 

اثبات بیان می  با آنچه در مقام ثبوت  ،  شودبنابراین آنچه در حکمت در مقام 
ب  لا» :  گویدام اثبات میق مثال شارع در مباب است تفاوت دارد. من    ن ه لأ    الرمرر   ترشرر

سک ر   سک ر  » بینیم که  کنیم می ولی وقتی که به مقام ثبوت نگاه می  «م  ن ه م  ،  علت نیست   «لأ 
این خمر برای  اگر  یا اینکه    ه باشیمداشت  خمری شکسکار  اینکه اگر ما در إ خاطربه 

 شود.  او جاری میدر حقّ حکم این باز ، إسکار نیاورد دلیلییک فرد به  
و علما    1اند علَّتِ وجوب عِدّه را اختلاط میاه ذکر کرده ،  مثال در روایات باب یا من 

از این باب که اگر در یک مورد ما قطع هم داشته باشیم که  ،  گیرند این را حکمت می 
؛  باز وجوب عدّه هست. آنچه در متن روایت است اختلاط میاه است ،  اختلاط میاه نیست 

ذلک  و امثال  ف اختلا ، فساد ، مرج   و   اما ما از اختلاط میاه تجاوز کردیم و بحث را به هرج 
خاطر آن امر کلی آمده  ا دیگر اختلاط میاه نیستند. بنابراین این حکم به کشاندیم و اینه 

باعث می آن ،  است  امر کلی  این  این حکم بشود وقت  فردی تحت  که هر  یعنی  ؛  شود 
که  صورتی   حتّی در ،  ذلک امثال مرج و افساد و    و   خاطر اختلاف در اختلاط میاه و هرج به 

 باز موجب وجوب عدّه خواهند شد. ،  داریم که قطع به عدم اختلاط میاه هم  
یا حرمت  ،  بنابراین وجوب عدّه برای فردی که قطع به عدم اختلاط میاه دارد

خاطر  به ،  شودشرب خمر برای فردی که ما قطع داریم که خمر در او موجب سُکر نمی
ولی ما یک حکم کلی  ،  شوداین است که گرچه در او موجب اختلاط میاه یا سُکر نمی

خواهد  حال آن حکم کلی هرچه می؛  ریم که این مورد تحت آن حکم کلی است دا
ذلک. پس در اینجا اگرچه سُکر و اختلاط  مرج و افساد و امثال  و مثل عدم هرج،  باشد

ولی باز هم ،  از آن مواردی نیست که به حسب ظاهر موجب جعل و انشاء شده است 
 

روء  فَلار أ »: 113 ص ، 6 ج، یالکاف. 1 قَةر ثَلاثَةَ ق  طَل  ة  الم  د  نَ الوَلَدر مّا عر مر مر حر  :ترجمه « .ستربراءر الر 
 )محقق( «کردن رحم از فرزند است.  یاستبراء و عار جهت  به است  یپاک  سه قهمطلّ ۀعدّ نکهی»اما ا
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مدار حکمت  ابراین حکم فقط دائربن  این مورد در تحت آن حکم کلی خواهد بود. 
مدار یک امر کلّی است و إسکار باعث شده است که مول   بلکه این حکم دائر،  نیست 

آن  ،  کلّی  اختلافآن  ،  ینبود آن فساد کلّ چون اگر إسکار  ؛  آن امر کلیّ را لحاظ کند
پس این إسکار در خمر  ،  هم نبود   ذلکامثال آن سردرگمی و  ،  آن تذبذب ،  مرج و هرج

افرادی که  موجب می تا  را جعل کند    تحت شود که شارع یک عنوان کلّی دیگری 
 بیایند.  تحت آن حکم کلی در، ستندی ن إسکار

اعتباری علت حکم  ن تعمیم  امکا  عدم 

 آیا حکمت در اینجا علتِ تعمیم حکم است؟  : تلمیذ
اعتباری است و  وقت علت   چون یک؛  علّت قابل تعمیم نیست ،  خیر:  استاد

 وقت علت تکوینی و خارجی است: یک
مثال وقتی مول  باب اگر علت تکوینی و خارجی باشد قابل تعمیم نیست. من 

ل   لا» :  گویدمی مّ   تأک  ض    ن ه  لأ    انر الرُّ ی باشد دیگر مورد  حُلْودر اینجا اگر یک رمّان  «  حام 
مدار علّت است. در   دائر  قاًییتض و تاًتوسعاست و معلول  ت علّ   نیاچون ، نهی نیست 

ـ   نه موارد اعتباری را  ـ موارد خارجی را ـ که حامض است  اینجا ما از این علّت ـ
سرکه هم  ،  آوریممثلًا آبلیمو هم که ترش است تحت این حکم می؛  دهیمتعمیم می

این حکم می است تحت  این  وقرهقر،  آوریمکه ترش  است تحت  که ترش  هم  ت 
حکم را به هرچه ترش است و حُموضَت ،  مول به این علّت چون  ،  آوریمحکم می

بنابراین آنچه در خارج مشمول حُموضَت و معروض  ،  دارد تعمیم خارجی داده است 
 گیرد. تحت این حکم قرار می، حُموضَت است 

تواند علّت  چون مول نمی ،  اما اینکه علّت را اعتباراً تعمیم بدهیم صحیح نیست 
،  واسطۀ إسکار است به ،  تعمیم بدهد. اگر مول بگوید که حرمت شرب خمررا اعتباراً  

تواند  چون ما إسکار اعتباری نداریم و مول نمی ؛  إسکار در اینجا إسکار خارجی است 
تواند بکند این است  إسکار قرار بدهد. کاری که مول می  چیزی را در خارج اعتباراً

دارد مشمول تحریم من خواهند شد و هم آن  هم آن مواردی که إسکار  :  که بگوید
به ملاک دیگری شامل تحریم من خواهد شد. آن  ،  مواردی که إسکار در آنها نیست 
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آن ملاک   و ملاک هرج،  ملاکِ دیگر این إسکاربه   رامرج است و من  جعل  ،  خاطر 
 کردم و این إسکار علّت برای آن حکم  کلی  دیگر است. 

وإلّ روزۀ روز  ؛  امیه کراهت دارد خاطر سرور بنی به   مثال روزۀ روز عاشورا باب من 
منتها چون   2، است  مستحب  و یکی از ایّامی است که روزۀ آن  1عاشورا استحباب داشت 

کًا امیه  بنی  شارع روزۀ این روز را در مقام جعل  ،  گیرند این روز را روزه می   ی الحس   قتل ب   تبرُّ
حال اگر یک    3مکروه شمرده است. ،  و در مقام حکم تقطیعی و در یک مقطع خاص 
کند  استحباب عمل  به  بخواهد  و شیعه  کراهت  ،  مسلمان  فعل  این  بر  باز  اینجا    بار در 

،  مثلًا شخصی که منزلش در دهی است که روز عاشورا در آنجا نه مسرّتی است ؛  شود می 
چه   در اینجا ،  اگر بخواهد روزه بگیرد ،  نه ابرازی است و نه اظهاری ،  نه خوشحالی است 

شود  توانیم بگوییم که کراهت برداشته می ای برای کراهت هست؟ آیا در اینجا می داعی 
کراهت به  ،  آید یا در اینجا کراهت به حال خودش باقی است؟ نه و آن استحباب اوّلی می 
ولی شارع  ،  چون اگرچه اینجا علّت برای کراهت وجود ندارد ؛  حال خودش باقی است 

فیه خواهد  نحن   دیگری دست یافته است که آن ملاک شامل ما   از این کراهت به یک ملاک 
یا مثلًا یک  ،  شود انزجار کلّی است که شامل این مورد هم می   شد. آن ملاک مثلًا همین 

مرج کلّی یا یک فساد کلّی یا یک کراهت کلّی است که از این عمل در نفس شارع    و   هرج 
یعنی عمل  ؛  استحباب را کلًا از بین برده است که دیگر زمینۀ  طوری وجود آمده است به به 

 شود. دیگر زمینۀ استحباب را از بین برده است. این یک ملاک کلّی می   امیه بنی 
آن عمل   ،  بله برداشته    امیهبنیوقتی که دیگر  این کراهت  و آن جهتِ مشرِّع 

اشورا  که الآن دیگر کسی روز ع  هذا  زماننا مثل  ،  شوداین کراهت هم برداشته می،  شود
 

 .290ص ، 1ج ، یالکاف. 1
 .301و   300ص ، 4ج ، الأحکام ب یتهذ. 2
 .303  ـ 301ص ، 4ج ، الأحکام ب یتهذ؛ 147و  146ص ، 4ج ، یالکاف. 3

 . 251، ص نوروز در جاهلیت و اسلام همچنین جهت اطلاع بیشتر رجوع شود به 
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گیرند. لذا  عنوان تبرّک روزه نمیحتّی خود آنها هم این روز را به،  گیردرا روزه نمی
دوباره به موطن خودش مراجعت کرده است.  ،  توانیم بگوییم که الآن آن حکم اوّلیمی

همین  دارد و خلاصه  دقت  به  نیاز  اینها  نمیالبته  سَرسَری  و  طوری  کرد  شود حکم 
 ئل را پیدا کند که به ملاکات پی برده باشد. کسی باید حکم این مسا

چون تعمیم ؛  صحیح نیست ،  امّا اینکه شارع یک مسئلۀ تکوینی را تعمیم بدهد
نمی به دست   نیست و شارع  اصلًا  شارع  این خمر جعل کند.  برای  را  تواند إسکار 

اعتبار  در مقام  ،  گویدشارع نیست! آن چیزی که شارع میبه دست جعل امر تکوینی  
اینکه  نه ،  است. بنابراین شارع إسکار خارجی را ملاک برای حرمت قرار داده است 

یک اسکار اعتبار کند و آن را به خمری بدهد که اصلًا مُسکر نیست.  ،  در عالم اعتبار
معنا ندارد. پس معنا ندارد که شارع برای  ،  جعل إسکار در خمری که مسکر نیست 

 جعل إسکار بکند.  ،آیدشخصی که سُکر برایش نمی 
اند که  ای است که مَفرَق طرق بین افرادی است که قائلاین ملاک همان نکته 

چنین مطلبی در  و آنها یک ،  کاری انجام بدهد،  تواند در مقام جعل و اعتبارشارع می 
بلکه شارع جعل  ،  شارع نیست به دست  »امر علّت  :  اندذهنشان بوده است که گفته 

مسئلۀ علیّت اعتباری هم به    ،که عرض کرده بودیمطوریهمان   کند.« البتهمسبَّب می
،  دست شارع است و شارع ممکن است بعضی چیزها را اعتباراً علّت قرار بدهد. بله

نمی دائرجاهاتواند در  شارع  که حکم  است  یی  و  ،  مدار علت خارجی  کند  تصرف 
بعد دکتر  ، ردماند که یک مریض یک داروی خاص دامثل این می؛ کاری انجام بدهد

! این دست او نیست  کردم  جعل  دوا  عنوانبه  را  فرات   آب   اعتباراً  من:  و طبیب بگوید
شود.  که بخواهد جعل بکند! الآن دوای این مریض این دارو است و با این مداوا می 

بنابراین ما باید بین مواردی که علیت و معلولیّت از اول اعتباراً به ید شارع است و  
قرار داده است بین مواردی ک  انشاء حکمی  ،  ه شارع علّتی خارجی را موجب برای 

مگر اینکه از آن به ملاک  ،  تواند تصرّف کند فرق بگذاریم. شارع در علت خارجی نمی
 دیگری برسد و آن ملاک موجب جعل حکم بشود. 



 درس دهم / 1قواعد فقهیه ج  130

 

ئینی نا م  مرحو ل  اشکا اب برخی به  اخذ به، جو ۀ  ان حکمت جعل شفعهبه ضرر« »لاوسیل  عنو

به مرحوم نائینی داده شده است این    نجایا   در  حکمت   نظرنقطه   از جوابی که  
یعنی ممکن ،  دانیممی   ضرر« »لال به  مذی  ،  ما حدیث شفعه را از باب حکمت :  است 

شود بر اینکه  ولی این دلیل نمی؛  است در بعضی از موارد ضرری وجود نداشته باشد 
 ضرر است. نکنیم. آن قاعدۀ کلّیه همان حرمت    هما از این تذییل یک قاعدۀ کلّیه استفاد

در حدیث شفعه    ضرر«  »لا ،  که روز قبل به بیان دیگری بحث شدطوری اما همان 
ای را برای شریک مشاع  به جهت اینکه شارع حق  شفعه ،  عنوان حکمت نیست اصلًا به 

از باب ضرری است که متوج ه او است. این ضرر  ،  در ارض مشاع جعل کرده است 
که ضرر از باب شریک ناصالح متوج ه آن  در اینجا شخصی است و حتماً لازم نیست  

،  گیرد به صلاح و فساد شریک تعلّق نمی ،  یعنی دواعی انسان در شرکت ؛  شخص بشود 
 ضرر است.  کان  نحو    ی  بأ گیرد و سلب اختیار انسان بلکه به اختیار انسان تعلق می 

نه ضرری که در اینجا از  ، اختیار انسان است ،  أخذ به شفعهبنابراین سبب برای 
من  است.  شده  او  متوجه  صالح  غیر  یا  صالح  آدم  که  باب ناحیۀ  است  ممکن  مثال 

حتّی با  ،  بگیرد که به جهت آن مصالح   در نظرشخصی در ضمیر خودش مصالحی را  
شرکت را  ،  انسان فاسد بهتر بتواند راه بیاید تا با انسان صالح. بنابراین شارع از او ل

شود. لذا براساس  ضرر می،  انسان قرار داده است و سلب آن اختیار  براساس اختیار
اگر اختیار انسان سلب  ؛  آید آید یا نمی آن اختیار و سلب اختیار است که حق  شفعه می

 آید. نمی  أخذ به شفعه آید و اگر سلب نشود حق  می  أخذ به شفعهبشود حق  
خاطر این نیست که  ت به اس  ضرر« »لا هذا حدیث شفعه که مُذی ل به  علی بناء  

است   ضرر« »لا اینجا حکمت  آن علّت    ضرر« »لابلکه  ،  در  و  است  علّت  اینجا  در 
آن حق را برای او  ،  عبارت است از سلب اختیار انسان در آن حقّی که شارع از او ل

 تجویز کرده است. 
ک  منافاتی ندارد که ی:  اند این است و ام ا جوابی که بعضی به مرحوم نائینی داده 

،  حَرَج مانند قاعدۀ لا؛  جا حکمت باشد و در جای دیگری علّت باشد قاعده در یک
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باشد  جا ممکن است  که حَرَج  نوعی در یک اگر حرج شخصی  ولی  باشد  ،  حکمت 
 شود. حرج موجب حکم است و برای یک مورد نفیاً و اثباتاً علّت می  همین قاعدۀ ل

باز حکم  ،  حرج نوعی نباشد  گرچه،  جا حرج شخصی داشته باشیم اگر در یک
مثال برای شخصی مشکل است که مثلًا مسافت پانصد متر  باب شود. من برداشته می 

شود و  درد دارد یا یک ناراحتی متوجه او می  چون کمر،  را طی کند تا به ماء برسد
،  آیدشود و حکم به تیمم می در اینجا وجوب وضو برداشته می؛  برای او حرج دارد

چون در اینجا  ؛  رفتن حرج نوعی ندارد. این مطلب اشکالی ندارد مقدار راهگرچه این  
اثباتاً و نفیاً  ،  آیدی علّت است و حکمی که از ناحیۀ حرج شخصی می شخص  حرج
آید و اگر حرج  یعنی اگر حرج شخصی باشد حکم به تیمم می، مدار حرج است  دائر

 آید. شخصی نباشد حکم به وضو می
این  نوعی  حرج  نیست امّا  است.  ،  طور  وجوب  رفع  حکمت  نوعی  حرج 

لذا اگر  ؛  رفتن و رسیدن به آب حرج نوعی است  مثال سه یا چهار کیلومتر راهباب من
رفتن برای شخصی حرجی نداشته باشد و خیلی هم خوشش بیاید که راه برود   این راه

ع  صورت هم شارولی در این ؛  برای او حرج شخصی نیست ،  و این را یک تفنن بداند
 گوید که وجوب وضو برداشته شده است. می

اخذ  مؤلف بر  ان حکمت جعل شفعه به ضرر« »لنقد   عنو

ولی صحبت در این است که آیا ما از حکمت به علّت  ،  طور است گرچه این 
ضرر   خواهیم از این قاعدۀ لرسیم؟ یعنی آیا ما می رسیم یا از علّت به حکمت میمی

علیّت را استفاده کنیم؟  ،  مستقلّی که در حدیث شفعه وارد شده است به عنوان دلیل  
خواهیم این را استفاده کنیم که اگر این قاعده در هر مورد خاصی جاری  یعنی آیا می 

ـ قطعاً قاعدۀ   بنا بر فرمایش شما توانیم در موردی که ـچه حکمی دارد؟ پس نمی،  شد
تر چون دائرۀ علّت ضیق ؛  لّت برسیماز حکمت به ع ،  ضرر در آن مورد حکمت است  ل

توانیم به عام  و اگر خاصی وجود داشته باشد ما از آن خاص می ،  از حکمت است 
ولی از حیوان که عام است هیچ وقت ،  توانیم به حیوان برسیممثلًا از انسان می ،  برسیم

نمی  انسان  است به  علّت  دائرۀ  از  أوسع  حکمت  دائرۀ  چون  بنابراین  پس  ،  رسیم. 
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ولی هرجایی که حکمت ؛  در آنجا قطعاً حکمت هم هست ،  ایی که علّت است هرج 
توانیم بگوییم که در آنجا علّتی هست؟ اوّل شما باید اثبات علیّت  است آیا در آنجا می 

 بعد به حکمت برسید. ، بکنید
اثبات    ل ضرر مفهومی ما اوّل باید علیّت را در قاعدۀ    نظر نقطه از  ،  به عبارت دیگر 

بعداً  ،  است   ل ضرر قاعدۀ    دائر مدار و نفیاً و اثباتاً  ،  وجوداً و عدماً ،  گوییم که حکم کنیم و ب 
از این قاعده پی ببریم که آنچه در ذیل حدیث شفعه آمده است حکمت برای آن است  

بینیم که در شفعه ضرر نیست ولی  چون در بعضی از موارد می ؛  تواند علت باشد و نمی 
  أخذ به شفعه و در بعضی از موارد ضرر است ولی آن شخص  ،  آمده است   أخذ به شفعه باز  

 کنیم. است استفادۀ حکمت می   ضرر«  »لا ل به  پس ما از اینکه حدیث شفعه مذیّ ؛  کند نمی 
  ل ضرروإلّ ما گفتیم که قاعدۀ  ،  کنیمالبتّه ما داریم بر فرض مبنای اینها بحث می 

برای   تفصیل  ،  است   أخذ به شفعه علّت  با  بعداً  ولی  بالإجمال صحبت شد  فعلًا  البتّه 
کنیم. اما بحث بر سر این است که در آنجایی که قبلًا علیّت را  بیشتری صحبت می 

مثلًا در آنجایی که علیّت إسکار  ؛  دهیم یک مسئله را حکمت قرار می ،  احراز کرده باشیم
إسکار علّت برای حرمت  را احراز کرده باشیم که وجوداً و عدماً در یک مورد خاص  

ب   لا » گوییم که  می ،  است  سک ر    نّهلأ    مرر الر   ترشرر حکمت برای حرمت شرب خمر  بیان    «م 
اثبات نکرده  این است که شما هنوز  قاعدۀ لاست. ولی فرض در  ضرر و ل   اید که 

اثبات دارید از حدیث شفعه  ؛  ضرار علت برای جعل حکم است  بلکه فعلًا در مقام 
کنید که شارع حکم ضرری جعل نکرده  یعنی استفاده می ،  کنیداستفادۀ عدم ضرر می 

هستیددرحالتی ،  است  به حکمت  قائل  شفعه  حدیث  در  شما  می ،  که  خواهید  یعنی 
نیست  که ضرر  هم  آنجایی  در  که  است.    أخذ به شفعه شارع  ،  بگویید  کرده  را جعل 

شارع حکم ضرری  ،  ر هرجا ضرر هست بنابراین قبلًا شما باید اثبات کرده باشید که د 
اید. یعنی قبلًا شما باید اثبات کنید که هرجا  ولی شما اثبات نکرده ؛  را برداشته است 

باشد  است ،  ضرر شخصی  کرده  نفی  را  حکم ضرری  شفعه  ،  شارع  حدیث  در  بعد 
 کرده است.   أخذ به شفعهباز شارع حکم به ، اینکه در اینجا ضرر نیست   ولو:  بگویید 
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گویند  کنند و می این هنوز اوّل ادعا است! آقایانی که نفی می،  کلامال  ل  و  أهذا    و
می  ضرر« »لاکه   ضرری  حکم  عدم  بر  را  ،  کنددللت  آنها  می  کجا  از این  گویند؟ 
یعنی  ،  شود حکم تحریمی و تنزیهی است استفاده می   ضرر« »لا گویند که آنچه از  می

کار دارد؟ ما  ما این به حدیث شفعه چه شارع ابتدائاً حکم ضرری جعل نکرده است. ا
 نه نفی حکم. ،  تشریع شفعه داریم و این جعل حکم تشریعی است ، در حدیث شفعه

داریم  مسئله  دو  اینجا  در  است :  ما  نفی حکم  مسئله  در شریعت  ،  یک  یعنی 
دللت بر    ضرر« »لامسئلۀ دیگر این است که  ؛  اسلام حکم ضرری جعل نشده است 

مایب  و؛  کندجعل حکم می واسطۀ  به   ضرر« »لاشما اوّل باید اثبات کنید که    !دیعبر   ون  بر   نره 
بعد بگویید که چون در حدیث شفعه ضرر  ؛  کنددللت بر جعل حکم می،  نفی ضرر

 1اید. پس لضرر در اینجا حکمت است. اما شما هنوز این را اثبات نکرده ، نیست 
مگر اینکه ما در اینجا  ،  رسدنمیاین جوابی که داده شده است به نظر صحیح  

، کندضرر می  در حدیث شفعه علّت است و دللت بر عدم ضرر«  »لابگوییم که خود 
و چون در  ،  ضرر است   دائر مدار وجوداً و عدماً    حکمضرر علّت است و   یعنی عدم

به  ضرر  می آنجا  ثابت  اختیار  سلب  ضرر  ،  شودواسطۀ  نفی  مقام  در  شارع  بنابراین 
بریم که نفی ضرر به دو صورت ممکن  وقت بحث را روی نفی ضرر می آید. آن می

باشد  این جواب بعدی  :  است  البته  اثباتی.  نفیی و یکی به صورت  یکی به صورت 
 شود. است که داده می 

ئینی نا م  مرحو اشکال  استناد به دللت ، نقد  ر رفع حکم ضرری و جعل حکم رافع ضرر  «ضرر ل» با   ب

به    ل ضررقاعدۀ  :  مرحوم نائینی داده شده است این است جواب دیگری که به  
 معانی متفاوتی تفسیر شده است و این تفاوت در معانی منافاتی با حدیث شفعه ندارد:

طور که اگر این ،  کند چون یا این قاعده بر نفی حکم ضرر ابتدایی دللت می
اینکه این قاعده   خاطرگوییم که این قاعده در اینجا حکمت است به باشد پس ما می 
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ابتدایی جعل نشده  ،  نباید دیگر در حدیث شفعه بیاید چون در حدیث شفعه ضرر 
ای که آن شریک  أخذ به شفعه یعنی همین  ،  بلکه جعل و تشریع حکم شده است ،  است 

پس ما در حدیث شفعه جعل حکم را لحاظ  ،  دهد جعل و تشریع حکم است انجام می 
می جعل نشده است و ما کاری به عدم جعل نداریم.  اینکه بگوییم که حکنه ،  ایمکرده

را به عدم جعل حکم ضرر ابتدایی تفسیر کنیم و بگوییم که    ل ضرربنابراین اگر قاعدۀ  
صورت این قاعده در أخذ  این  در، »در اسلام حکم ضرری نداریم«: شارع گفته است 

شود که در باب شفعه  میاینکه معنای این قاعده این   خاطربه ،  شودشفعه حکمت می
  أخذ به شفعه ولی باز  ،  اما در بعضی موارد باب شفعه با اینکه ضرر نیست ،  ضرر نیست 

  عرض   قبلاً   شود کههست. پس معنای این قاعده در حدیث شفعه همان حکمتی می
 صورت دیگر منافاتی در اینجا نیست. این  . درمیکرد

اینکه می به معنای دییا  قاعده را  این  این  :  گری تفسیر کنیم و بگوییمتوانیم 
خواهد بلکه می ،  خواهد بگوید که در اسلام حکم ضرری جعل نشده است قاعده نمی 

؛  خواهد بگوید که در اسلام تسبیب به نفی ضرر شده است بالتر از این را بگوید و می 
بلکه برای رفع  ،  تنها گفته است که حکم ضرری نیست یعنی شارع با قاعدۀ لضرر نه 

گوید که حکم ضرری جعل  فقط نمی  ضرر« »لایعنی  ؛  هم حکم جعل کرده است ضرر  
یعنی شارع برای نفی  ،  گوید که تسبیب به نفی ضرر شده است بلکه می ،  نشده است 

 و سبب برای ضرر را برداشته است.  ه جعل تسبیبی کرده است و ریش، ضرر
ت  صور:  این سبب ضرر را برداشتن به دو صورت ممکن است محقّق بشود

نکند ابتدائاً حکم ضرری جعل  اینکه  اوّلً ،  اوّل  احکام   بلا یعنی  احکام تشریعی  اوّل 
صورت دوّم این است که احکامی را جعل کند که ضرر را تدارک  ؛  ضرری نباشند

آن ضرر،  کندمی تدارک  برای  به کسی وارد کرد شارع  اگر شخصی ضرری  ،  یعنی 
مثال اگر  باب رر را تدارک کند. منض،  واسطۀ آن حکمکند که بهحکمی را جعل می

این ضرری که به همسایه وارد شده است    برای جبران،  شما شیشۀ همسایه را بشکنید
می  تاوان  جعل  بپردازیدشارع  را  آن  غرامت  باید  و  غرامت ؛  کند  جعل  جعل  ،  پس 
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یکی نفی  :  دو چیز لحاظ شده است ،  تسبیب  نفی ضرر است. پس در جعل تسبیب 
ابتدایی ضرری رفع شده است ،  لحاظ شده است  اثبات لحاظ  ،  یعنی احکام  و یکی 

 ی را تشریع کرده است که موجب رفع ضرر باشد. ام کاح   یعنی شارع، شده است 
ار ل» دللت  ی و جعل حکم رافع إضرار  «ضرِ کم إضرار  بر رفع ح

 طور است: ضرار هم همین این مطلب در ل
اوّل    بلا  موجب إضرار یکی بر غیر باشد اوّلً گوید که احکامی که  ضرار می  اولً ل 

،  »اگر کسی در گوش تو زد :  گویند مثال در دین مسیحیت می باب جعل نشده است. من 
حال کاری نداریم که این    1آن طرف دیگر صورتت را هم بیاور تا یکی دیگر هم بزند!« 

  ن ید   البتّه ؛  است   جعل شده   یت حی مس   ن ید   در حکم    ن ی ا  ولی،  ست است یا غلط است ر د
این حکم در دین مسیحیت جعل ابتدایی حکم    ی. واقع  ن ید   نه ،  ییم گو ی م  را   آنها   ی قلاب

یعنی این حکم که »وقتی کسی سیلی به تو زند آن طرف دیگر را هم  ؛  إضرار است 
عیبی ندارد!« زورگویی و تشریع ظلم و جعل ابتدائی  ، بیاور و بگو یکی دیگر هم بزن 

 حکم اضرار است. 
  چنین اگر شخصیهم ،  چنین احکامی در اسلام نیست نیاً علاوه بر اینکه یک ثا

شارع تسبیب  رفع  اضرار نموده و حکم   ،  یعنی در صورت اضرار به غیر،  هیر  ب غر   أضَر  
مثلًا اگر شخصی سیلی بزند باید دیه بپردازد یا قصاص  ؛  رفع  اضرار را جعل کرده است 

امثال  و  فِِ  ﴿ذلک.  شود  ٞ   لۡقصَِاصِ ٱوَلكَُمۡ  ة در    2، ﴾حَيَوَٰ و قصاص  دیه  با جعل  شارع 
 تسبیب  رفع  اضرار کرده است. ، تشریع

اگر   ار« »لابنابراین  بگیریم  ضرر معنا  این  به  از  ،  را  خالی  شفعه  حدیث  دیگر 
ای که جعل کرده است جعل تسبیبی کرده و  چون شارع با حقّ شفعه ؛  شوداشکال می 

را اضرار  رفع  است   سبب  کرده  به ،  جعل  رفع  پس  ضرر  دیگر  شفعه  حقّ  واسطۀ 
ار« »لا صورت شود. در این می  شود. میشفعه  حقّ هم علّت  ضرر
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بدهیم  ارائه  به عرف  را  معنا  این  اگر  می ،  حال  قبول  می عرف  و  که  کند  گوید 
چنین حرفی درست است. اگر شارع در عالم تشریع بخواهد جلوی ضرر را بگیرد این 

کند و مثل مسیحیّت کار اوّل اینکه از اوّل احکام ضرری جعل نمی :  دهد جام می دو کار ان 
کند که آن ضرر  احکامی را جعل می ،  کار دوّم اینکه اگر ضرری واقع شد ؛  عمل نمی کند 

گوییم که شارع رفع ضرر کرده است. ولی صورت است که ما می را تدارک کند. در این 
یا اگر ضرر و اضراری واقع شود و او ساکت ،  جعل نکند اگر شارع ابتدائاً احکام ضرری  

چون وقتی شارع ساکت بماند و حکم ؛  تواند در آنجا جاری بشود این قاعده نمی ،  بماند 
ارَ  ضررَ و لا  لا » :  تواند بگوید نمی ،  تدارک ضرر را جعل نکند   .« الاسلام فی    ضرر

ارَ  ضررَ و لا لا»صحبت در این است که شارع با  خواهد بگوید که ما  می   «ضرر
خواهیم جلوی ضرر را در جامعه بگیریم. حال چطور جلوی ضرر را در جامعه  می

»این  :  گوییمام.« می »من احکام ضرری جعل نکرده:  بگیریم؟ اگر شارع صرفاً بگوید
او را ببخشد!«  :  گویدزده است!« می   فرد بر سر آن  فرد     نیا»حال دیگر زده است! 

»کار خیلی بد و اشتباهی کرده است که بر  :  شود! امّا اگر شارع گفت نمی تشریع    گرید
ه  نشد  یکارصورت  در این ؛  « ضَار لا و    ضَر  لا »:  فت گ ن  گرید  امّاسر او زده است.«  

متخلّف را    یجلو   باشد که  یقانون  باید  یعنی.  است   شی جا   سر  ضررهمان    است و
شود! شارع باید دیات و  میوإلّ سنگ روی سنگ بند ن؛  و نگذارد تخلف کند  ردیبگ

 طرف نخواهد بر سر دیگری بزند. ، خاطر قصاصقصاص جعل کند تا به 
ار  ع ضرر و إضر ن جعل حکم راف ی بدو ی و إضرار ن رفع حکم ضرر امکا  عدم 

که اصلًا اگر ما تفسیر اوّل را بگیریم که محطّ کلام در اینجا و    ذلک  إل   أضف 
»شارع ابتدائاً حکم ضرری  :  گویداست که می «  ضررَ  لا» از  همان معنای عرف و مشهور  

  « ضرار  لا  و  ضررَ  لا »وقت در مورد حدیث شفعه که مذیّل به  آن ؛  جعل نکرده است« 
باید بگوییم که شارع  ،  زندمی است یا مثلًا در مورد شخصی که به گوش شما سیلی  

یا دیه  تاوانی  یا  یا قصاصی جعل نکرده است حکمی  به ؛  ای  عالم  جهت اما  اینکه در 
ثبوت  و  ـ  موضوعات ،  واقع  خمسه  احکام  از  و   خالی  کراهت  و  حرام  و  واجب 
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گوییم که عقل در اینجا  کنیم و میپس ما اینجا را قیاس می،  ـ نیستند استحباب و اباحه
کند. حالا این مورد در عالم ثبوت و واقع چه حکمی قضیّۀ منفصلۀ حقیقیّه حکم میبه  

 دارد؟ آیا تاوانش وجوب دارد یا استحباب دارد یا مباح است؟
حالا یا شارع در اینجا تاوانی جعل کرده است ولی به ما نگفته یا به دست ما  

ع مسئله را به عرف و  یا شار؛  پس در اینجا حکمی هست ،  نرسیده یا ابلاغ نشده است 
پس باز در  ،  یعنی احکام عقلیه را در اینجا امضاء کرده است ،  عقل واگذار کرده است 

حکم عدم ضرر را جعل کرده است. اما اگر بگوییم شارع در  ،  اینجا برای رفع ضرر
من شما  ،  دانیدیعنی گفته است که خودتان می ،  اینجا اصلًا ساکتِ ساکت بوده است 

بنابراین شارع  ؛  امکنم و نه خودم در اینجا حکمی آوردهمی  هعرف احال   را نه به عقل و
در اینجا حکم ضرری را جعل کرده است و با سکوت و امضائش ضرر را تجویز کرده  

یعنی سکوت  ،  امتواند بگوید که من در اینجا حکم ضرری نداشته است و دیگر نمی
با آنچه قبلًا گفته بود    شاین سکوتوقت  شارع در اینجا جعل حکم ضرری است. آن 
کند. بنابراین ما حتّی بنا  منافات پیدا می،  که در اسلام حکم ضرری جعل نشده است 

فقط می  اوّل که  تفسیر  »بر  نشده است گوید که  به دلالت  ،  «حکم ضرری جعل  باز 
 گذاریم که حکم عدم ضرر را جعل کرده است. التزامی بر گردۀ شارع می
سبب جعل کرده است.« در اینجا  ، ارع برای رفع ضرر»ش:  تفسیر دوّم این بود

تنها حکم یعنی نه ؛  جعل تسبیبی است و تسبیب برای رفع ضرر را جعل کرده است 
برد. اسم اینها را احکام اثباتی  بلکه احکامی دارد که ضرر را از بین می ،  ضرری ندارد

 گذاشتیم. 
اراَاضررَاوالاالا”»:  گویدتفسیر اوّل می  ا  “ضرر ین مقام است که ما در  فقط در 

ی حکم ضرری نداریم.« امّا مثلًا در موردی که شخصی در گوش دیگری  اسلامتشریع  
زده است یا درخت باغ همسایه را کنده است و یا دیوار منزل همسایه را خراب کرده  

بینیم شارع ساکت است  می،  اش ریخته است هایش را در خانۀ همسایه است یا برف 
دارد که اگر در خانۀ  چنین حکمی کار کنیم! آیا شارع دانیم چه ی و حکمی ندارد و نم
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پس  ؛  چنین حکمی در روایات نداریمیک ،  ات برف بریزی باید پارو کنی؟! نه همسایه 
 شارع در این موارد حکمی بیان نکرده است. 

:  گوییدبرای ما بیان کنید که منظور شما از اینکه می : کنیمما از شارع سؤال می 
ایم« چیست؟ اگر شارع بگوید که در اینجا طبق عقل  احکام ضرری جعل نکرده»ما  

هایت برف اگر : گویدچون عقل می، پس در اینجا حکم جعل کرده است ؛ عمل کنید
زدی باید تاوان    در گوش کسیاگر  و  ،  ات ریختی باید بیرون بریزیرا در خانۀ همسایه 

ه عرف احاله کند باز خودش حکم را بدر برخی موارد  آن را پس بدهی. یا اگر شارع  
است ؛  بیان کرده است  ازدواج کرده  زنی  با  مهرالمثل  ،  مثلًا شخصی  به  بعداً مجبور 

گوید که ببین عرف برای این زن چقدر  شارع در اینجا حکمی ندارد و می ،  شودمی
پس در إحالت عرفیه هم شارع حکم    1؛ طبق همان عمل کن،  مهریه قرار داده است 

احاله به عرف است. این جعل حکم است  نحو  به منتها جعل حکمش  ،  کندجعل می 
توانیم بگوییم که حکمی جعل نکرده است. ولی اگر شارع گفت که من اصلًا  و نمی

و وقتی که  ،  پس با امضاء خودش این ظلم را تأیید کرده است ؛  در اینجا حکمی ندارم
لب با اینکه گفتیم شارع  و این مط،  تأیید شد پس شارع حکم ضرری جعل کرده است 

 کند.تضادّ پیدا می ، حکم ضرری جعل نکرده است 
ارَ  ضررَ و لا لا» بنابراین هر دو تفسیر    هم بر نفی حکم ضرری و هم بر  ،  «ضرر

 کند. دللت می، جعل احکام رافع ضرر
ماء به منع فضل  لیل دیگر بر قاعدۀ لضررتذییل حدیث شفعه و حدیث  ان دو د  عنو

قاعدۀ ل بر  نائینی  اشکالت مرحوم  نقطه  بنابراین  از  تذییل حدیث  ضرر  نظر 
لا  لا»شفعه به   و  ارَ  ضررَ  تنها  نه شود که  وارد نبود. پس مقتضای بحث این می  « ضرر

ارَ  ضررَ و لا  لا »به    ل یّ مذ  هم  شفعه   ث یبلکه حد،  سمرة بن جندب   یۀقض ،  است   «ضرر
جعل کند و آن حکم را  ، رای رفع ضرر پس شارع خواسته است که در اینجا حکمی ب

اینکه آن را به عقل  نه ،  حکم کرده است   أخذ به شفعه به دست خودش گرفته است و به  
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یا باید اصل بیع  ،  لذا اشکال نائینی بر اینکه اگر ضرر است ؛  یا عرف احاله کرده باشد
؛  شودنمی  دیگر وارد  1،به دست شریک مُشاع باشددر بیع  باطل باشد یا باید حقّ خیار  
لذا شارع در اینجا حکم رافع ضرر را جعل کرده است و  ،  بلکه در اینجا ضرر هست 

 آورد. این علّت ثبوتاً و نفیاً معلول را لزم می 
فضل ماء است و قبلًا مجملًا  منع  روایت دیگری در اینجا هست که روایت  

ارَ  ضررَ و لا لا” : و قال،  کَلَ  منعََ برهر فَضل  ی  لر   منعَ  فَضل  ماء  ی   لا» : بحث شد   2« “.ضرر
ولکن معنایی که  ؛  اند برای این روایت بیش از چهار معنای مختلف ذکر کرده 

همین معنایی است که  ،  طور باشداند و قاعدتاً معنای روایت باید همین مشهور قائل 
ذلک بوادی و امثال   و  هیأود  ها دررسد که مَواشی را از زیادی آب چاهبدواً به ذهن می

  در ها باید  اینکه آنها از چریدن محروم نشوند. حال اینکه این آبار و چاه  منع نکنید تا
دیگر  ،  را داردحکم  ملک شخصی باشند یا اگر در ملک شخصی هم نباشند باز همین  

 شاءالله برای بعد باشد. نیاز به بحث دارد و ان 
تواند  با اینکه هر شخصی می،  دارد  أخذ به شفعه خیاری که شخص در    : تلمیذ

 منافات دارد. ، به هر کسی دلش خواست مالش را بفروشد
توافق طرفین ابتدائاً بر استدامه بوده است و این از اوّل شرط بوده است.  :  استاد

می  »شرط ضمنی«  این  با  ؛  گویندبه  بر مصاحبت  بنای  اوّل  از  ه  استدام یعنی طرفین 
هم هستیم ولی حقّ فروش را برای خودمان   گفتند که ما بااگر از اوّل می ،  دارند. بله

بکند. اما این استدامۀ حق    أخذ به شفعهتواند  شریک نمیآن  دیگر  ؛  دانیممحفوظ می 
می که  موجب  بفروشد  اگرشود  دیگری  شخص  به  شریک  ضمنی  ،  این  شرط  از 

یعنی این  ؛  کند  أخذ به شفعه   تواندهم می   آن شریکپس  ،  خودش تخلف کرده باشد
 مخالفت براساس آن مخالفت است. 
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احکام استنتاج  لت تخاطب با شارع در  لحاظ حا  اهمیّت 

این مطلبی که عرض کردم خیلی این    روی  کنید.  کنید و خیلی مطالعه  فکر 
  صورت این   آید و خیلی مهم است. این قضیه بهکار میقضیّه در بسیاری از موارد به 

است که ما شارع را در مقابل خودمان مجسم قرار بدهیم و با شارع بحث و صحبت  
  نیهم  آنها  از   یکدست بیاوریم. یتوانیم احکامی را به کنیم. از این تخاطب با شارع می

عرض شد. این قضیه خیلی مهم است و اگر روی آن خیلی فکر و بود که    یمورد
 استنتاج بشود. تواند وقت مسائل زیادی می تأمل بشود آن 

می  هم  ائمّه  لسان  در  می ما  سؤال  حضرت  از  شخصی  که  یک  بینیم  که  کند 
ها رفتند بعضی ،  او جنب شده بود،  خدایی مریض بود و آب برایش ضرر داشت بندۀ 

  1؟! ئلواسَ  لّا أ،  هقَتَلو  ! الله  م  ه  لَ تَ قَ ،  هقَتَلو» :  . حضرت فرمودندمُرداو را غسل دادند و او  
وقتی که راوی در  ،  چرا سؤال نکردند؟! چرا تیممش ندادند؟« یا در روایت دیگری

کرد سؤال  جبیره  فرمودند ،  مورد  و    عرَف  »ی  :  حضرت  ههذا  ن  أشباه   2؛ اللهر   کرتابر   مر
گویند که  شود!« حضرت دارند میمشخص است دیگر! این از کتاب خدا معلوم می 

،  چنین موردیکار بینداز! در هم ت را به یعنی خودت عقل،  اینها مسائل روشنی است 
تر است؟ این همین است که  تر است یا رفع جنابت با مائیّه مهم جان این شخص مهم 

من عرض کردم که در اینجا خود ائمّه دارند کیفیّت ورود در حکم را به روات تعلیم  
،  سؤال کردنددهند که خودت قضیّه را بفهم و متوجه باش تا اگر از تو این قضیّه را  می

می  است  داده  تو  به  خدا  که  عقلی  همان  بدهی! حضرت با  را  قضیّه  جواب  توانی 
چرا سؤال نکردی؟ اینها از کتاب خدا    !تو او را کشتی؟  !گویند که خوب نگاه بکنمی

یعنی نحوۀ برخورد با احکام باید  ؛  دهندشود دیگر! حضرت راه را نشان میمعلوم می 
یعنی خیال نکنید که احکام عبارت از یک مجموعۀ خشکی است  ،  به این کیفیّت باشد

ما احکام خشک  ،  خیرنه ،  که هیچ ارتباطی با عالم تکوین و مصالح و مفاسد ندارند
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 مر است. الأبلکه این احکام برخاسته از فطرت و برخاسته از حاقّ واقع و نفس ،  نداریم
نداریم!  »ما اصلًا هیچ کا:  گوینداینکه الآن مرسوم است که می ری به شارع 

فهمیم که  دانیم و نه میلذا ما نه می؛  جعل کرده است احکام را  ،  شارع در مقام جعل
مدار همان انطباق   بلکه همۀ احکام دائر،  طور نیست احکام این،  خیرکار بکنیم!« نه چه

مختصری تغییر پیدا  ،  جا دیدیم که تکوین لذا اگر در یک؛  عالم تکوین با تشریع است 
پیدا کندکرد   باید حکم عوض شود و تغییر  اینجا  مثلًا وقتی که  ،  باید بدانیم که در 

رود باید زود حکم را عوض کنیم و  دیدیم در جایی یک جهت مهمی دارد از بین می 
 بدانیم که اشکالی به یک جای این حکم وارد است. 

درمی خودش    از   کسی  وقت  کی،  بله امروزی؛  آورددلیل  می مثلًا  :  گویندها 
»این احکام  :  گویند موقع بوده است و الآن باید کنار بگذارید!« یا می»ارث برای آن 

ریخته  دور  موقع بوده است و الآن حقوق بشر آمده است و اینها را  قصاص برای آن 
»اگر فلانی زنده بود ارث زنان را با مردان یکسان  : گفت ا میکذ یآقا  خانم  است!« یا 

ِ  ﴿کرد! تا حال  می كَرِ مِثۡلُ حَظ  نثَيَيِۡ ٱللِذَّ
ُ
اما در این زمان دیگر همه مساوی  ،  بود  1﴾ لۡۡ

همین ادله    ما  ۀادل ،  کنیم! نهخواهند بگویند که ما اصلًا تشریع می شوند!« اینها میمی
 اینکه این ادله را کنار بگذاریم. نه ، کنیمزتری میاست و ما از همین ادله استفادۀ با

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 یازدهم: درس

 ضرر« در حدیث منع فضل ماء بررسی »لا
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ماء با تذییل به  منع فضل  مبنی بر تنافی روایت  اول  ارَ  ضررَ و ل ل» اشکال   « ضرِ

ارَ  ضررَ و لا  لا» گفتیم که یکی از روایاتی که مذیّل به   است روایت منع    « ضرر
هم  است.  ماء  معانیفضل  تاچنین  است  آن شده  برای  که  امّا   ای  ذکر شد.  حدودی 

است همان اشکالتی است که در روایت شفعه  اشکالتی که بر این روایت مطرح شده  
است  شده  ل،  مطرح  قاعدۀ  اصلًا  اینجا  در  اینکه  به  روایت    مضافاً  این  مفاد  با  ضرر 

:  فرماینداست که در اینجا حضرت می   نظر نقطه منافات دارد و تنافی آن هم از این  
ارَ   و لا ضررَ  لا” :  و قال،  کَلَ  منعََ برهر فَضل   ی  لر   منعَ  فَضل  ماء  ی   لا» که مسلّم  درحالی  1« “.ضرر

چون وقتی که از  ؛  نه ضرر،  المنفعه است عدم ،  است که جلوگیری و منع از فضل ماء
می  آب  سلب  مواشی  صاحبان  از  منفعتی  بشود  جلوگیری  مواشی  امّا  ،  شودخوردن 

اینها میدیگر این  اینها می ،  رسدطور نیست که بگوییم ضرری به  توانند جای  چون 
 شود. ولی فقط منفعتی از اینها سلب می ،  افتندگرچه به عسر و حرج می ،  برونددیگری  

اول  اشکال   نقد 

ما باید این مطلب  :  گوییممی ،  اندالمنفعه را از ضرر جدا کردهراجع به اینکه عدم 
را به عرف احاله کنیم و ببینیم عرف در مورد نفع و ضرر چه حکمی دارد. عرف در  

ولی در بعضی از  ،  کندالمنفعه میالمنفعه را حمل بر همان عدم عدم ،  بعضی از موارد
المنفعه به حدی  وقت عدم یعنی یک؛  کندالمنفعه را حمل بر ضرر میموارد دیگر عدم 
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المنفعه به حدی است که موجب ضرر  وقت عدم  شود و یکاست که موجب ضرر می 
ممکن است در  ،  تومان بفروشد  100مثال اگر شخصی مالی را به  باب شود. من نمی

این مال را به  ؛  تومان استفاده کند  10،  این فروش مال ،  تومان بفروشد  130اما اگر 
 100پس اگر در این موقع به  ؛  آورددست می تومان به   30،  تومان  100اضافه بر آن  

تومان منفعت    30المنفعه نصیبش شده و به آن  گوییم در اینجا عدم می ،  تومان بفروشد
آیا در اینجا هم  ،  تومان فروخت   92مثلًا  ،  تومان  100جای  یده است. اما اگر به نرس
تومان هم   90تومان خریده باشد و  90المنفعه است؟ یا اگر توانیم بگوییم که عدم می

 المنفعه است یا ضرر است؟ در اینجا عدم ،  بفروشد
م کمتر المال ه شود که معامله از خود رأس ضرر فقط به مواردی اطلاق نمی

بگیرد کیفیّتی می،  سر  به  کیفیّت  بلکه ضرر  آن  را واجد  معامله  این  گویند که عرف 
می زحمت  که  می ببیند. شخصی  تلاش  و  میکشد  باز  را  دکانش  و  اینها  ،  کندکند 

پس این  ،  المال بفروشدحال آن مال را به همان رأس عین لذا اگر در،  مخارجی دارد
المنفعه مساوی با ضرر  رود؟! پس در اینجا این عدممیزحماتی که کشیده است کجا  

 المنفعه باشد. اینکه صرفاً عدم نه ، است 
ن  سعۀ خیابا مردم برای تو زل  منا  ها حکم فقهی تخریب 

به  موارد  از  خیلی  در  مسئله  میاین  من کار  موارد  باب آید.  از  بعضی  در  مثال 
دهد و باعث تخریب  توسعه می ها را  بینیم که دولت برای سهولت کار مردم خیابان می

کنند این است که عدم توسعۀ  شود. اشکالی که در اینجا وارد می ذلک میمنازل و امثال 
حرج   ضرار و قاعدۀ ل ضرر و ل المنفعه است و تحت قاعدۀ لاین شوارع از باب عدم 

د این  شوولی جوابی که به اینها داده می؛  لذا هدم بناء مسلمین حرام است ،  آیددر نمی 
مثلًا شخصی که از منزلش بیرون  ،  المنفعه در اینجا مساوق با ضرر است است که عدم 

دقیقه برود تا به محل کارش برسد    5جای اینکه  به ،  خواهد به کارش برسدآید و می می
بنابراین  ؛  بایستی دو ساعت در بین راه باشد و این دو ساعت ضرر و اتلاف عمر است 

 حکم کنید. ، به جلوگیری از توسعۀ شوارع، المنفعهای عدمتوانید به مقتض شما نمی 
در اینجا هم مسئله از همین باب است و ما باید ببینیم که جلوگیری از افرادی  



 145 بر ماء مملَّک  ریبر عدم حقّ غ یمنع فضل ماء مبن  تی اشکال دوّم بر روا

 

المنفعۀ از  عدم ،  شان را از این آبار و انهار سیراب کنندخواهند مواشیآیند و میکه می 
اش است. فرض کنید کسی که مواشی المنفعۀ مساوی با ضرر  قبیل اوّل است یا عدم 

،  در همین حول و حوش است اگر بخواهد به دو فرسخی برود و آنها را سیراب کند
صورت آن مقدار کلائی که در اینجا  چون در این ؛  شودبر این مواشی ضرر وارد می 

تواند افتد و مثلًا نمیرود و این شخص به عسر و حرج میرعی شده است از بین می
موقع برسند. بنابراین   ی مواشی خودش به آن محلی برسد که اینها باید سربرای رع

به این روایت    نظرنقطه المنفعه در اینجا مساوق با ضرر است و اشکالی که از این  عدم 
 شده است مندفع است. 

مملَّک  ماء  ّ غیر بر  مبنی بر عدم حق ماء  منع فضل  ایت   اشکال دومّ بر رو

 طرح شده و اشکال محکمی است این است: اشکال دوّمی که در اینجا م 
تواند از این  صورت مالک می در این ،  اگر این آبار صاحب و مالک داشته باشند

رعی و سقی مواشی جلوگیری کند. در اینجا آیا صاحبان مواشی بالنسبه به این آبار  
  حق دارند یا حق ندارند؟ اگر نسبت به این بئرها و ماءها حق داشته باشند پس برای 

و اگر صاحبان مواشی نسبت به  ،  مالکان آبار جایز نیست که از اینها جلوگیری کنند 
  ضرر لا» ها حق نداشته باشند و اینها در تملیک صاحبان آن محل باشد پس  این چاه 

اینجا معنا ندارد  «ضرار  لاو   آید که آن  در جایی می   «ضرار لاو    ضرر لا»چون  ،  در 
اینکه   شخص نسبت به این استفاده حقی داشته باشد و از حقّ او جلوگیری بشود تا

 ضرر متوجه او بشود. 
،  کَلَ «منعََ برهر فَضل   ی  لر   منعَ  فَضل  ماء  ی   لا »:  فرمایندبینیم که وقتی پیغمبر می ما می 

است  تنزیهی  اینجا  در  تحریجهت به ؛  نهی  نهی  اگر  اینها  اینکه  صاحبان  بود  می 
چاهمی و  آبار  این  ما  که  بگویند  کنده توانستند  را  و  ها  هستیم  اینها  صاحب  و  ایم 
أموالهم«توانیم به مصداق  می علی  مسلّطون  اینها جلوگیری کنیم  1، »الناس  چون  ،  از 
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جا  شامل این   1إلّا بطیب نفسه«  یحلّ مال  امرء  مسلم  »لاو    طون علی أموالهم«»الناس مسلّ 
پس این  ؛  شود و هیچ اشکالی ندارد که شخص در ملک خودش جلوگیری کندمی

:  کنددللت بر نهی تنزیهی می ،  « منعَ  فَضل  ماء  ی   لا»:  ای که در اینجا وارد شده است نهی 
کنید ممانعت  شما  که  نیست  پسندیده  و  اگر  ،  ”خوب  دارید  زیادی  آب  که  حال  و 

این گوسفندها را تشنه   انصاف است!“ وقتی که نهی،  برگردانیدبخواهید  از  ،  خالی 
؛  انی است کلی از مفاد این حدیث برّ به   «ضرار لاو    ضرر لا »بنابراین  ،  نهی تنزیهی شد

 موجه است.  غیر، «ضرار لاو  ضرر  لا» یل حدیث منع فضل ماء به یبنابراین تذ 
،  ت این اشکالی است که باید روی آن تأمل کرد که وقتی بئری برای شخصی اس

 را یک حکم تحریمی بدانیم؟! « منعَ  ی   لا»چرا ما  نظرنقطه بنابراین از این  
ماء منع فضل  مسئلۀ  ال فقها در   اقو

وقت   اند. یکعلما و فقها اختلاف کرده،  لذا در مقام بیان حکم خود این مسئله
نیست  آبار ملک صاحبان آن محل  قبلًا بوده است ،  این  این آبار  طورکه همان ،  بلکه 

اند و بعد در آنجا متوطّن  طور است و اینها قبلًا بوده است و افراد آمده غالباً هم همین
کندند برای  ها در بین راه میبار مدینه یا آباری که کاروانی آمانند بئر زمزم یا ؛ اندشده 

بعد علامت هم میاینکه مسیر کاروانشان در رفت  بشود و  برای  وآمد تسهیل  زدند 
دچار مشکل نشوند. مسلم است  ،  رسندروند و به آنجا می که منزل به منزل که میاین

از باب وقف عام بوده است  ،  یعنی اصل حفر این بئر؛  وقف عام است ،  که این وقف
ممکن است از  ،  اند مالک اینها نیستند. بلهاند و در اینجا منزل کرده و آنهایی که آمده 

افراد دیگر حقّ ،  باب سبق به  این    نسبت  از  توانیم  می  نظرنقطه تقدّمی داشته باشند. 
منعَ  فَضل   ی   لا »و حدیث    ضَار  لا و    ضَر  لا بگوییم که اینها حقّ منع ندارند و قاعدۀ  

بلکه باید به  ،  کند که اینها حقّ منع این ماء را ندارندبنفسه حکایت از این می،  «ماء  
 نیست. صورت دیگر اشکالی وارد مواشی بدهند. در این 
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اند و  ولی صحبت در آنجایی است که خود افراد آن محل آن بئر را حفر کرده 
صورت چه دلیلی بر حرمت منع داریم؟  اند. در این مالک آن شده،  واسطۀ حیازت به 

 تواند ممانعت بکند. چون آن فرد مالک مال خودش است و می 
واشی و سایر  ی داده است بر اینکه ممانعت برای میفتوا  مبسوطشیخ طوسی در  

طور علّامه و همین  1،جایز نیست و البتّه ایشان زراعت را استثناء کرده است ،  موارد
اما  ؛  تسنّن هم در اینجا قائل به عدم جواز هستندو اهل  2هم قائل به عدم جواز است 

المجموع دلیل بر کراهت حیث و من  3بعضی از فقهای دیگر قائل به کراهت هستند 
از   است اقویٰ  حرمت  بر  گرفته،  دلیل  تحریمی  را  حکم  دیگر  بعضی  این  و  و  اند 

 4حق تقدم دارند. ،  سبق  نظرنقطه اند که اینها فقط از  ها را بر مواردی حمل کردهروایت 
 فتاوای مربوط به متقدمین.  نظرنقطه این از 

ت  « و روایا مردم در آب و آتش و چراگاه »تساوی  ایت  اطلاقات رو رتمسک برخی فقها به   ماء  تیّ طهو

اقرانشان   5ها مثل مرحوم مجلسیبعضی از  بر استحباب بذل دلیل    6و بعضی 
 فرماید: ما در اینجا روایاتی داریم که می : اند این است دلیلی که ذکر کرده  7اند. آورده

شرعٌ سواءٌ   أشیاءَ[]ثلاثة    النار و الکلأ:  الناس فیها  »مردم در آب و    8؛ الماء و 
 همه مساوی هستند.« ، آتش و چراگاه

 . هستند  یکی نهایا  نظرنقطه مردم از   ۀهم پس
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ها و هیزم و چیزهایی است  توانیم بگوییم که مقصود از »نار« در اینجا جنگل می
ایجاد می  طوربه یعنی  ،  کردندکه برای سوخت مصرف می  کند.  کلی هرچه حرارت 

موقع همان  در  هم  نفت  گاه بنابراین  بال ها  جاها خودش  از  برخی  در  و  بود  گاهی 
هممی که  داریم  تاریخ  در  و  بهآمد  است.  بوده  چیزهایی  اطلاق  ،  صورت  هرچنین 

 شود که مورد مصرف مردم است. شمولی این روایت شامل هر موردی می 
مسلّ ادلّۀ  ،  وایت ها با این ربعضی أموالهم« »الناس  علی  و... را تخصیص    طون 

اند. این یک  کلاء و ماء و نار منصرف کرده :  اند و آنها را به غیر از این سه موردزده
که    1، اندها با بناء عقلائیه این ادله را تخصیص زده قسم از جمع بین ادله است. بعضی

علَت لی الأرض  مسجدًا  ها با روایات  شود. بعضی حکم بناء عقلائیه بعداً ذکر می »ج 
اند و  این روایات را تخصیص زده ،  ذلکو امثال   3طهوریّت ماء یا روایات    2و طهورًا« 

چون ادلۀ طهوریت را عام  ؛ اند بر مواردی که غیر از کلاء و ماء و نار باشد حمل کرده
شود و هم شامل آبار و میاه  می که  اند که هم شامل آبار و میاه غیر مملّ شمولی گرفته

 4شود. مملّکه می 
اطلاق نحوه  این   گیرینقد بر 

می فتوا  چطوری  اصلًا  ببینید  اینها  شما  استدلل  نحوۀ  اینکه  از  آدم  دهند! 
مسجدًا و طهورًا« کند! یعنی اینها  چطوری است تعجب می  لی الأرض   علَت  و یا    »ج 

راح« »تو:  را که شارع گفته است   طهوریت ماء  ۀادل  اند بر اینکه  دلیل گرفته،  ضّأ بماء  ق 
یعنی مثلًا شما  ؛  ریت بکند وضو بگیردتواند با هر آبی که بر آن اطلاق مطهِّ انسان می

تان وارد منزلش بشوید و سر حوضش بروید و با فرض  اجازۀ همسایه توانید بی می
توانید آبی را  می یا مثلًا شما  ،  عدم رضایت او با آن آب وضو بگیرید و نماز بخوانید
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که یک شخص رفته و خریده است غصب کنید و با آن وضو بگیرید و نماز بخوانید!  
اصلًا  :  اندکه گفته طوریبه ؛  اندتخصیص زده همۀ ادلۀ میاه مملّکه را  ،  اینها با این ادلّه

یحل  مالُ   »لایا    طون علٰی أموالهم« »الناس مسل  از تحت قاعدۀ  ،  کلی میاه مملّکه طوربه 
 خارج است. ، إلا  بطیب نفسه« امرءٍ مسلم 

ندارد اینها اصلًا نیازی به جواب  »]ثلاثةُ أشیاءَ[ الناس فیها شرعٌ چون  ؛  دادن 
به آن مواردی که انسان حیازت کند انصراف دارد و وقتی  ر و الکلأ« الماء و النا : سواء

است  برّانی  برّانی  این مورد  به  نسبت  اصلًا  بشود دیگر  و  ؛  که حیازت کند و مالک 
الارضُ مسجدًا و طهورً  کلُّه طاهرٌ یا    «ا»جعلت لی  مطهّرآب   نیا  ۀهم؛  »الماءُ    ت یّ ها 

لذا اینها اصلًا    ؛کهنه میاه مملّ ،  الاطلاق منصرف هستند به میاه بنحو،  ذلکو امثال   «دارند 
بلکه این اصلًا در  ،  وجه هم نیستند من خاص و به همدیگر کاری ندارند و حتّی عام

می سیر  وادی  دیگریک  وادی  یک  در  آن  و  می ،  کند  که  دلیل  این  »آب  :  گویدلذا 
منافات    إلا  بطیب نفسه«  مسلم  یحل  مالُ امرءٍ  »لا :  گویدریّت دارد« با آن دلیل که میمطه  

هم  مطه ریت  هست و اگر طیب نفس نباشد    مطه ریت اگر طیب نفس باشد  ،  ندارد. بله
 و دلیل این هم روشن است. پس جواب این هم داده شد. ، نیست 

میاه  منع  عه در عدم  متشر  استدلال بعضی فقها به سیرۀ 

اند. تمسک به سیره هم از این باب  کردهتمسک    هها در اینجا به سیربعضی ،  بله
اند که سیرۀ مسلمین بر این بوده است که وقتی  اند دیده است که وقتی اینها نگاه کرده 

می آبی  نهر  می یک  حفر  قناتی  یا  می ،  شودآید  مواشیمردم  و  آب  آیند  آن  از  شان 
رعه بر  خوانند. سیرۀ متشگیرند و نماز می خورند و خودشان از آن آب وضو می می

دهی ، بیابانی،  کردند و در باغیاین بوده است و حتّی فقها هم به این مسئله عمل می 
می  آب  که  جایی  است یا  می ،  رفته  استفاده  فرضاینها  این  در  پس  سیرۀ  ،  کردند. 

 1تواند حجت باشد. کند و این می متشرعه از رضای معصوم حکایت می 
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ئیه  متشرعه ۀریس تیحجّ عدم  از سیرۀ عقلا ن حکایت   بدو

منتها باید ببینیم آیا  ،  تواند منکر آن بشودالبتّه سیره در اینجا هست و انسان نمی
شارع حکایت بکند یا اینکه    یه است که از امضااین سیره از ناحیۀ شارع جعل شد

نمی  باشد دیگر  اگر سیرۀ عقلائیه  به سیرۀ  این سیرۀ عقلائیه است؟  اینجا  در  توانیم 
کنیم تمسک  سیستانیکه  طوریبه ،  متشرعه  را    آیةالله  مطلب  همین  اینجا  در  هم 

 و مطلب صحیحی هم هست. 1، فرمایندمی
تنهایی اصلًا حجت است  خود سیرۀ متشرعه به آید که آیا  بحث سیره بعداً می 

وجه  هیچبحث خواهیم کرد که سیرۀ متشرعه به ،  شاءالله بعداً در بحث ظهوریا نه؟ و إن 
چه برسد به اینکه حجّیت سیره و  ،  حجت نیست. ما حجّیت اجماع را قبول نداریم

 2شهرت را قبول کنیم. 
مسئله  میتنها  باقی  اینجا  در  که  اای  این  متشرعه  ماند  سیرۀ  وقتی  که  ست 

شارع    ی ما امضا،  از باب بناء عقلاء و عدم ردع شارع،  حکایت از سیرۀ عقلائیه بکند 
م مسئله در اینجا چیست و عُقلاء در آن آبار و  یکنیم. حال ببینکشف می را  در اینجا  

 میاه و انهاری که در ملک شخصی است چه بنائی دارند؟ 
مملَّک تحلیل سیرۀ عقلاء در  ال  امو میاه و  از  مردم   استفادۀ سایر 

بینیم که اصل بناء عقلاء یک قاعده و ریشه دارد  کنیم می وقتی که ما نگاه می 
این بناء عقلائی محقق شده است. اما ممکن است شما  ،  که براساس آن ریشه و قاعده

کنیم  اهده می بگویید که اصلًا عقلاء در اینجا بنائی ندارند و این مطلبی که ما الآن مش 
 صرفاً از باب یک عادت است.

 شود: عرض می ، یابی بناء عقلاء در اینجا برای ریشه 
یعنی اگر مالکی از مال خودش  ،  کلی ما بحثی داریم به عنوان انصراف طوربه 

آید؟ این  آید یا نمیدر آن مال برای دیگران می   التّصِف  جواز  انصراف پیدا کرد آیا  
 ـیک قاعدۀ عقلائیه است   که استحسان عقلی هم داخل در   و عقل از باب استحسان 
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است  عقلی  حکم  و  سیره  مال   همان  این  از  مالک  که  وقتی  اینکه  به  است  حاکم  ـ 
از این مال  ،  آن علقۀ خودش را که مانع از جواز تصرف اغیار است ،  انصراف پیدا کرد

دیگران به این مال  نسبت او و  ، اش را از این مال فک کردوقتی که علقه ؛  کندفک می
که هر   شارع هم به مقتضای حیازت ـ،  السواء شدوقتی که علَی ؛  شودالسواء می علَی 

بناء ـ اجازۀ این حیازت و تملک را می  شودکسی حیازت کند مالک می  ،  دهد. این 
توانیم بگوییم عقلی است که وقتی که این مال در اینجا  یک بناء عقلائی و حتّی می 

لمن سبق و الأپس  ،  ودشبدون صاحب می  ن سبق و الملک  لمر من سبقالفضل  ؛  ولم 
 شود. یعنی در اینجا سبقت یکی از اسباب مملاِکه می 

می  جاها  خیلی  در  را  مطلب  این  من ما  را  باب بینیم.  باغ  یک  شخصی  مثال 
حرفی ،  شودکند. در اینکه اصل آن باغی را که حیازت کرده است مالک میحیازت می

دور  ،  خواست کسی در این باغش نیایدبینیم که اگر این شخص می ولی می؛  نیست 
لذا اینکه الآن دیوار و در نگذاشته است  ؛  گذاشت کشید و در میاین باغ را دیوار می 

توانند در این باغ بیایند و اگر  معنایش این است که گوسفند یا سگ یا حیوانات می
دیگر داخل در سیرۀ عقلائیه  ، ین باغتصرف در میوۀ ا، آدم هم بیاید اشکال ندارد. بله 

یعنی  ؛  اما آمدن و نشستن جایز است. این کشف ظهور و کشف مقامی است ؛  نیست 
چون اگر راضی نبود دورش را  ؛  مقام  اجازه است و ظهور مقامی دارد بر اجازه،  مقام

کسی  :  گویداینکه مالک می  خاطراند؟ به کشید. چرا برای منزل در گذاشته دیوار می
اما این شخص یک باغ درست کرده و آن را همیندا طور رها  خل ملک من نشود! 

این دللت ظاهر و دللت مقامی دارد بر اینکه رفتن در آن و استفاده از  و ، کرده است 
یعنی این سیرۀ عقلائیه    ؛گویند سکونتِ در آن بلامانع است. به این سیرۀ عقلائیه می

خواست که در مالش تصرف  حاظ که اگر او میبه این ل ،  کندکشف از رضای مالک می 
 کشید. بایست دور آن را حصار می نشود می

الماره  حقّ ،  ای که شارع امضاء کرده است طور از همین باب سیرۀ عقلائیه همین 
های آن درخت در  بعد شاخه ،  است. وقتی که شخصی دور درختش را دیوار کشیده 
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خواست که کسی از این درختش استفاده  می اگر این شخص  ،  شارع و ممر آمده است 
اما  ؛  برید های موازی با دیوار را هم می کرد و حتی شاخه ها را قطع می این شاخه ،  نکند 

حکایت و دللت حالش  ،  ای در ممر آمده است و او هم اعتنایی ندارد اینکه الآن شاخه 
ندارد آن را ب کَنی  اشکال ، بر این است که اگر اینجا یک میوه بود و دستت به آن رسید

 گویند. توانی این کار را انجام بدهی. به این حکایت حال و دللت حال می و می 
یعنی  ؛  بلکه یک منشأ نفسانی دارد ،  بنابراین سیرۀ عقلائیه صرفاً یک عادت نیست 

اینکه فقط  نه ، گیرند ای نفسانی لحاظ شده است که عقلاء این سیره را در پیش می عُلقه 
 کند. شد. اگر صرف عادت باشد کشف از رضای شارع در اینجا نمی صرف عادت با 

طور است و این دللت در اینجا دللت حال  بنابراین در مورد انهار هم همین
چون وقتی شخصی یک قنات جاری کرده است که این قنات در این بیابان  ؛  است 

،  رودر بیابان می داند که وقتی این نهر داین شخص می ، رسدجا میرود تا به فلان می
نهر می  این  نهر رد می حیوانات از  این  خواست  لذا اگر می؛  شوندخورند و افراد از 

کرد تا اینکه کسی از اینها استفاده نکند. یا  پوشاند و مسدود می کاملًا روی آن را می 
گذاشت تا کسی استفاده نکند.  درب این چاه را می،  کردمثلًا اگر چاهی درست می

توجه به این ارتکازات و مرتکزات  دللت حال بر این است که این شخص با  همۀ اینها
 چنین حفر بئر و قناتی کرده است. ذهنی اقدام به یک 

تواند به مقداری که باعث اضرار  بنابراین سیرۀ عقلائیه بر این است که انسان می 
مواشی بدهد یا با آن  مثلًا از این آب بخورد یا به  ؛  نشود استفاده کند  آبار و انهار  به این

اما اینکه این آب را به مزرعه ببرد و مزرعه را سیراب کند دیگر از سیرۀ  ،  وضو بگیرد
قرار می،  یعنی سیرۀ عقلائیه برای جواز تصرف؛  عقلائیه خارج است  دهد و حدّی 

توانند استفاده کنند. شارع هم همین سیرۀ عقلائیه را ردع نکرده  افراد می ،  طبق آن حد
 امضاء کرده است. و 

،  إلّا بطیب نفسه«  یحلّ مال  امرء  مسلم  »لا یا    »الناس مسلّطون علی أموالهم« بنابراین  
اینکه وقتی مثلًا ما به یک باغ رسیدیم نتوانیم  نه ؛  همه به سیرۀ عقلائیه منصرف هستند 
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در  پس برای رفتن    طون علی أموالهم« »الناس مسلّ اینکه  جهت داخل در آن باغ بشویم به 
پس تصرف در  ،  ولی ما علم به رضای مالک نداریم ،  باغ باید رضای مالک را احراز کنیم 

  . است   افراد   ن ی ب   ی امر متداول عرف   ک ی بر اساس    ه ی عقلائ   ۀ ر ی س این باغ اشکال دارد. این  
لذا حتی اگر در جایی ما علم به کراهت داشته باشیم باز حکمی را که شارع بیان کرده  

 دهد. سان در اینجا را توسعه می است جواز استفادۀ ان 
علم به کراهت مالک داشته  ،  المارّه یا داخل باغ رفتنمثال اگر در حقّ باب من

جواز استفادۀ انسان در اینجا را    1، ذلک توسط شارعالمارّه و امثال امضای حقّ ،  باشیم
دهد از این باب که اگر آن شخص از تصرف دیگران کراهت داشت باید  توسعه می 

آمده است    ای که در ممرّ خواهد کسی به این شاخه مثلًا اگر می؛  دادکاری انجام می 
یا مثلًا وقتی که شخصی  ؛  چون این حقّ او است ،  دست نزند باید آن را قیچی کند

اما وقتی سر  ،  هد کسی در باغش تصرف نکند باید دور باغش را دیوار بکشدخوامی
گوید که کسی نباید در  خود میبی،  دهدجایش نشسته است و هیچ کاری انجام نمی 

عقلاء  ،  در مورد منزل اگر شخصی وارد منزل کسی بشود،  مال من تصرف کند! بله
اما در مورد  ؛  کنندازند و تأدیب میاند گیرند و به زندان میکنند و او را می مذمتش می

 توانی داخلش بروی و اشکالی ندارد. می :  گویندباغی که دورش دیوار ندارد عقلاء می 
خرج بدهد که  قدر خسّت به مالکش آن   2، مثال اگر در استفاده از میاه باب یا من 

دست به آب من  :  بگوید ،  خواهد از تشنگی بمیرد مثلًا به یک نفر که تشنه است و می 
دهم! در اینجا عقلاء  ای به تو نمی وإلّ من چنین اجازه ،  نزن مگر اینکه هزار تومان بدهی 

هر آب  ن :  گویند بلکه می ،  گردند هیچ وقت دنبال رضایت و عدم رضایت شخص نمی 
اگر ،  رود پس بخور دیگر! رضایت در اینجا یعنی چه؟! این آب دارد می ،  رود دارد می 

گرفتن در این تصرفات را خود   شود؟! یعنی سهل مقداری بخوری از کجایش کم می 
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د. حالکه این شخص در اینجا دارد کاری برخلاف عرف عقلائی ن ده عقلاء اجازه می 
تو حق نداری که  :  گوید کند و می عقلائیه را امضاء می شارع این بناء  ،  دهد انجام می 

 چنین امر برخلاف عقلائی انجام بدهی! یک 
ئیه و حکم شرعی   رابطۀ سیرۀ عقلا

یعنی ادلّۀ شرعیه سیرۀ عقلائیه  ؛  در اینجا ادلۀ شرعیه ناظر بر سیرۀ عقلائیه است 
ند که شارع در  ککند. لذا ادلۀ شرعیه در مواردی تأسیس حکم شرعیه می را امضاء می

 آنجا یا حکم به تحریم سیرۀ عقلائیه کرده باشد یا سیرۀ عقلائیه ساکت باشد. 
اشکال ندارد که  ،  گوید که اگر داخل منزل رفیقت شدی مثال شارع می باب من

 چیزی از یخچالش برداری و بخوری: 
عۡمََٰ ٱلَّيسَۡ عََلَ  ﴿

َ
عۡرَجِ ٱحَرَجٞ وَلََ عََلَ    لۡۡ

َ
حَرَجٞ وَلََ    لمَۡرِيضِ ٱ  حَرَجٞ وَلََ عََلَ   لۡۡ

هََٰتكُِمۡ   مَّ
ُ
وۡ بُيُوتِ أ

َ
وۡ بُيُوتِ ءَاباَئٓكُِمۡ أ

َ
كُلُواْ مِنَۢ بُيُوتكُِمۡ أ

ۡ
ن تأَ

َ
نفُسِكُمۡ أ

َ
عََلَ  أ

 َٰ خَوَ
َ
وۡ بُيُوتِ أ

َ
َٰنكُِمۡ أ وۡ بُيُوتِ إخِۡوَ

َ
َٰتكُِمۡ  تكُِمۡ أ وۡ بُيُوتِ عَمَّ

َ
عۡمََٰمِكُمۡ أ

َ
وۡ بُيُوتِ أ

َ
أ

بُيُوتِ  وۡ 
َ
فَاتَِِهُ   أ مَّ مَلَكۡتُم  مَا  وۡ 

َ
أ خََٰلََٰتكُِمۡ  بُيُوتِ  وۡ 

َ
أ َٰلكُِمۡ  خۡوَ

َ
صَدِيقكُِمۡ     ٓۥأ وۡ 

َ
أ

ا شۡتَاتا
َ
وۡ أ
َ
كُلُواْ جََِيعًا أ

ۡ
ن تأَ

َ
 1. ﴾ لَيسَۡ عَلَيۡكُمۡ جُنَاحٌ أ

ما  ،  کردیم؟ مثلًا وقتی یکی از رفقااگر این آیه نبود ما در چنین مواردی چه می 
رده باشد و ما وارد منزل او شویم و ببینیم که او خودش بیرون  را به منزلش دعوت ک

گرسنه  ما  و  است  است رفته  همین،  مان  می آیا  دست  روی  دست  و  طور  گذاریم 
،  طون علی أموالهم«»الناس مسلّ و    إلّا بطیب نفسه« یحلّ مال  امرء  مسلم »لا:  گوییممی

کنیم! سیرۀ عقلاء در اینجا  نیاید ما غش می تا ایشان بیاید؟! اگر او تا یک ساعت دیگر  
است :  گویدمی نیامده  او  بخور! حالکه  برو  و  نیست ،  بلند شو  اتفاقاً ؛  طوری  بلکه 

می هم  می ،  شودخوشحال  خوشحال  یا  حتماً  پدرتان  خانۀ  به  وقتی  مثلًا  یا  شود! 
خانه  به  یا  یا صدیقتان  برادرتان  یا  می مادرتان  داریای  را  کلیدش  که  عقلاء  ،  دروید 

یک حکم در  ،  گویند. لذا شارعی که در اینجا این حکم را بیان کرده است همین را می
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  مثال باب کنند. اما من بلکه عقلاء هم همین کار را می ،  قبال حکم عقلاء جعل نکرده است 
،  ایداگر کسی شما را دعوت کند و شما نسبت به او غریبه باشید و چون کاری داشته 

شود  وقت این حکم شامل اینجا نمیهیچ ،  ایدو محلّ کارش رفته  پیش او در دفترش 
او بخور! ولی همین عقلاء میو عقلاء نمی از یخچال  فلانی  :  گویندگویند که برو 

ها را ندارد. پس شارع در اینجا تأسیس و تشریع و  رفیقت است و رفیق این حرف
بنابراین ریشۀ این  بلکه حکم عقلاء را امضاء کرده است.  ،  جعل حکم نکرده است 

 گردد. به امضای سیرۀ عقلائیه برمی ، جعل شارع
حساب  این  تصرّف،  روی  عدم  و  حل  عدم  عقلائیه   دائر،  حکم  سیرۀ  مدار 

به ،  شودمی این سیرۀ  مگر در مواردی که شارع نصّ  اینکه  بر  باشد  خصوص داشته 
رف و عادت  عقلائیه یا این عرف و عادت را قبول ندارم. خیلی از مواردی را که ع

توانیم جزء سیرۀ عقلائیه بدانیم. ما بین سیرۀ عقلائیه و بین سیرۀ عرفیه و  است نمی 
کنیم که شارع بعضی موارد  شاءالله بعداً آن را بحث می گذاریم که إنذلک فرق می امثال 

را تحریم کرده و جایز نشمرده است یا مثل    2و بیع ممیّز و بیع صبی   1مثل بیع ربوی 
ممکن است عرفی بیع کالی به کالی را انجام   3به کالی را باطل شمرده است.  بیع کالی 

ولی شارع این موارد را تخصیص  ،  بدهد و ]از نظر خودش هم[ اشکال نداشته باشد 
 گوید که صحیح نیست. زند و می می

مسلم    یحلّ مال   لا »در اینجا   مسلّ طلاقه و یا  إبکلّیتّه و ب  «امرء   طون علی  »الناس 
گویند که  انصراف به موارد سیرۀ عقلائیه دارد و عقلاء در اینجا می ،  طلاقهإب  أموالهم«

البته به مقداری که اضرار به او  ،  گرچه طرف راضی هم نباشد،  تصرف اشکال ندارد
چون اگر راضی نبود جلوی  ، یعنی مقداری که زیادی است اشکال ندارد؛ وارد نباشد 
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 در معرض تصرف دیگران باشد. گذاشت که گرفت و نمیآن را می 
ماء و کلاء به سیرۀ عقلائیه  ضل  منع ف لۀ  اد  نظارت 

ماء  ی   لا »توانیم بگوییم که شارع در اینجا با  بنابراین ما می  فَضل   برهر  ی  لر   منعَ   منعََ 
 به سیرۀ عقلائیه تمسک کرده است و نهی در اینجا نهی تحریمی است.  1کَلَ « فَضل  

ذلک از موضوع اولی اینکه اصلًا غالب موارد مواشی و امثال ،  مسئله مضافاً بر این  
کم اسکان پیدا  ای آمده است و در اینجا کم اند و بعداً قبیله یعنی اینها قبلًا بوده ،  ما است 

اند. بنابراین خیلی اند و در اینجا جمع شده طور مواشی دیگر آمده کرده است و همین 
منع  ، بلکه اینها فقط و فقط براساس سبقت ، لکیت باشد افتد که براساس م کم اتفاق می 

تذییل می  این  که  است  این  بر  دیگر  دلیل  یک  هم  این  حقیقت ،  کردند.  روی  تذییل 
خواهیم بگوییم خودش است و اصلًا ما نیازی به سیرۀ عقلائیه در اینجا نداریم. یعنی می 

مربوط به مواردی    « ضرر  لا » کند و  که این روایت درست است و حکم غالبی را بیان می 
 شود که نهی تنزیهی است و اشکالی ندارد که نگوییم تحریمی است.می 

ن  د اخلاقی و تنزیهی بو ل به  ماء ضرر« »لقو منع فضل   در روایت 

اینجا باز هم اگر قائل بشویم به اینکه این   لا »لاالبتّه در  و  یک    ضرار« ضرر 
و  ،  کندبر نهی تنزیهی دللت می«  منعَ  ی   لا» اند که  ها گفته بعضی،  حکم اخلاقی است 

  ضرار«  ضرر و لا  »لاکند باز هم بر نهی تنزیهی دللت می « منعَ  ی   لا» اگر ما بگوییم که 
رساند  الزام را می   ضرار«  ضرر و لا  »لایعنی بعضی اوقات  ،  به جای خودش باقی است 

،  رساند و اشکال ندارد. در هر صورت ی و در بعضی اوقات حکم خلاف اخلاق را م
صحیح نیست که  :  گویدمی  ضرار«  ضرر و لا  »لایکی است و    «ضرر  لا» و ریشۀ    منشأ 

در واقع  ، کنیدکه شما دیگری را منع می یعنی همین؛ انسانی به دیگری ضرر وارد کند
کرده  وارد  او ضرر  نمیبه  الزام  را  شما  شارع  گرچه  شما،  کنداید.  بالأخره  به    ولی 

چرا این ضرر را وارد کردید؟! در بعضی  :  گویداید و شارع می دیگری ضرر وارد کرده 
اما به دیگری  ،  اوقات انسان ممکن است کاری را انجام بدهد که در اختیارش است 
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 157 منع فضل ماء  ت ی بودن »ل ضرر« در روا یهی و تنز یقول به اخلاق 

 

باز گذاشته باشد اینجا  این شخص را در  ولی  ؛  ضرر وارد بشود و شارع هم دست 
و مواردش هم خیلی ،  اینجا انجام داده است   انصافی و خلاف انصافی درخیلی کار بی

 ضرر اخلاقی است.، زیاد است. این ضرر
  وقت این شخص آن ،  مثال شخصی جلوی منزلش را آسفالت کرده است باب من 
گوید که  برد و می آسفالت جلوی منزلش را از بین می،  همسایه]اضرار به[  به خاطر  

می  و خودم  کردم  آسفالت  را  خودم  آن  می خواهم  دلم  و  نه  بردارم  بردارم!  خواهد 
تواند در اینجا او را مکلف کند که  و شارع نمی ،  شرطی در اینجا بوده و نه ]تعهدی[ 

ولی  ،  به این آسفالت دست نزن. لذا گرچه این عمل او موجب اضرار به غیر است 
نمی  الزام  میشارع  فقط  و  جهت  :  گویدکند  بدون  شما  که  نیست  صحیح  کار  این 

 .  اینجا را به زمین خاکی تبدیل کنید که باران بیاید و آب  گل شود و...بخواهید 
ولی آن شخص  ،  کندشخص را الزام نمی ،  های خیلی زیادی است که شارعمثال 

»ضرر  :  گویندشود. به این می با اقدام یا عدم اقدام خودش موجب ضرر بر دیگری می 
اینکه  نه ،  این کار را انجام بدهداخلاقی« یعنی اخلاقاً صحیح نیست که این شخص  

 الزام و حکم شرعی داشته باشد. 
تنزیهی باشد باز هم ممکن   ضرر« »لا اگر نهی در  :  توانیم بگوییمبنابراین می 

بکند به   ضرر«  »لااست   پیدا  این  ،  عنوان یک حکم اخلاقی اسلامی معنا  تذییل  پس 
ضرر   نظر قاعدۀ لین نقطه حدیث به این ذیل در اینجا تذییل موجهی خواهد بود. از ا

به جای خودش محفوظ است و  ،  ضرار که در ذیل حدیث فضل ماء آمده است  و ل
 شود. شبهه و اشکالی به آن وارد نمی

اینکه حقی  خاطربه ؛  آیدضرر نمی در اینجا ولو اینکه ضرر متوجه است ولی ل
اگر ضرر یک ضرر  مثال  باب ضرر بیاید. من ،  نسبت به طرف نیست که از ناحیۀ آن حق

مثلًا شما یک زمین زراعتی در ملک خودتان دارید که آب هم دارد و  ،  سماوی باشد
این آب فقط به اندازۀ زمین زراعتی خود شما است و اگر تمامش را به زمین ندهید  

و زمین زراعت دیگری در کنار زمین شما است که برای  ،  رودزمین زراعتی از بین می 
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  آیا الآن این شخص حقی نسبت به این آب دارد که اعتراض ؛  یک شخص دیگر است 
بکند و بگوید که آقا آب زمینت را به من بده؟! اگر بخواهی به او آب بدهی زراعت  

از بین می  بنابراین زراعت او خشک  خودت  ندارد.  این آب حق  به  او نسبت  رود! 
است. اینجا هم  بلکه از ناحیۀ سماوی  ،  شدن از راه اضرار نیست  شود و این خشکمی

 طور است.همین
قضیّه شفعه و مسئلۀ فضل ماء. در  ، روایت سمره: تا اینجا سه روایت بیان شد 
،  البتّه ما در این روایت دیگر بحث سندی نکردیم،  تمام اینها سند روایت صحیح است 

اینکه بحث سندی جا ندارد و اگر بخواهیم بحث سندی بکنیم دوباره کلام   خاطربه 
بیان    ضرار« و لا  ضرر  لا» کند. اینها سه روایتی بود که از شیعه در مورد  ا میاطاله پید

 شده باشد یا نه؟   «ضرر  لا» تسنّن روایتی داریم که مذیّل به  شده است. حال آیا از اهل 
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 درس دوازدهم: 

 در حدیث هدم بناء «ضرر لا»بررسی 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

السلامبررسی روایت   در قاعدۀ لضرر  دعائم 

دعائم  ]بحث در روایات قاعده لضرر بود.[ روایت چهارم روایتی است که در  
کتاب    السلام گرچه  است.  شده  السلامذکر  نعمان    دعائم  قاضی  که  است  کتابی 

ولی به جهت  ؛  مصری آن را تألیف کرده و در خصوص ایشان تعدیلی وارد نشده است 
قانون ت  به عنوان کتاب  این کتاب را  لیف کرده  أموقعیّتی که آن زمان داشته است و 

از روایات شیعه أخذ شده است و مراسیلی که در این  ، کندروایاتی که نقل می، است 
توانیم به عنوان  است در حکم فتاوای شیعه مطرح است. بنابراین ما می کتاب آمده  

 را مورد نظر قرار بدهیم.  دعائم السلام ـ روایات  نه تأسیس تأیید ـ
ها ایشان را از باب قرائنی که در  بودن ایشان اختلاف است. بعضی  البته در شیعه

،  دانندایشان را شیعه نمی   هاولی بعضی ؛  داننداند شیعه می این روایاتش مشاهده کرده 
،  اند[ بوده منتها به مقتضای وقت و دولت فاطمی و حکام فاطمیین که شیعۀ ]اسماعیلی 

اینکه تتبع   بنده با،  این روایات را بر طبق مذاق تشیّع بیان کرده است. در هر صورت 
 اما دلیل موثقی بر تشیّع ایشان پیدا نکردم و دلیلی هم نبود. ، ام هم کرده 
روایات  ول  اینکه  در خصوص  السلامی  است   دعائم  از شیعه  حرفی ،  متّخذ 

ایشان گرچه سند را ذکر نکرده است ؛  نیست  بیان  ،  یعنی  ولی متن روایات شیعه را 
البته ممکن است   ای هم که موافق با مذاق تشیّع  روایات عامه   ندرت به کرده است. 

 باشد. ـ آورده  ات ی روا نیا در   خلاف عدم باب  از  است ـ
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ارَ  ضررَ و لا لا» کند که در آن جملۀ  روایتی که ایشان نقل می  است روایت    «ضرر
 هدم بناء و حائط است که در آنجا دارد: 

الله  أبی  عن   روّینا بد  ئ لر   أن ه    السّلام  علیه  عر دار    عن   س  لٍ   ج  ج  و    رر ینره   بر ة   ترر س  هو  و 
نیان ه   ن ب  طر فامترنرعر م  قر ه  سر بَر  عَلی »:  قال،  بریر جار   وَجَبَ   یَکونَ   أن  إلّا   کذَلر   لَیسَ یَ 

بر   ذَلرکَ  لکر   أصلر   فی  شَرط    أو  ق  لحَ   الأ خرَی  الدّارر   لرصاحر قال    لکن  و؛  المر   ی 
بر  لر  لرصاحر کَ  عَلی  استَ  :  المَنزر کَ  فی نَفسر ئتَ إن   حَقِّ  .« شر

ه   دار    کانفرإن  :  قیلر لر ط لَر   الج  سق  ه    لکن ه   و  یر مر در ه    أرادر   أو  هر دمر ه    إضَارًا   هر یر    ب جار    ل غر
ةٍ  نه    حاجر ه    إلم   م  دم  تََک لا»:  قال،  هر  علیه و آله   صلّ الله  الله رسول  أن    ذَلرکَ و  ،  ی 

ارَ  ضررَ و لا لا”:  قال لِّفَ و إن هَدَمَه    “ضرر  1.« یَبنیَه   أن ک 
می دو  »]راوی  بین  دیواری  است    هیهمساپرسد:[  افتاده  دیوار  این  و  بوده 

)حال یا دیوارها مشترک است یا برای یکی از دو همسایه است( آیا باید به  
صاحب حائط بگوییم که این دیواری را که الآن افتاده است دوباره بنا کن؟  

می دلش  ،  ”نه:  فرماید حضرت  و  است  شده  خراب  همسایه  این  دیوار 
ت بدون دیوار بماند. دیوار همسایه را  اش به همین کیفیّخواهد که خانهمی

 دیوار خود او خراب شده است! ، که خراب نکرده است
این شخص  ،  واسطۀ آنبه،  البته اگر قبلًا شرطی یا حقی در اینجا بوده است

 تواند ادعا کند که بایستی این دیوار دوباره ساخته بشود.“«صاحب دار می
آن   و  همسایه  این  بین  حائطی  که  کنید  است فرض  برای  ،  همسایه  حائط  این  ولی 

حال این حائط تمایل پیدا کرده و خراب شده است. این  ،  همسایۀ سمت چپی است 
اش بگوید که دوباره دیوارت را بساز؟! این همسایه  همسایه به چه ملاکی به همسایه 

،  ات پیدا نباشدخواهی خانه اگر می :  گویدمنزل من پیداست! آن همسایه می :  گویدمی
اش را تکلیف کند که حتماً دیوار را بنا  برو دیوار بساز! بر چه اساسی همسایه   ت خود

 خواهم منزلم دیوار داشته باشد!من اصلًا نمی: گویدکند؟! می 
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  طونمسلّ   الناس»:  منطبق با قواعد است ،  د ینفرمای م  حضرت صورت اوّلی که  
هم هست   1.« موالهمأ  علی  قاعده  بر خود  منطبق  بیان حضرت  تأسیسی  ،  اصل  یعنی 

 بلکه تقریری است. ، نیست 
صورت دوّم این است که از قبل بر قوام این دیواری که الآن ساقط شده است  

اند  هم منزل را ساخته  مثال اینها هر دو باباب حقّی بر عهدۀ این همسایه بوده است. من 
دیوار   ،  یوار را این شخص بسازد و دیوار ساتر بین دو داراند که د و قرار بر این گذاشته 

منزل  سمت چپ باشد. بنابراین قبلًا توافقی بر اصل ستر و ستاریت حائط بوده است  
بین حائط این جدار   قوام  منزل است ،  که  بین دو  باعث ستر و حفاظ  بر عهدۀ  ،  که 

الدار بر له این صاحب حقی  ،  واسطۀ هدم این حائط صاحب این دار باشد. بنابراین به 
این    نظرنقطه گیرد. از این  و بر علیه این شخصی که حائطش فوت شده است تعلق می 

 تواند به تجدید بناء مکلف شود. شخص می 
و در اینجا  2.« شروطهم  عند  المؤمنون»:  این صورت هم منطبق با قواعد است 

 ای نیست. هم مسئله 
حائط خودش  ،  خواهد بدون دلیلمی مسئله در آنجایی است که این شخص  

را هدم کند و دیوار خودش را بردارد و از بین ببرد. در اینجا باز هم مسئله دو صورت  
و به جهت یک غرض   است  عقلائی  لغرض  یا اینکه هدم این حائط : گیردبه خود می 

 نبوده است.  عقلائیاین کار را انجام داده است یا اینکه غرض   عقلائی
شود او به بناء مکلف  باشد باز هم نمی   عقلائیخاطر غرض  به اگر این هدم  

ةٍ«:  چون در روایت است ؛  بشود یر  حاجر در اینجا باشد باز    عقلائییعنی اگر غرض    »ل غر
در مالش تصرف    عقلائیاینکه به یک غرض  جهت به ؛  شود او به بناء مکلف بشودنمی

ولی این اضرار به  ،  دشوموجب ضرر غیر می  عقلائیو گرچه آن غرض  ،  کرده است 
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چون اگر  ؛  کندـ تکافی می در صورت منع از هدم غیر با اضرار به خود صاحب الدار ـ
و اگر  ،  شوداز او بخواهیم که این را هدم نکند ضرری به خود صاحب دار وارد می 

می  وارد  أخریٰ  دار  صاحب  به  ضرری  کند  هدم  اضرارها  ،  شودبخواهد  دو  این  و 
 به بناء مکلف بشود. ، شود او از این باب بنابراین نمی، ندکنهمدیگر را دفع می 

تََک لا »:  فرمایدحضرت می ،  ولی اگر هدمش به غرض عقلائیه نباشد یعنی    « ی 
الله  الله رسول   أن    ذَلرکَ   و»:  چون،  بدهد  انجام  را  کار  نیا  دی نبا آله  صلّ  و  :  قال  علیه 

ارَ  ضررَ و لا  لا” لِّفَ و إن هَدَمَه   “ ضرر  « . یَبنیَه   أن  ک 
لام  الس  بررسی سند روایت دعائم 

 در این روایت مطالبی هست: 
ای در سند این روایت است و آن اینکه این روایت مرسل  مسئله   : مطلب اوّل

ولی در اینجا  ،  طور فرمودندالسّلام که حضرت این  عبدالله علیهاز أبی   «روّینا »است.  
 و این یک مسئله است. ،  اند و این روایت در جای دیگری هم نیست سند را ذکر نکرده 

دوّم نیست   : مطلب  موثق  که  است  نعمان  قاضی  روایت  این  ولی ؛  ناقل 
به    الفقاههشمّ کسی که    المجموعث یح من و  باشد  این    ث یلحدافقه داشته  باشد  وارد 

 فهمد که این روایت منطبق با قواعد است. مطلب را می 
از تصرف غیر  نقد جو د  عقلائیبررسی و  ال خو امو  در 

اشکال دیگری که در اینجا بیان شده این است که در صورت هدم  :  مطلب سوم
،  این روایت با قواعد ملکیت و تسلّط بر اموال منافات دارد،  عقلائیو بدون غرض  
این   از  اموالش    نظرنقطه بنابراین  اشکال است. وقتی که شخصی متصرّف در  محل 

کند بین اینکه بر  چه فرقی می،  است و شارع این تصرف را تأیید و امضا کرده است 
مترتب نباشد؟ من مالک    عقلائیمترتب باشد یا غرض    عقلائیاین تصرف غرض  

خواهد  دلم می،  خواهد که این فرش را در اطاق بیندازمحال دلم می ؛  این فرش هستم
؛  این فرش را در حیاط و زیر باران بیندازم تا از بین برود. یا من مالک منزلم هستم

خواهد این منزل را مرکز برای  دلم می ،  خودم در این منزل بنشینمخواهد  حال دلم می 
 . انبار بکنم یا کاری در آن انجام بدهم. این تصرف در اموال است و اشکالی ندارد
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است[ این  اشکال  این  ملک:  ]جواب  در  تصرف  و  ملکیت  امر  ،  اصل  یک 
ـ به   ملکیت و چه رفع آنچه وضع این   اعتباری است که اعتبار آن رفعاً و وضعاً ـ

همه به دست  ،  طور خصوصیت تصرفات در ملکشارع است و همین دی  به  ودست  
بلکه باید تصرف  ،  در ملک خودمان تصرف کنیم  شاءنر   کیفر توانیم  شارع است و ما نمی

 یا تصرف شرعی باشد.  عقلائیما تصرف 
منوال تصرف کنیم  توانیم به این  این فرش برای ما است و ما در این فرش می

اما اگر در این فرش به  ؛  که آن را هم در اطاق و هم در هال و هم در ایوان بیندازیم 
این  ، این منوال تصرف کنیم که آن را در حیاط بیندازیم تا باران بخورد و از بین برود

توانیم این میوه را بخوریم  ای داریم و می تصرف عدوانی و حرام است. یا مثلًا ما میوه
ا مهمان دعوت کنیم و به او بدهیم یا به فقیر بدهیم یا در سایر منافع مطرح استفاده  ی

این اسراف  ، خیرتوانید این مال و میوه و غذا را از بین ببرید؟! نه کنیم. اما آیا شما می 
 و تبذیر و حرام است و شرعاً اشکال دارد. 

ده به دست شارع  بنابراین هم اصل ملکیت به دست شارع است و هم نحوۀ استفا 
طور تصرف دیگران نسبت به مال غیر هم وضعاً و رفعاً به دست شارع  و همین ،  است 
یا تصرف  ،  کند مباح می   کند و یک مال دیگر را غیر مثلًا شارع یک مال را مباح می ؛  است 

مثال شارع  باب کند. من کند و تصرف در آن زمین را حرام می در این زمین را مباح می 
ولی در منزل  ،  کند غذا و أمتعه را هنگام رفتن در منزل رفیق و دوست حلال می تصرف در  

در این    نحو  ولی تصرف بأیّ ،  مثال عبد ملک برای مول است باب کند. یا من غریبه حرام می 
وۡ مَا  ﴿   که   دارند   ادله   تسنّن اهل   بعضی از   جایز نیست. عبد و در این مال  

َ
زۡوََٰجِهِمۡ أ

َ
إلََِّ عََلَ  أ

يمََٰۡنُهُمۡ مَلَ 
َ
يمََٰۡنُهُمۡ ﴿و عبد هم جزء    1﴾ كَتۡ أ

َ
  2کنند!! لذا با عبد مقاربت می ،  است   ﴾ مَا مَلَكَتۡ أ
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د در این عبد  توان ی نم طور نیست و مول  ! ولی این استدلل دارند و آنها اصلًا در این قضیّه  
برود و کمرش  تواند طوری از او بار بکشد که از بین  مثلًا نمی ،  نحوی تصرف کند   هر به 

چنین تصرّفاتی حرام است و فقط  درد بگیرد و صدمه به او وارد بشود و مبتلا بشود. یک 
 بر طبق آنچه شرع اجازه داده است بایستی با این عبد و أمه برخورد کرد. 

مطلقه و تصرفّ طلق  ملکیت  د   عدم وجو

طور نیست که یک ملکیت  اصلًا این   کلی در تمام موارد ملکیت  طوربه بنابراین  
بأیّ   تصرّف طلق  مطلقه و باشیم و  کنیم نحو  داشته  مال تصرف  این  بتوانیم در  ؛  کان 

 چنین ملکیتی نداریم! یک وجه هیچبه 
مثلًا اگر شما به  ؛  داننددر اینجا عقلاء هم تصرف مطلقه در مال را جایز نمی 

عقلاء  ،  یرون بیندازد تا از بین برودخواهد فرش خود را بعقلاء بگویید که شخصی می
قدر از عبدش کار  بگویید که شخصی آن  ء یا اگر شما به عقلا،  کننداو را مذمت می

است   عقلائیکنند. این یک اصل  آن شخص را مذمت می ،  کشد تا او را از بین ببردمی
توانند حکم کنند و اگر هم بخواهند  و عقلاء هم خلاف فطرت و خلاف وجدان نمی 

بناء عقلاء  ،  که عرض کردیمطوریچون همان ؛  گیردکم بکنند عقل جلوی آنها را میح 
با بناء عقل دوتا نیست إلّ اینکه عقل بناء کلی دارد و عقلاء آن بناء کلی را در مسائل  

مصداق مبانی و قضایای کلّی عقل است و عقلاء  ،  یعنی بناء عقلاء،  کنندجزئی پیاده می 
بیان م نداردکنند. اما عرف هم یاین مصادیق را  یعنی بحث ما بحث  ؛  چنین مطلبی 

 . است  ییا عقل عقلائی بلکه بحث ، عرفی نیست 
ه غیر  اضرار ب رت  د در صو ملک خو ت در   حکم تصرفا

کنند و بناء  گونه موارد تصرف می یکی از مواردی که عقلاء در این  هذا یٰ بناء عل
  که نحوی دهد به ملک خودش انجام می دانند تصرّفاتی است که شخص در  را دخیل می 

  ، گونه تصرفات شود. عقلاء در این آن تصرف موجب اضرار به غیر و سلب حق غیر می 
 کنند. ها را إعمال می این دخالت 
  منزل   جلوی   از ای واقع است و راه برای این کوچه  منزلی در کوچه   مثالباب من

این شخص می   یک شخص  به  »این معبر من  :  گویدمی  او گیرد و  تعلق می   گذرد و 
منزل من می،  است  از درب  دادم و  چون  این قضیّه را یک دفعه تذکر  البته  گذرد.« 
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کنم. جا است که عرض می آید و یک موردش هم همین بحث آن در حائط انصاری می 
شخص  این مسئله خیلی مهم و دقیق است که به صرف اینکه الآن این معبر از منزل این  

تواند ممانعت کند و بگوید این معبر از منزل من است و دیگران باید  نمی ،  گذردمی
اینکه درست است که این معبر  جهت به ؛  حقی به من بدهند و چیزی به من تعلّق بگیرد

های دیگر  ولی این یک معبر برای این منزل و منزل ،  جلوی منزل این شخص است 
چون بناء  ،  زلش فرش بیندازد و ممانعت بکندتواند جلوی مناست و این شخص نمی 

 عقلائیه بر تصرفی است که به تصرف غیر اضرار وارد نکند. 
اگر یک شخص در این محله در  ،  ای مسکونی است محله   مثال وقتیباب یا من 

منزلش تصرف کند و مثلًا یک چاپخانه در منزل بیاورد که حرکت آن چاپخانه باعث  
کنند و تصرّف  عقلاء در اینجا دخالت می،  منازل دیگر بشودصدا برای   و لرزه و سر

  در   تصرف   نیا تا    زنندیم  ص یتخصو    کنندمی   محدود مطلقۀ این شخص را در اینجا  
 . نکند وارد اضرار، ریغبه تصرف  نجایا

خواهم این منزل مسکونی خودم  مثال اگر شخصی بگوید که من می باب یا من 
این تصرف  ؛  گاو و گوسفند بیاورم،  جای اینکه آدم بیاورمبه   اینجا  دررا طویله کنم و  

کاری و عفونت و مرضی که از این منزل  خاطر بوی اغنام و علوفه و کثیف در اینجا به 
به غیر و اذیّت دیگران است و عقلاء در اینجا  اضرار  ،  کندبه سایر منازل تسرّی می 

خواهی طویله درست  اگر می؛  چنین حقی نداریگویند که یک کنند و می تصرف می
 برو بیرون شهر درست کن!، کنی

که تصرف انسان در ملک خودش موجب بشود که حقی از بنابراین درصورتی 
 گیرند. آن تصرف را میعقلاء جلوی  ،  غیر تضییع بشود یا ضرری به غیر وارد بشود

نیست حال روایت  این  در  مطلب  این  گرچه  رواولی  ،      یر  »ل غر :  است   ت یدر 
ةٍ« که   عقلائیآن غرض  کهاید ببینیم بپس ؛ داشته باشد عقلائیاگر غرض  یعنی حاجر

اینجا هست از   سلب  دارد  که از او  است  با آن حقی  آیا مساوی  تکافی    نظرنقطه در 
 یا مساوی نیست؟  شودمی
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دارد.    عقلائیکند و یک غرض  وقت شخصی دیوار خودش را خراب می یک
لذا  ، کندمثال اگر این دیوار خراب نشود به یک قسمت از بنا سنگینی وارد می باب من

چون بعضی  ،  شودکلی خراب می  طوروإلّ بنا به ،  شود که این را خراب کندمجبور می 
تر بشود و طرف اید خراب کنند تا یک طرف آن سبک از بناها هست که دیوار را ب

خواهد برای منزلش از حائطی که دارد  مثال می باب یا من؛  تر بشوددیگر آن سنگین 
باز کند اینها یک  لذا چاره ،  ممرّی  از دیوار را خراب کند.  باید مقداری  ندارد و  ای 

 است.  عقلائیغرض 
حال باید ببینیم وقتی که غرض او عقلائی است ولیکن اضراری که به غیر وارد  

شود اقویٰ و  خاطر انجام ندادن این کار به خودش وارد می کند از آن ضرری که به می
 شمرند؟ می  عقلائیض آیا عقلاء این را غر ، اشدّ است 
اینکه زیر این دیوار یک تکّه زمین    خاطر کند به مثال دیوار را خراب می باب من 

این  :  گوید پیدا کند و آن را برای خودش باغچه کند. یک دیوار یک متری است و می 
خواهم این دیوار را خراب کنم و این طرف حیاطم  من می ،  طرف حیاطم باغچه نیست 

اما  ؛  است   عقلائی خت و گل بکارم. در اینجا گرچه این یک غرض  را باغچه کنم و در 
اضرار به  ،  خاطر آن قدر اهمّیتی ندارد تا اینکه به دهی آن این کاری که تو الآن انجام می 

 کند. توانی این کار را بکنی و قضیّه خیلی فرق نمی چون آن طرف هم می ،  غیر وارد بشود 
در هر مرتبه   عقلائیغرض    یعنی هر  آیا »لغرضٍ عقلائی«: گویندوقتی که می

قلاء آن را بپسندند؟ صحبت در این  است که ع  عقلائی  یغرض،  یا اینکه نه،  یو شدت
ما به غرض    ۀمعنون   قضیّۀ  یعنی ،  است   شده   مطرح  نجا ی ا  در  که   یعنوان  خوداست که  

انجام بدهد  و می   کندمی   د یتحد  را  موارد خودش  ،  عقلائی این کار را  گوید که اگر 
این را غرض   اگر آن عمل را انجام بدهد عقلاء آن را  نمی  عقلائیعقلاء  شمرند و 

 شمرند. می  عقلائیغرض 
شمرند؟ عقلاء این را لحاظ  می  عقلائیباید ببینیم عقلاء در کجا یک غرض را  

رسد در چه حدی  یر می رسد با ضرری که به غکنند که نفعی که به این شخص می می
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رسد مساوی یا أقویٰ  واسطۀ منع به این شخص میاست؟ اگر ببینند که ضرری که به 
؛  دهند که دیوارش را هدم کندعقلاء حق را به صاحب الدّار می، از ضرر به غیر است 

این غرض  آن  این غرض  می  عقلائیوقت  اگر آن طرف أقویٰ باشد دیگر  اما  شود. 
،  گویند که این کار را نکن. اگر این دار أخری نبودلذا عقلاء می؛  نخواهد بود  عقلائی

با تناسب و    عقلائیولی غرض  ؛  بود   عقلائینفسه غرض   حدّ خود همین غرض فی
ی که غرض  شود. عرض من این است که موضوعیتارتباط با اغراض دیگر سنجیده می

مقایسه با بقیّۀ مناسبات    گروارتباط با بقیّه ارتباطات و در    گرودر  ،  کندعقلائی پیدا می 
بناء علیٰ   ذلکامثال و   اینجا محدّد موضوع    عقلائی هذا خود عنوان غرض  است.  در 

 بندد. است و خودش در اینجا عقد موضوع می 
یر  » :  فرمایدروایت در اینجا می  ةٍ   ل غر نه     حاجر ه    إلم م  دم  حاجت به هدم ندارد.«  ؛  هر

احتیاج یک یعنی  حاجت  غرض  ،  ابرام،  وقت  باشد  نیاز  اگر  نیاز.  و   عقلائیالزام 
  حضرت   خودلذا  ؛  گویندچنانی نباشد دیگر به آن احتیاج نمی شود و اگر نیاز آن می
می   در  هم بیان  را  مسئله  این  این  نکروایت  از  بگوییم می  نظرنقطه ند.  برای  :  توانیم 

کند حقوقی از طرفین به همدیگر ای که در جوار همسایۀ دیگر زندگی می همسایه 
می  میتعلق  مدنیّت  حقوق  یا  جوار  حقوق  آن  به  که  همین،  گویندگیرد  به  و  طور 

  به   نسبت   مجتمعگیرد و  کند حقوقی تعلق میشخصی که در یک مجتمع زندگی می 
ل   فرد   نیا این مسائلی که در شهر و مدنیّت و... پیش می وظایفی دارد.  آید همه  ذا 

گویند که این شخصی که الآن آمده و در اینجا  عقلاء می  یعنی؛  براساس جوار است 
،  نخواهی خودش را به تعهد به این حقوق ملتزم کرده است جا گرفته است خواهی

 کرد!رفت در بیابان زندگی میوإلّ می
دالحرام و  مسج سعۀ  نحکم تو اطراف آ زل  منا  تخریب 

یک روایت بسیار عجیبی داریم که ناظر به همین قضیّه و ،  روی همین اساس 
مطلب است. این روایت در مورد هدم بناءهایی وارد شده است که در حول کعبه و  

 مسجدالحرام است: 
اند »دیگر حجاج زیاد شده :  در زمان منصور دوانیقی آمدند و به منصور گفتند
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کند.« او دنبال آن افرادی که مسجدالحرام دیگر این جمعیت را تکافی نمی و  
بخرد  را  منازلشان  تا  فرستاد  بودند  مسجدالحرام  گفتند ؛  اطراف  آنها  : ولی 

وقت فروشیم!« آن صفا و مروه است نمی   دور »منازلمان را که اطراف کعبه و  
اهل  علمای  همۀ  گفتنمنصور  آنها  همۀ  و  کرد  احضار  را  با :  د تسنّن  »حق 

توانی خواهند بفروشند و تو نمی چون ملک صاحبان دار است و نمی ؛  اینهاست 
 اینها را مجبور کنی!« و منصور ماند که چه کند!

»شخصی را به مدینه بفرستیم و جواب این سؤال را از موسی بن :  یکی گفت
»ما  :  او به حضرت گفت، جعفر بگیریم.« منصور شخصی را به مدینه فرستاد

 ایم!« این معضله گرفتار شدهدر 
»به منصور بگو که به این صاحبان دار بگوید که آیا وقتی  :  حضرت فرمودند

،  اول شما در اینجا بودید و بعد کعبه را بنا کردند؟ یا نه،  شما به اینجا آمدید
پس  ،  اول کعبه بود و بعد شما به اینجا آمدید؟ اگر کعبه بود و بعد شما آمدید

اید  گیرد و شما به این عنوان به اینجا وارد شدهکعبه تعلق می این حق اولً به
که در پناه کعبه باشید و دست نیاز به کعبه دراز کنید و به کعبه التجاء کنید و  

نعمت و  برکات  و  الطاف  و  عنایات  تحت  و  در  کعبه  از  که  باشید  هایی 
اید  رسد. پس شما خواهی نخواهی ملتزم شدهمسجدالحرام به جانب شما می

منزلشان   نخواستند  ا یخواستند    و   پول آنها را بده   پس   به اینکه کعبه مقدم است.
 1« را خراب کن و آن را داخل در مسجدالحرام کن. 

به لحاظ آن عنوان که در آیۀ شریفه  ؛  نه یک شیء خاص،  کعبه یک عنوان است 
 آمده است: 

ذ نِ فِِ  ﴿  و  2﴾ لَۡۡادِٱفِيهِ وَ   لعََٰۡكِفُ ٱجَعَلۡنََٰهُ للِنَّاسِ سَوَاءًٓ  ﴿
َ
ِ   لنَّاسِ ٱوَأ توُكَ    لَۡۡج ِ ٱ ب

ۡ
يأَ

 ﴾ ِ فجَ ٍ عَمِيق 
تيَِ مِن كُ 

ۡ
ِ ضَامِر  يأَ

َٰ كُ   3. رجَِالَا وَعََلَ
ة اینها باید از تمام اطراف بیایند و این اذن عمومی به همۀ   رر است که به اینجا    الأرض ک 
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پذیرا شدن کعبه است که کعبه این افراد را  ،  نجایابه  آمدن    ۀلزم بیایند. دلیل التزامی و  
شما   پس  است.  عام  دعوت  لزمۀ  این  شود.  پذیرا  عبادت  و  سعی  و  طواف  در 

 اید به اینکه حقّ کعبه بر حق شما مقدم است. شده نخواهی ملتزم خواهی
ار  ّ جو مدنیّت و حق  ّ س حق مقدسّه براسا اماکن  سعۀ سایر   حکم تو

ها این روایت را از روی جهلشان  گرچه خیلی  این مسئله مربوط به کعبه است ـ
اینجا مطرح است این است که آیا ما همین حکم را   اند رد کرده ـ اما مطلبی که در 

السّلام یا   مثلًا به حرم امام رضا علیه،  م به سایر اماکن مشرفه تسرّی بدهیمتوانیمی
حرم حضرت معصومه سلام الله علیها یا سایر اماکن؟ نکته و اشکالی که در اینجا وارد  

یعنی اول در اینجا مردم بودند و بعد آن  ،  شود این است که اگر قضیّه عکس بودمی
 ؟ چه باید کرد، حرم ایجاد شده است 

مشهد   این  و  است  مقدّس  عنوان  این  اینجا  در  که چون  است  این  ما  عرض 
کند که  پس نسبت به همۀ افراد حقی ایجاد می ،  مقدّس است و این تربت مقدّس است 

خاصی    اینکه به عدۀ نه ،  مند شوندچنین جا و مکان مقدّسی بهره همۀ افراد بیایند و از هم 
ه باشد. لذا همان ملاکی که موسی بن که مربوط به آن شهر هستند اختصاص داشت

که عبارت بود از   السّلام در هدم أبنیۀ در حول مسجدالحرام فرمودند ـ جعفر علیهما
می مشرّف  أمکنه  این  به  که  افرادی  برای  مکانی  تقدس  ناحیۀ  از  که  شوند  اولویتی 

به همان    در اینجا هم مسئله   نظر نقطه و از این  ،  آیدـ در اینجا هم می  آیدوجود میبه 
 ملاک ساری و جاری است. 

یعنی کسانی که اطراف این  ؛  گوییمت و حقّ جوار میحقّ مدنیّ ،  به این حق
اند به اینکه این حق مدنیت و این  نخواهی ملتزم خواهی،  مکان مقدّس سکنیٰ دارند

اضرار بر غیر  ،  واسطۀ ضیق مکانطورکه اگر به یعنی همان؛  حق جوار را لحاظ کنند
توانیم منازل را خراب کنیم و برای تسهیل امر و رفع ضیق و حرج و  بشود ما می وارد  

واسطۀ  واسطۀ تشرف و به طور به همین، شوارع ایجاد کنیم،  ضرر و اضرار بر مسلمین
حقی بر له این مکان و بر علیه آن افرادی که خودِ سکونت و حضور  ،  این مکان مقدّس 

این  به وجود می ،  آنها موجب ضیق و حرج بر زائرین است  آنها هم مشمول  آید و 
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شوند و باید منازلشان را واگذار کنند و جای دیگری بروند. به این حقی که  قاعده می 
 گویند. حقّ مدنیت و حقّ جوار می ، اینها به آن ملتزم هستند

علیه در حرم حضرت رضا  که  تخریبی  سایر   لذا  در  و  مقدّس    اماکنالسّلام 
اشکال است و نماز خواندن در آنجا و در آن شارع   گیرد همه صحیح و بلاصورت می 

:  گویند ها میطور نیست که بعضی و این ،  صحیح است و مانند خود صحن ثواب دارد
 اشکال دارد. 

ند درست است و اینها مسائل دیگری است که  البتّه اینکه باید حقّ افراد را بده 
بلکه بیشتر از آن مقدار را تا  ،  حتّی نه همان مقدار؛  باید در جای خودش مطرح بشود

کند اقتضا  مسلمین  جامعۀ  که  بدهند،  جایی  آنها  هیچ ،  به  بدون  نگرانی  بعد    و گونه 
 . شود این حق را اعمال کردمی،  یستیرودربا

اری که به حرم حضرت معصومه سلام الله علیها  وقت این زوّ  بنابراین اگر یک 
به دارند می  امثال نحوی آیند زیاد بشوند  ذلک تکافی نکند و در زحمت  که صحن و 

به ،  بیفتند می ما  مسئله  این  آنها  واسطۀ  به  و  بدهیم  را  اطراف  منازل  تمام  پول  توانیم 
داخل صحن کنیم.    و آن منازل را تخریب کنیم و همه را،  بگوییم که پی کارتان بروید

 خاطر حقّ جوار است. این به 
حق جوار و حق مدنیت یکی از حقوق عقلائیه است که عقلاء آن را در ارتباط  

هیچ اشکالی نیست    نظرنقطه کنند. بنابراین از این  و جامعۀ مسلمین لحاظ می   جامعه   با
منطبق است و  ،  و این روایت صدراً و ذیلًا دقیقاً با مبانی ما که تسلط بر اموال است 

 مؤیّد آن مبانی عقلائیۀ ما بر اضرار به غیر است. 
مساجد به فات و  قو مو سعۀ شهری و تخریب  مدنیّت حکم تو  ّ  واسطۀ حق

قف یا مسجد  و،  حتّی عرض من این است که اگر جایی وقف بود یا مسجد بود
خاطر اما این حق بر آن حقّ وقف و مسجد حکومت دارد و به ؛  شود تغییر دادرا نمی

شود آن وقف و مسجد را از بین برد و همه را خراب  این حقی که در اینجا است می
که اگر وقفی اضرار بر صاحبان وقف ایجاد بکند یا در  طوریمثال همان باب کرد. من 

اینجا هم یکی از همان موارد حکومتی  ،  یل به أحسن بشودحال هدم باشد باید تبد
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  مثال همین مسجدی که در طهران باب شود. یا من واسطۀ أحقّیت تبدیل میاست که به 
گویند که مدتی بین متولی آن و شهردار اختلاف وجود داشت که آیا آن را  بود و می

 گفتند: ، ش را که پرسیدم اخراب کنند و تبدیل به اتوبان کنند یا خراب نکنند؟ مسئله 
ولو اینکه ،  ی قرار داد که از جای دیگری عبور کندطوراگر بشود اتوبان را  
،  باید این کار را انجام بدهند و نباید مسجد خراب بشود ،  قدری طولنی بشود

ولی اگر نشود طور دیگری انجام داد  ؛ بلکه مثلًا فلان ساختمان خراب بشود
 یب مسجد باشد مسجد را هم باید خراب کنند. و مسیر اتوبان منحصر به تخر

ولی مسجدی  ،  البته احکام مسجد در آنجا هست و زمینش تا ابد مسجد است 
 شود. است که دیگر استفاده نمی 

نیست این روایت می   : تلمیذ مثلًا اگر  ؛  خواهد بگوید فقط مورد خاصّ هدم 
پس  ،  ضرر وارد کردای ساخت و جداری هم نداشت و عدم جدار به جار  کسی خانه 

 در اینجا هم باید به بناء امر بکنیم؟
شود این را  می ،  در هر موردی که عمل انسان موجب ضرر بر غیر بشود:  استاد

توانیم به آن همسایه بگوییم که خودت آن دیوار را  صورت میانجام داد. البتّه در این 
 درست کن. 
 . باشد نداشته   پولمثلًا ،  باشد داشته یمانع  است  ممکن : تلمیذ
  مثل .  پول نداردکه او    است   مربوط  چه  یگرید  به  !ردیبرود پول بگ  خب :  استاد

را به    مآب  لنگش  خواهممی:  دیگوی مد و  آب ندار  ولی او،  دارم  آب من    کهاست    نیا
برو   که  ندیگویم  ءعقلا  م!کن  وصل   ما ش  ۀ خان کن.  خودت  شما    ی وقت  درست  که 

  ـ است   غلط  شرافإ  گرچه ـف است  شما مشر    به  هیهمسا  اًفرضکه    یبساز   ایخانه 
 ی انحوه   به اگر  ،  بله  !ریبگ  را   شیجلو  برو  خواهدیاگر دلت م:  ندیگوی م  هی همسا  به

   ـ خودش   ملک  در  نه ـ  شخص   کی  اطی ح   درمثلًا  ،  وارد کند  اضرار  بخواهد  که  باشد
 . شودینم و  دارد  اشکال،  کند باز  یاپنجره 

 آل  محمّداللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و  
 





 

 

 
 درس سیزدهم: 

 «ضرر لا»بررسی سایر روایات 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ررسی روایت هدم جدار در قاعدۀ ل امۀ ب  ضرر  اد

قاضی    دعائم السلام آن را از    روایت بحث در مورد روایت هدم جدار بود که  
وجه استدلل به این روایت روشن شد که اگر یک عمل و    1خواندیم.   ی نعمان مصر

از شخصی در جامعه  ـفعلی  از جار و غیر جار طوربه  ای  اعمّ  آن جامعه را  ما    کلی 
آن عمل از نظر  ، بر غیر داشته باشد  عقلائیبزند که آن عمل یک ضرر  ـ سر گیریممی

ص نفعی داشته  و مطرود است گرچه برای خود این شخ  شود ضرر محسوب می  ءعقلا
نفع این شخص و اضرار به غیر باید  ،  تعلق حق  نظرنقطه باشد و عرض کردیم که از  

 متّبَع است. ، با همدیگر سنجیده بشود و هر کدام که ترجیح پیدا کرد
به تعلق حقی که از ناحیۀ یک حکم  ،  ای که شدمطلبی که عرض شد و استفاده

حق به جامعه و مردم و مسلمین تعلق  شود که آن تعلق  شود مربوط می کلی پیدا می 
دیگر باید منافع فردی اغماض شود و آن حقّ کلی  ،  واسطۀ این تعلق حقگیرد و به می

 ـمطرح می  اطراف مشاهد مشرّفه  ابنیه در  بناء  ،  کان نحویّ أ به   شود. هدم  اینکه  چه 
قرار  ـ تمام اینها داخل در همین حکم   شخصی یا وقفی یا مسجد و غیر ذلک باشد

 کند. کلّیت و حکومت پیدا می ، گیرند و آن حکم نسبت به این حقوق جزئیه می
مت حکم عقلاء بر  الهم«حکو مو ن علیٰ أ مسلطّو س   »النا

شود و یک  یک موقع به جار ضرر وارد می:  مطلب در اینجا دو تاست   : تلمیذ
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ضرر  شود. در مقایسۀ نفع شخصی که دارد به جامعه  موقع به اجتماع ضرر وارد می
شخص باید منتفی بشود و  آن  کند و لهذا نفع  ضرر بر جامعه ترجیح پیدا می ،  زندمی

 شود. دیگر در اینجا اهم و مهم پیدا نمی ،  امّا اگر به جار ضرر بزند؛ ضرر نزند 
خواهد یک کار در آنجا هم که ضرر به جار است آن شخص می،  ببینید:  استاد

است و    عقلائی خودش بکند که آن تصرّف غیرو فعل انجام بدهد و تصرّفی در ملک  
توجّه    با   صورت این تصرّف عقلًا محکوم است و شود. در این زدن به جار می   باعث ضرر 

  علی   طون مسلّ   النّاس »ای در  چنین عمومیّت و سعه توانیم یکنمی ،  به اضرار به حقّ غیر
همیشه در تحت یک حکم   أموالهم«»الناّس مسلّطون علی  بلکه  ،  قائل بشویم  1« موالهمأ

 کند.توسعه و تضییق پیدا می عقلائی
می  یک  که  تصرّفی  بکند  وقت  آن تصرّف    عقلائی خواهد  ،  عقلائی است ولی 

می  غیر  به  این ضرری  در  این زند.  به  نسبت  همسایه  شخص  این  یا  گونه  صورت 
إ  حقّ  حق  دارد  عمال  تصرّفات  من یا  منزل  باب ندارد.  دوتا  با مثال  آنها  که  هم    است 

اند و دیوار حیاط این دو منزل یکی است و این دیوار مشترک است و نصفی از  خریده 
آن برای این زمین و نصف دیگر آن برای آن زمین است. حال مثلًا اگر این شخص  

تو که الآن  :  گویند عقلاء می ؛  خواهم نصف این دیوار خودم را بتراشم من می :  بگوید 
این شخص  :  ید گو ی م افتد.  شود و می سانتی می   این دیوار نازک و ده  خواهی بتراشیمی 

این دیوار یک حقّ مشترک بین تو و  ،  نه :  گویند برود به دیوارش اضافه کند تا نیفتد! می 
 توانی از حقّت طوری استفاده بکنی که به دیگری ضرر بزنی.او بوده است و تو نمی 

است که در آن بحثی نیست. اما حتی اگر تصرّف   عقلائی غیرتصرف  وقت   یک
باشد و بخواهد مثلًا نصف این دیوار را بتراشد و به حیاط منزلش اضافه    عقلائیاو  

ولو اینکه تصّرف او  ،  ای در بیاوردباغچه خواهد  بو  کند یا مثلًا منزلش باغچه ندارد  
جلوی آن را بگیرد.    تواند ولی باز اگر این همسایه حقی داشته باشد می ،  است   عقلائی
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ندارد  همسایه وقت   امّا یک  این شخص باب من ؛  حقّی  را    مثال  منزل  این  که  اوّل  از 
خریده است دیوار هم برای خودش است و اصلًا همسایه دیوار ندارد ولی همسایه  

می استفاده  دیوارش  این  این چنان هم،  کنداز  منازل  از  خیلی  در  که  است.  طوری 
شود ولی باشد ولو اینکه به همسایه اضرار وارد می   عقلائیو  صورت اگر تصرّف ااین

ندارد تصرّف  ؛  اشکال  بالأخره  شخص چون  خودش    عقلائی   این  مال  در  و  است 
 ای نیست. این صور باید از همدیگر تفکیک بشود. کند و مسئله تصرّف می

ضرری به شخصی وارد  ،  در مورد اجتماع هم همین را گفتیم که اگر در اجتماع
می ،  شودمی تدارک  کلی  مصلحت  بنابر  ضرر  این آن  در  گرچه  مواردشود.  ،  گونه 

منزلی   شخص دهد که در جای دیگری برای این اجتماع این حق را به آن شخص می 
حقّ سکونت در اینجا و حقّ اختیارش نسبت به  ضرر ناشی از سلب  ولی  ،  تهیّه کنند

شود  حاکم می   د و آن ضرر کلیروشود و از بین می با آن ضرر کلی مندفع می،  اینجا
 به خاطر این جهت بود. حکم  ن یازند. و این را کنار می 

نظریۀ صاحب  اهرنقد  ایت هدم جدار  جو  دربارۀ رو

احتمالتی داده است و ادعا کرده    در مورد این روایت   جواهرمرحوم صاحب  
ا  است که به این  ناظر    ت یروا   نیاصلًا  جدار  به مواردی است که جار حقّی نسبت 

 و این احتمال را تقویت کرده است.  1، دارد
شود به اینکه خود لسان روایت آبی از این احتمال  ولکن این احتمال مندفع می 

چنین مطلبی مطرح شده است و حضرت صورت یعنی در خود روایت یک؛  است 
کرده  بیان  قبلًا  را  باشد  داشته  دوّماینکه حقی  این مورد  و  آن  ،  اند  که  است  موردی 

ندارد،  رفط می ،  حقّی  بدهدبلکه  انجام  لغوی  تصرّف  این که  ،  خواهد  صورت در 
 شود. این جواب هم مندفع میلذا شود. جلوی او گرفته می 

 است. دعائم السلام این روایت  دربارۀ  این تمام مباحثی بود که
العمالبررسی روایت   ضرر  در قاعدۀ ل کنز 

بحث   این  در  دیگری  العُمّال   درروایت  از   کنز  اسنادش  که  است  شده    نقل 
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أرطاه بن  علیهما،  حجاج  اصحاب صادقین  از  است.  یکی  روایت    1السّلام  این  البتّه 
نیست و تا حجاج بن أرطاه منقطع است. در این   محکممرسل است و سندش خیلی  

 فرماید: روایت می
ابن ] أأنبأنا  بن  الحجاج  عن  قالرطاةالیمنی  علیه:  [  أبوجعفر  : السّلام أخبرنی 

، »أنّ نخلة کانت بین رجلین فاختصما فیها إلَی النبی صلّ الله علیه و آله و سلّم
أحدهما  بینه:  فقال  و  بینی  نصفین  آله ،  اشققها  و  علیه  الله  صلّ  النبی  :  فقال 

 2یتقاومان فیها.“« ؛  الاسلامضرار فی  ضرر و لا ”لا
یک نخل بین دو نفر مشاع بود و هر دو مالک  :  السّلام فرمودند علیه »امام باقر  

خواهم که این نخل را )که  من اصلًا می :  این نخل بودند. یکی از آنها گفته بود
خواهم از  ( نصفش کنم )چون من میبود  شی و سر جا   بود   خشک نشدههنوز  

واهی  خ”اینکه می:  چوبش استفاده کنم(. حضرت رسول اکرم فرموده بودند
 به آن دیگری ضرر وارد شود.“«  که شود باعث می نصف بکنی 

لسان روایت برمیاین از  نبوده است طور که  این نخل خشک  لذا وقتی ؛  آید 
:  حضرت فرموده بودند، خواهم از چوبش استفاده کنم گفته بود که نصفش را بده می 

بکنی»اینکه می  نخله ضرر وارد می،  خواهی نصف  و  به حیات  بین  شود  از  او  حق 
نظر  خواهد صرفولی او که نمی ،  نظر کنیرود.« شاید تو بخواهی از حقّت صرفمی

قیمت کنند و این شخص نصف قیمت این نخلۀ سالم را به   دی بارا نخله کند. لذا این  
،  بپردازد و جلوی این ضرر گرفته شود. گرچه این نخل برای این دوتا است   دیگری

 شود. این شخص ضرر وارد می به ، کردن آن ولی با نصف
گرچه روایت مرسل  یعنی  ؛  دارد   « الاسلام   فی   ضرار  لا   و   ضرر  لا »   در اینجا عبارت 

  فی دارد که حال در بحث اینکه آیا این قاعده مذیّل به    « الاسلام   فی » قید  ولیکن  ،  است 
 . کنیم می قریب بحث  شاءالله عن إن ،  و در دوران امر بین زیاده و نقیصه ،  است یا نه   الاسلام 

 
 . 133و  192ص ، رجال الطوسی. 1
 . 843 ص،  5ج ، العمال کنز. 2



 177 لا ضرر  ۀدر قاعد یاز کاف  یگرید تیروا یبررس

 

 ضرر در قاعدۀ لا کافی بررسی روایت دیگری از 

جمله روایت مروی در   از؛  اندنظیر این قضیّه را در موارد دیگر هم بیان کرده
ها را از  کند. البتّه این روایاتالسّلام نقل می است که غنوی از امام صادق علیه  کافی

چون گرچه این ؛  ضرر برسیم  لا  ۀقاعدهای مهم  خوانیم تا اینکه به بحث باب تأیید می
  ضرر ل » اند که آن روایات  ولی به حدّی رسیده ،  روایات از نظر سند خیلی متقن نیستند 

روایات متواتر    آن   اگرکه به نظر من  ؛  تواتر برسد  حدّ مستفیض بشود یا به    «ضرار ل  و
 دیگر حداقل مستفیض است.، نباشد

گشای  ها راهها دارد این است که مواردی در این روایتحُسنی که این روایت
خوانیم که آیا روایات  استفادۀ ما در احکام وضعی و تکلیفی است و بعداً این را می

ای ما م تکلیفی است یا وضعی؟ و از نظر توسعه و تضییق در چه مرحلهناظر به حک
 آید. کار میتوانیم از این قواعد استفاده کنیم؟ اینها خیلی بهمی

در اینجا روایت ناظر به حکم وضعی است و جلوی تنصیف را گرفته است. 
و ما ولی بالأخره روایتی است که نقل شده است  ،  ندارد]صحیح[  البته گرچه سند  

 بایستی که روی آن نظر کنیم.
 السّلام است: از امام صادق علیه کافیدر ، روایتی ه یقض  نیا رینظ

ةِ دَراهِمَ  فَجاءَ و أشَرکَ ،  فی رَجُلٍ شَهِدَ بَعیًرا مَریضًا و هو یُباعُ فاشتََاهُ رَجُلٌ بعَِشَََ
أسِ و الِجلدِ  فَقالَ ، فَبَلَغَ ثَمَنهُُ دَنانیرَ  فَقُضَِِ أنَّ البَعیَر بَرَأ، فیهِ رَجُلًً بدِِرهَمَیِن باِلرَّ

رهَمَینِ  أسَ و الِجلدَ! فَقالَ :  قال ،  خُذ خُمُسَ ما بَلَغَ. فَأبی :  لصِاحِبِ الدِّ أریدُ الرَّ
ارُ ؛  »لَیسَ لَهُ ذَلک :  السّلًم  علیه  هُ إذا أُعطِیَ الخمُُسَ.« ،  هذا الضِّر  1و قد أُعطیٰ حَقَّ
به ده درهم  مریض  »شتر ،  فروختند. آن طرف پولش کم بودمیی را داشتند 

تو هم دو درهم  ،  من هشت درهم دارم:  گفتو به او  رفت یکی دیگر را آورد  
میجمعاً  ،  بده درهم  گفتده  دیگری  ندارد:  شود.  درهم  ،  عیبی  دو  من 
  دهم. )کأنّ خود گوشت ولی این دو درهم را در ازاء سر و پوستش می ،  دهم می 

  دهد.( دو درهم را برای پوست و سرش می   شتر هشت درهم ارزش دارد و این 
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 قبول کردند و این شتر را خریدند.
این شتر  وقتی  قیمتش بالا رفت ) ،  بعد شتر خوب شد. وقتی شتر خوب شد

فروختند.( و وقتی قیمت را به قیمت خیلی رخیص می  آنمریض بود داشتند  
:  سر و پوستش را به من بده! این گفت :  آمد و گفتشخص  آن  ،  بالا رفت

کنم. شتر الآن سالم  خودم ضرر می،  اگر سر و پوستش را بخواهم به تو بدهم
چون  ،  من سر و پوستش را می خواهم،  نه:  کنم. آن گفتاست و من ضرر می

 ام.« ستش شریک شده من برای سر و پو
 چند مسئله و حکم در اینجا هست: 

باید  چون دو درهم داده است  شخص  »این  :  فرمایند مطلب اول اینکه حضرت می 
پس باید  ،  داده است   را   پنجم یک ،  در قبال ده درهم یعنی    .« قیمت را بگیرد   اوّلًا خمس 

گویند که خمس را بده؟ چون موضوع عوض شده  چرا حضرت می   بگیرد. هم  پنجم  یک 
یعنی در آنجا که این دو درهم را در ازاء سر و  ،  موضوع در آنجا شتر مریض بود ؛  است 

ولی چون موضوع عوض  ،  در ازاء سر و پوست شتر مریض داده بود ،  پوست داده بود 
گردد و در  م برمی صورت دیگر قضیّۀ دو دره در این ، شده است و شتر سالم شده است 

دو درهم نسبت به هشت  :  شود شود و نسبت به شتر سالم تسهیم می می داخل  بقیّۀ اموال  
پنجمِ کلّ این  یک ،  چهارم نسبت به آن چهار قسمت دیگر یک ؛  شود چهارم می یک ،  درهم 

 اند. شود. لذا حضرت در اینجا به تسهیم کل قیمت در اینجا حکم کرده شترِ سالم می 
، گوید که پوست و سرش را به من بدهاین است که این شخص میمطلب دوّم  

الآن شتر  شود. لذا این  متضرّر می،  واسطۀ دادن این پوست و سردیگر به  آن شخص
گوید که نصفی  جا و برپا است و وقتی او می  کند که الآن سرحکم آن نخله را پیدا می

دیگر نسبت به حیات نخله متضرّر  آن شریک  ،  از این نخل را قسمت کن و به من بده
ولی آن نصف  ،  شود. درست است که الآن نصف نخله را به شریکش داده استمی

ای است که دیگر حیاتش را از دست داده و به چوب تبدیل شده نصف نخله،  نخله
کنید؟! آن شخص نسبت به نخله  است. شما در اینجا این ضرر را چطور تدارک می

این شخص نسبت به سلامت این  ،  شودهم وقتی شتر سالم می  حق حیات دارد. اینجا
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این شخص نسبت به  ،  حق حیات دارد و اگر بخواهند این شتر را از بین ببرند،  شتر
 شود. ه این شتر دارد متضرّر می حقّ حیاتی که راجع ب

خاطر تبدّل موضوع که  کلی در اینجا موضوع عوض شده است و به  طورپس به 
بخواهند این شتر را    نظرنقطه اگر از این  ،  از حال مرض به حال صحّت برگشته است 

ولی شتری  ،  خواهند از گوشتش استفاده کنند کشند می چون شتری را که می ،  بکشند
 این  قیمت ،  خاطر همینکنند و به برای حمل بار و حرکت استفاده می   را که سالم است 

وإلّ خود گوشتش از اوّل ده درهم ارزش  ؛  است   شدهشتر از ده درهم به دنانیر تبدیل  
خاطر گوشتش بود که ده  خواستند آن را به ده درهم بفروشند به داشت و اینکه می 

،  ش به دنانیر تبدیل شده است خاطر سلامتش قیمتولی الآن به ؛  درهم ارزش داشت 
که  درحالتی ؛  پس الآن مثلًا ده درهم پول گوشت و نود درهم پول سلامتش شده است 

دیگر نود درهم ضرر    شخص به آن  ،  خواهد سر و پوستش را بگیرد این شخص که می 
 باید خمسش را به او بپردازد.  نظرنقطه این  از  لذا ، زندمی

این  روایت  ما  این  در  می طور  استنتاج  استدلل  را  نتایج  و  نکات  این  و  کنیم 
الفقاهه و  . این دو جهت شمّ ندیگوی م  الفقاههالحدیث و شَمُّ کنیم. به این روش فقه می
ریزی شده  الحدیث این است که انسان نکاتی را که این روایت براساس آنها پی فقه

ر بدهد و در موارد دیگر  وقت اینها را مبانی استنباط خود قراآن ،  است استنتاج کند
بینیم دلیل اینکه حضرت راجع به این شتری که مریض  مثال می باب کار ببرد. من به 

این  این ،  بود و بعد سالم شد این است که الآن  طور حکم کردند چیست؟ دلیل آن 
به آن شخص ضرر وارد کندشخص می  نود درهم  با   قیمتچون  ؛  خواهد  گوشت 

شتر سالم صد درهم    قیمت گوشت ده درهم و    قیمت ،  است   متفاوت شتر سالم    قیمت 
واسطۀ کشتن شتر و دادن سر  و در اینجا نود درهم در ازاء سلامت است که به ،  است 

وقت ضرر به آن  آن ،  رودکلی از بین می طوراین نود درهم به ،  و پوست به این شخص 
ن  ایچون  ،  شودضرری وارد نمی،  ولی نسبت به این شخص ؛  شودشخص وارد می 

شتر مریض باشد سر و پوست را   اگرو  ،  شخص فقط سر و پوست را خواسته است 
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پس او در اینجا هیچ  ،  دهندسالم باشد باز سر و پوست را به او می   اگردهند و  به او می 
شود که هشت درهم  پس این ضرر فقط متوجه آن شخصی می؛  ضرری نکرده است 

دیگر   نظرنقطه از این  ، شودمی  وقت چون در اینجا موضوع شتر عوضداده است. آن 
 شود. مسئلۀ خمس می، شود و مسئله ها می پول این شخص داخل بقیّۀ پول

لا »لااین هم یک روایت که در آن باز   و  ناظر بر حکم وضعی    ضرار« ضرر 
 و این روایت راجع به قسمت عین مشترک بود. ، کندو حکم وضعی جعل می  است 

 ضرر  لبابه در قاعدۀ لأبیبررسی روایت عذق 

أبی عذق  روایت  دیگر  را  روایت  آن  و  است  معروفی  روایت  که  است  لبابه 
 خودش نقل کرده است:  مراسیلداود در أبی

جلٍ   فی عذق    ةلباببیلأ    کان:  قال رر   لم إ  یحائط  تطأ    نّکر إ:  فقالر   مهفکلّ   حائط 
 ک. حائط فی مثله کر یعطأ   انر أف عذقک 

»أبولبابه یک نخل در باغ و منزل شخصی داشت )حائط به آن چهار دیواری  
بودمی باغ  هم  و  بود  منزل  هم  که  این شخص  گفتند  صحبت    أبولبابه  با(. 
ی!  رویم   راهو    کنیمی  حرکتیی و  آیم من    ۀ باغچ و    حائط  نیا  در  تو:  کند می

باعث  این  خواهی رد بشوی  و من اینجا زن و بچه دارم! گاهی اوقات که می
کنی و داخل  طوری در را باز میهمین،  اذیّت من است که تو بدون در زدن

را با همین  عذق  آیی! من در یک حائط دیگر و جای دیگری نظیر این  می
ست و زن و  ای نیست و بیرون ا میوه و حتی بهتر از این دارم و آنجا مسئله

 توانی بیایی و بروی و اشکالی ندارد.« ای نیست و میبچه
علریهفأبیم  الله  یّ النب  مفکلّ ،    سلّمو    هیعل  صلّ  و    ن یا،  کندمی  اباء  »او؛  فیه  آله 

 .« کندمی تیو شکا رودیم   غمبریپ  شیپ  شخص
ذ،  بةلبا باأ  ا»ی:  فقال ف    إلیی   فحزها  عذقک  مثل  خ  ما    صاحبک  عنمالک و اکف 

 !«کرهی
  اضافه   مالت  به  را  نیا  و  ریبگ  را  درختت  مثل،  لبابه با”ای أ:  فرمودند  حضرت »

 !“« نده  انجام ندارد دوسترفیقت  آنچه و بکن
 !«دهمینم  انجام  من»؛ بفاعل أنا ما: فقال
عذقه  عذقًا  له    رجْ اخْ فَ   هبْ اذْ »فَ :  فقال   ذلک فوق    اضرب  ثمّ ،  حائطه  لیی إمثل 
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 1!«ضرار لاالاسلام و  فی ضررَ  لا هنّ إف، بجدار
 فی ضررَ  لا”برو این درخت را در بیاور و بزن به دیوار و : »حضرت فرمودند 

 “« !ضرار لاالاسلام و 
اینجا مثل در  است   مسئله    مراسیل  از روایتی    نیاو    2قضیّۀ سمرة بن جندب 

روایت را هم  این  ،  تسنّن است و در اینجا غیر از قضیّۀ سمرهداود است و او از اهلأبی
البته ما این   عنوان شاهد برای این بیان کردیم که  فقط به   روایت رابیان کرده است. 

بحث راجع به اینها خیلی  ،  نظرتسنّن هم هست. از این نقطه ها در اهلنظیر این روایت 
را با    ضرارَ فی الاسلام« ضررَ و لا »لاخوب است و اشکالی هم ندارد. در اینجا هم  

 دارد. این اضافه 
زاق صنعانی در قاعدۀ ل مصنفبررسی روایت   ضرر  عبدالر

 است: از عبدالرزّاق صنعانی  ،است   تسنّن آمدهی که در کتب اهلروایت دیگر
الله   الله رسول  قال:  قال   عبّاسبن ا   عن   هعکرم  عن جابر    عن معمّر    عن    صلّ 

جاره  خشبة  یَعلَ   أن  للرجلو    ؛ ضرار لاو    ضررَ  لا»:  آلهو    هیعل حائط  و ،  فی 
 3.« الطریق سبعة أذرع 

 ای است که قبلًا گفتیم. این روایت ناظر به همان مسئله 
رفته    ها در همدیگر فرو بینید که این چوب اگر شما نگاه کنید می ،  در منازل سابق 

ی آمده است.  کنار یعنی چوب از این ملک در آن ملک رفته و از آن ملک در ملک  ؛  است 
ها  تر باشد. اگر چوب اینکه اینها محکم   خاطر دادند به ها را در همدیگر قرار می این چوب 

نسبت به اینکه چوب  ،  زنند شاید آن استحکام را نداشته باشد سقفی که می ،  جا باشد همان 
شود  بشود تا این سقفی را که روی آن وارد می   همسایه در ملک    را بلندتر بگیرند و داخل 

مخصوصاً با توجه به  ؛  دادند بتواند بهتر نگه دارد. این یک رسم بود که سابقاً انجام می 
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های  خواستند آن چوب اگر می ،  موقع بود و این وسائل امروزی نبود مصالحی که در آن 
ا نداشت. آن منزلی را که ما در مشهد خراب  منازل آن استحکام کافی ر ،  محدود را بگذارند 

چوب همسایه یک متر و نیم در سقف این منزل آمده بود و از این هم در آن رفته  ،  کردیم 
،  توانیم بگوییم اینها با همدیگر مثل کلاف بودند و همۀ اینها را ارّه کردند. در واقع می ،  بود 

ها تا چند  ای هست و این چوب دیدید که چنین خانه دفعه می و شما در یک محلّه یک 
 این قسم از نظر استحکام بهتر است. :  گفتند و می ،  اند رفته   دیگر فرو خانه در هم 

هم   بود که وقتی مشترکاً با  هاچنین حقی برای همسایه در آن زمان ظاهراً هم 
،  گرفت تا سقف آن هم روی این باشدساختند این چوبش را درازتر می یک منزل می

 طور نسبت به بقیّه. همینو این هم 
داد که این چوب را  اش اجازه نمیخواست منزلی بسازد و همسایهمردی می

را داخل در  برای چه شما می:  گفت بلندتر بگیرد و می خواهید این چوب 
 حضرت فرمودند: ، منزل من قرار بدهید؟! آن مرد هم پیش پیغمبر رفت

یک» همسایه  شخص  دیوار  روی  را  سقفش  چوب  که  دارد  حقّی  چنین 
 « . باشدهفت ذراع باید . البتّه آن راهی که هست بگذارد

که همسایه   دادند. حالخاطر استحکام در بناء این کار را انجام می به   در آن زمان
دارد منزلاین شخص  ،  دیوار  دارد  الآن  دارد که کند یکدرست می  که  چنین حقّی 

چون یا جا نبوده است یا دیوار همسایه  ؛  سقفش را روی دیوار کناری بگذارد  چوب 
 دیوار محکمی بوده است. 

دوّم أذرع«:  این عنوان  سبعة  الطریق  ما  »و  نیست و نحن   به  فیه خیلی مربوط 
شود  »نمی :  فرمایندهایی است که در مسیر هستند. حضرت میآمدن خانه  بحث جلو

یعنی عرض کوچه  ؛  جلو بیاورد که راه تنگ شود  قدر ملک خودش راآن شخص  آن  
 از این طرف تا آن طرف نباید از هفت ذراع )حدود دو متر تا دو متر و نیم( کمتر باشد. 

کند. این روایت را  این هم روایتی است که از ممانعت همسایه جلوگیری می
توانیم حکم  می و هم  ،  توانیم حکم تکلیفی بگیریم تا حرمت را استفاده کنیمهم می
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چنین عملی انجام بدهد. این روایت  یعنی آن شخص حق دارد یک ،  وضعی بگیریم
 3و بیهقی   2طبرانی   1کند.عبّاس هم نقل میرا احمد بن حنبل در مسندش به اسناد از ابن 

؛  کنند. البته مطلب مهمّی هم در اینجا نیست هم نقل می   5قطنی  سنن دارو    4ماجه و ابن
ولی ،  نداردرا    »فی الاسلام«  منتها،  را دارد  ضرار« ضرر و لا »لای است که  یعنی روایت

 کند.کفایت می  ضرار« ضرر و لا »لاخود جملۀ 
ل در قاعدۀ ل نخ مشارب   ضرر  بررسی روایت 

روایت دیگری که در اینجا هست روایت مشارب نخل است که این هم روایتی  
اند و  شود که افرادی قناتی در جایی زدهاز پیغمبر اکرم است و به مواردی مربوط می 
های پایین را  آید و آبادی طور پایین میاین قنات در ارتفاع واقع شده است و همین 

 رسد. می  پایین کند تا به مشروب می 
اینجا می حضر  بالیی :  فرمایندت در  برای  ها نمی »این  قناتی که  این  از  توانند 

شدند و بعد آب را  می   سیراب ها اوّل  آید جلوگیری کنند.« چون این بالیی پایین می 
رها کنند و بگذارند  آب را  شدند باید    سیراب فرمایند که وقتی  اما حضرت می ؛  بستندمی 

کند تا اینکه   سیراب تر ور پایین بیاید و در مرحلۀ پایینط به آبادی پایینی بیاید و همین 
 گویند مشارب نخل. قدر پایین بیاید که به انتهاء محلۀ پایین برسد. به این می آن 

 کند: نقل می  کنز العمالاین روایتی است که 
صلّ   رسول  نّ إ،  مالکأبی  بن   ثعلبة  سلیم عن   بن   صفوان  عن   نعیمأبی  عن  الله 

الله صلّ الله علیه   رسول  و إنّ   «ضرار ضرر و لا لا »:  قال   الله علیه و آله و سلّم 
یشرب    الأسفل حتیم و آله و سلّم قض فی مشارب النخل بالسیل الأعل علر 
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إلر   ثمّ   1، الکفی  إل  الماء  وییر  و الأعل   الماء  و  یسرح  الأسفل    حتیم   لککذم  
 3. الماء 2تنقض الحوائط و یغنی

»]پیامبر قضاوت کردند که[ وقتی آب کاملًا مشارب نخل را گرفت و همه را  
بعد آب را  ،  کاملًا به آن ریشه رسید  سیراب کرد و وقتی به دو کف بال آمد و 

ها تمام  ها و باغچهها و باغاینکه همۀ این حائط تا  رها کنید تا به اسفل برسد
 هم کفایت کند.«  بشوند و آب 

گرچه بعضی ممکن    ضرار.«  ضرر و لا  »لا :  اند در این روایت هم حضرت فرموده 
دیگری  اند که کسی نباید است بگویند که این روایت ظهوری ندارد و حضرت نفرموده 

اما از ظهور این روایت در اینکه اوّل باید بال را سیراب کنند و بعد پایین و  ؛  منع کند را  
پایین همین  تا  آبادی طور  جملۀ  ،  ترین  آن  لا  »لا با  و  می   ضرار«  ضرر  که  استفاده  شود 
،  توانند از رسیدن آب به پایین جلوگیری کنند ها را ندارند و نمی ها حقّ منع پایینی بالیی 

ولی این تقدّم باعث  ،  یعنی گرچه آب در مرحلۀ بال است و آنها نسبت به آب تقدّم دارند 
السّواء  بلکه تمام اینها علَی ، گرفته نشود   در نظر حقوق بقیّه نسبت به این ماء شود که نمی 

مقدّم    نظر نقطه اینکه آنها در ارتفاع واقع هستند حقّ آنها از این    نظر نقطه منتها از  ،  هستند 
 شود.اشکالی به این روایت وارد نمی   نظر نقطه توانیم بگوییم که از این  بر بقیّه است. لذا می 

ولی این روایت تأیید بر این است  ،  اندتسنّن نقل کرده وایت را گرچه اهلراین  
امثال  و  ماء  فضل  منع  و  انصاری  رجل  و  شفعه  روایات  نظیر  ائمّه  که  از  که  ذلک 

مثلًا روایت منع فضل ماء  ؛  از پیغمبر هم نقل شده است ،  السّلام نقل شده است  علیهم 
 4اند. تسنّن از پیغمبر هم نقل کرده اهلنظیر آن را السّلام بود و  از امام صادق علیه
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کند که این قنات در ملک کسی  آیا در مسئلۀ مشارب نخل فرقی نمی  : تلمیذ
 باشد یا یک قنات طبیعی باشد؟

ل ماء این را  منظور قنات طبیعی است. قبلًا در بحث منع فض،  خیرنه:  استاد
هایی ها اغلب این قنات کلّی در آن زمان طوربحث کردیم و در آنجا عرض شد که به 

کندند و جهت  یعنی آبار و قنواتی بود که آنها را می ،  های وقفی بودقنات ،  کندندکه می 
 شد حقّ تقدّم و اولوّیت بود. و اگر حقی نسبت به شخصی پیدا می،  المنفعه داشت عام 

  عقلائیارتکاز  ،  به استفادۀ شخصی و استفادۀ مواشی از ملک شخصیامّا راجع  
اند. ولی از نظر  فتوا دادههم بدان  و امثال شیخ  ،  شود استفاده کردبر این است که می 

طلبد و جلب و  آن آب زیادی را می  چون، مشارب نخل و زرع کسی فتوا نداده است 
این  استجلاب می  از  به همان آبار یا  می   نظرنقطه کند.  این روایت  توانیم بگوییم که 

 شود. مربوط می ،  اندقنوات موقوفه که ملک شخصی نبوده است و آنها حق تقدّم داشته 
ملکیت دخالت ندارد و حکم ،  در مسئلۀ مواشی و استفادۀ شخصی انسان، بله

که آب زیاد  دهد و درصورتیها را شخص انجام می این است که این استفاده  یعقلائ
گویند جایز  هم میمالک  حتّی در صورت منع  ؛  ای نیست و اشکالی نداردباشد مسئله 

اند که ولو در صورت کراهت و شیخ و... فتوا داده زهره  ابن و عرض کردیم که  ،  است 
الماره و جلوس در باغ بدون اذن مالکش  مالک هم اشکال ندارد. این مسئله مثل حقّ 

است حقّ   1است.  آن شخص  برای  حقی  میمالک  ؛  الماره  باید  اگر  کند  منع  خواهد 
هر المالکدرخت را در منزل خودش بکشد. این مسئله   ر  ،  و ولو در صورت منع  ولو کر

بعضی نظر  البتّه شاید  ندارد.  اشکال  کرد  باز  منع  اگر صاحب ملک  که  باشد  این  ها 
نمی د دریگران  کنند.  استفاده  به ،  صورت  هر توانند  ارتکاز  این  همان   عقلائیخاطر 

 عقلائیکنند و تسلط بر مال را بر آن ارتکاز گونه موارد را دفع میاست که عقلاء این 
 اینکه یک حکم تأسیسی جدای از آن بناء عقلاء باشد. نه ؛ کنندحمل می
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چون خیلی آب ،  ذلک و زراعت و مساقات و امثال   نخل ولی راجع به مشارب  
نداریم و کسی فتوا به جواز نداده   عقلائی بناء  ،  کند برد و آب زیادی استجلاب می می 

ولیکن از خاصه کسی فتوا نداده است. این    1، اند تسنّن فتوا داده البتّه بعضی از اهل ؛  است 
گوید که مواشی  ت کسی می وق  است که یک   عقلائی خاطر همین ارتکاز  ندادن به   فتوا 

گویند که سه ساعت آب را در یک مزرعه رها  وقت می  ولی یک ، بیایند و آب بخورند 
، شود رود و آب این چاه کم می کند و همۀ آن آب هدر می خیلی فرق می   این با آن ؛  بکنند 

خوردن و یک استفادۀ جزئی است.  و این غیر از یک بشکه و یک سطل و دو سطل آب 
ین روایات در مورد قنوات و آبار و... ناظر به مواردی است که از موقوفات  لذا همۀ ا 

 المنافع باشند و به ملک شخصی کاری نداشته باشد. یا از اموال مشترک 
است. البتّه ما روایات    ضرار« ضرر و لا  »لا اینها روایاتی بود که در اینها جملۀ  

  تنها   ضرر« »لابلکه یا  ؛  نیست   ضرار«  ضرر و لا  »لادیگری هم داریم که در آنها جملۀ  
کنند و راجع به آنها  بمضمونها بر نفی ضرر دللت می  ای  تنها است  ضرار« »لا است یا 

 است.  مطرحبحث دیگری  
مات لزا ا مندوبات و  مراسیل شیخ صدوق در  متفاوت  زش   ار

کنیم بحث را تمام می   ضرار« ضرر و لا »لاعبارت  راجع به خود این    در اینجا
لا  »لا :  گوییمو می و  این نیست که  مسلم است و شک و شبهه   ضرار« ضرر  ای در 

ل ل قاعدۀ  و  آیا   ضرر  حال  لا »لاضرار هست.  و  الاسلام« ضرر  فی  یا    ضرار  است 
ها بعضی ،  است؟ چطور اینکه در همان روایات سابق  من«ؤضرار علی م  ضرر و لا  »لا
 3بود.  »علی مؤمن«ها با و بعضی 2بود  »فی الاسلام«با 

  »فی الاسلام« ندارد مگر مرسلۀ صدوق که در آن    »فی الاسلام« روایات شیعه قید  
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روایت    1؛ دارد السلامولی  دیگر  2دعائم  روایت  چندتا  این  جعل  ،  و  حدیث  مثل 
الاسلام«  4، و حدیث قسمت عین مشترکه  3خَشَب  یعنی تنها یک روایت  ؛  ندارد  »فی 

عنوان روایت نقل  صدوق این قید را دارد که آن هم مرسل است. البتّه صدوق آن را به 
ظهورش در نقل  ،  کندنقل می   فقیه گرچه مراسیل صدوق که آنها را در  ،  نکرده است 

 روایت است. 
 اند: ها گفته بعضی

این   از  الاسلام«که    نظرنقطهشاید  قید    نزد  »فی  یک  زمان  آن  در  و  صدوق 
 5را نقل کرده است.  آنصدوق  نظرنقطهاز این ،  ظاهری بوده استو  واضح

 اند: ها هم گفته ولکن بعضی
یک  سند  اینکه   بینیم که باچون در بسیاری از موارد می؛  شوداین دلیل نمی،  نه

ولی صدوق آن را در ،  بینیمف آن را هم میبلکه خلا،  روایت مسلّم نیست
که  طور نیست که هر چیزی را  یعنی این؛  حکم مراسیل خودش آورده است

البیان بوده و  او دیگر واضح  نزدچون  ،  کندصدوق به عنوان مرسل ذکر می
سند را نقل نکرده  ،  قضیّه روشن بوده و بیانش خیلی بیان روشنی بوده است

 6توانیم به مراسیل صدوق به عنوان مسانید توجه کنیم. است. بنابراین ما نمی
کلّی بناء ما در مسائل   طوربه ،  طور که بیان شدچون همان؛  و حق هم البتّه با اینها است 

 است.  عقلائیبناء ، خذ به روایات و در ا
در این  ،  ذلک است وقت مسئله در مورد مستحبات یا مکروهات و امثال  یک
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می  و  موارد  مراسیل صدوق  به سایر  توانیم  را  این   عنوانبزرگان  نقل  در  آنها    اینکه 
ولی  ؛  رعایت کنیم  این روایات ذلک را در  جهت بلاغ و امثال،  اندروایات عنایت داشته 

مسئلۀ حکم و فتوا و مسئلۀ وجوب یا حرمت و مسئلۀ عِرض و مال و نفوس  وقت   یک
نمی،  است  حساب  این  و  روی  بدانیم  مسانید  حکم  در  را  صدوق  مراسیل  توانیم 
به نمی ایشان  آنچه  کرده توانیم  نقل  فتوا  به عنوان  بلهاند  کنیم.  تلقّی  روایت  ،  عنوان 
با این ، ذلککنیم و در مقام تعارض و امثال عنوان تأیید ذکر توانیم این مرسل را به می

ن مرسل  طور نیست که اییک روایت را بر روایت دیگر ترجیح بدهیم. امّا این،  روایت 
  نیا البته    چنین جرئتی ندارم. یک   بنده و  ،  بگیریمنظر   درعنوان یک دلیل مستقل  به را  
بنابراین در مورد    . کنند  جرئت   بتوانند   ی حد  چه  تا  که   ست ا  بقیّه   نظر  به   بسته وا  گرید

چه به عنوان وجوب و چه به   توانیم به مراسیل صدوق ـاحکام وضعی یا تکلیفی نمی
 ـ اعتماد بکنیم مگر اینکه مسانیدش را پیدا کنیم. عنوان حرمت 

قید   آیا  که  است  این  به  راجع  بحث  بعد  الاسلام«جلسۀ  و   »لا در    »فی  ضرر 
امّا بالأخره ؛  ه تفاوت زیادی نداردهست یا نه؟ گرچه نسبت به اصل قضیّ   ضرار« لا

چون در موارد دیگر مفید است و  ،  دهیماند و ما هم انجام می این را بحث کرده   علما 
همان بحث زیاده و نقیصۀ معروف است که ببینیم در چه مواردی است. این بحث  

 خیلی مفیدی است ولو در اینجا خیلی موضوع و مطلب نداشته باشد. 
 علم محمّدٍ و آل  محمّداللرهمّ صلّ 

 
 
 
 
 
 



 

 

 
 چهاردهم: درس 

 ( 1بررسی قیود روایات لاضرر )
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

  »علی مؤمن«یکی  :  ضرر دو قید آمده است  قاعدۀ لروایات  عرض شد که در  
یکی   الاسلام« و  آقایان»فی  گرفته   دیق   دو  هر  .  مقیِّد  داشتیمرا  روایت  یک  در  :  اند. 

و   2که یکی مرسلۀ صدوق بود ،  و در روایات دیگر  1ضرار علی مؤمن« ضرر و لا »لا
 داشتند.   »فی الاسلام«قید   3،تسنّن بودتا روایت هم از اهل  دو

مفاد قید  مؤمن«بررسی   در روایات لضرر  »علیٰ 

»علی  واسطۀ قید  به   ضرار«  ضرر و لا  »لا اشکال شده است که    »علی مؤمن« راجع به  
لحاظ جهت عنوانی  در اینجا به  »علی مؤمن« ناظر به حکم تکلیفی است. این قید  مؤمن« 

ۀ  واسط چون در حکم وضعی به ؛  کند اش قطعاً بر یک حکم تکلیفی دللت می و وصفی 
 از سایر فِرَق مسلمین تفاوتی نیست.   من ؤ م   و غیر   من ؤ م بین  ،  حکم به ظهور اسلام 

این روایت و سایر روایت  بین  این    هابنابراین  به چشم    نظر نقطه از  تعارضی 
به اطلاق خودش دالّ بر حکم تکلیفی و وضعی    ضرار« ضرر و لا  »لاخورد. آن  می

 . کندبر حکم تکلیفی دللت می «»علی مؤمن    با قیداست و این قاعده 
 این اشکال به دو جهت مندفع است: 
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لاأقل ،  جهت اوّل این است که اگر نگوییم احراز ایمان معمولًا مستحیل است
چنین قیدی در این روایت که ناظر به  بنابراین طرح یک؛  متعذّر و بلکه متعسّر است

چون انسان از کجا تشخیص ،  از یک متکلم حکیم لغو خواهد بود،  حکم تکلیفی باشد
و ضرر واقع شده است آیا مؤمن است یا نه؟ و   بدهد که این شخصی که مورد ظلم

 مؤمن بود مسئله در اینجا چه صورتی دارد؟  اگر در مورد غیر
اگر بگوییم که پیامبر اکرم در اینجا ایمان را برای همۀ افراد  ،  اثباتی   نظر نقطه از  

صورت این عنوان جهت وصفیّت خودش را از دست خواهد  پس در این ،  اند لحاظ کرده 
 طورکه در آیات هم هست: همان ،  به همۀ افراد به یک نسق اطلاق شده است   من ؤ م داد و  

هَا ﴿ يُّ
َ
ِينَ ٱيـَٰٓأ طِيعُواْ  لَّذ

َ
طِيعُواْ   لَلَ ٱءَامَنُوٓاْ أ

َ
سُولَ ٱوَأ  1،﴾لرذ

هَا ـٰٓ يَ ﴿ يُّ
َ
ِينَ ٱأ ْ ٱءَامَنُواْ  لَّذ ِ  سۡتَعيِنُوا بِۡ ٱب لَوٰةِ ٱوَ  لصذ  2، ﴾لصذ

هَا ﴿ يُّ
َ
ِينَ ٱيـَٰٓأ ا رَزَقۡنَكُٰم لَّذ نفقُِواْ مِمذ

َ
 3، ﴾ءَامَنُوٓاْ أ

هَا ﴿ يُّ
َ
ِينَ ٱيـَٰٓأ ِ  لَّذ  4، ۦ﴾وَرَسُولِِ  لَلِ ٱءَامَنُوٓاْ ءَامِنُواْ ب

ان است و آن ایمان اوّل به معنای  نکه آن ایمان دوّم ایمان به معنای رسوخ در قلب و ج 
هیچ دلالتی بر حکم تکلیفی نخواهد   »علٰی مؤمن«بنابراین این قید ؛ همان اسلام است

،  یمرسبولی اگر بعداً دوباره به این مسئله  ،  کرد. البته گرچه این اشکال را عرض کردیم
 کند. و فرقی نمی وجه است  بلا یاشکال چنینیک که  خواهید دانست

از   امّا  ا در حکم همین کلمۀ اصلًا پیغمبر اکرم تمام امّت ر ،  ثبوتی   نظر نقطه و 
را    ضرار علٰی مؤمن«  ضرر و ل  »ل کند و بعد این قاعدۀ  واحده و فرقۀ واحده لحاظ می 

: گوییمو این یک مطلب جاری و رایج و دارج در بین همه است و می ، کند اطلاق می 
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گذاری؟ چرا به مؤمن ضرر  سر یک مؤمن می   به کنی؟ چرا سر آقا چرا مؤمن را اذیّت می 
کند! منظور از مؤمن در اینجا یعنی هر  وارد نمی کنی؟ آدم به مؤمن که ضرر  وارد می 

 کسی که داخل در رقبۀ اسلام است. 
بلکه در  ،  طور کلّی مسئلۀ صِرف ایمان در اینجا نیست اصلًا به ،  اضافۀ بر این

ضرر و اضرار به یک نسق واحد  ،  سایر فِرَقی هم که در تحت حکومت اسلام هستند
 هست:  و در آن روایاتی که در اینجا، حرام است 

نونَ  ؤمر م فی]الم  هر م و تَعاط فر رهر م و تَراحُ  هر   یی تَداع  یی إذا اشتک، کَمَثَلر الجَسَدر  [تَبارِّ
هَرر و الح م   ه  برالس   1. یی له سائر 

چنین در کنند. هملحاظ می ،  حضرت تمام افراد امّت را در یک جمله و لحاظ واحد
از سایر فرق و    امّت برای سایر افراد  ،  اموالعراض و  أفروج و  و    ماءجایی که از نظر د

دیگر در اینجا  ؛  اندحرمت و احترام قائل شده ،  هاو زرتشتی  مثل یهود و نصاریٰ ،  ادیان 
القلب را لحاظ کند.   فی به معنای رسوخ  تواند جنبۀ خصوصیّت ایمانقید ایمان نمی

مؤمن«»عواسطۀ  کلی این اشکال مردود است. بنابراین ما به  طورلذا به  توانیم  نمی  لی 
 انصراف به حکم تکلیفی را از این قاعده استفاده کنیم. 

نقیصه به اصل عدم  زیاده بر  اصل عدم  ل به تقدم  اضافه نقد قو اسطۀ علم به   و

  ضرار«  ضرر و لا  »لا اند که قاعدۀ  در اینجا مطرح کرده   »فی الاسلام« اما راجع به  
الاسلام« واسطۀ اینکه قید  به  ها است یا این  خصوص مسلمان دارد آیا منصرف به   »فی 

ای است که  قاعده به سایر ادیان هم قابل تسرّی است؟ این همان بحث زیاده و نقیصه 
اما در سایر موارد  ،  کنند. البته این مسئله در اینجا اصلًا مفید نیست معمولً مطرح می 

زیاده و نقیصه    نظر نقطه دلیل از    شود که اگر بین دو آید. در این مسئله مطرح می کار می به 
ای باشد و دلیل  صورت که یکی از آن دو دلیل دارای جمله تعارض واقع بشود به این 

 اصل محکَّم در اینها کدام است؟ ،  ای هم داشته باشد اضافه ،  دیگر علاوه بر آن جمله 
ح  اند و جانب زیاده را ترجی طور کلّی قائل به اصالت عدم زیاده شده ها به بعضی 
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ای که آن زیاده را نقل  اند به این عنوان که راوی داده و بر جانب نقیصه حاکم کرده 
  العلم کند ادعای عدم ای که نقیصه را روایت می کند و راوی کند ادعای علم به شیء می می 

العلم است  ای که مدعی عدم بر راوی ،  از نظر حجّیت زیاده  بنابراین آن راوی  ؛  دارد 
دیگر  اما آن راوی  ؛  دانم که این زیاده هست من می :  گوید راوی می اقوائیّت دارد. آن  

نمی :  گوید می  همان  من  به  فقط  روایت  آن  التزام در  زبان حال و دللت  یعنی  دانم! 
نقل  چیزی  مقداری است که بیان شده است و اگر از او بپرسند آیا تو اضافۀ بر این هم 

دانم همین  دانم. مقداری که من می اش را نمی اضافه من  ،  گوید نه کنی یا نه؟ می می 
لذا از  ،  کند کند ادعای علم می مقدار است. اما آن شخص دیگری که اضافه را نقل می 

 دهند. جانب زیاده را بر جانب نقیصه ترجیح می ،  علم واسطۀ علم و عدمبه   نظرنقطه این  
ای که نقیصه را  راویبسا آن  شود این است که چه اشکالی که در اینجا وارد می

یعنی لحاظ این روایت  ؛  العلمنه ادعای عدم ،  کندکند ادعای علم به عدم می روایت می 
این است و جز این نیست! و  :  گویدلحاظ علم به عدم است و می ،  در لسان راوی
  تواند این دلیل نمی ،  نظر نقطه این است با این اضافه. بنابراین از این  :  گوید راوی زیاده می 

 ورد پذیرش واقع بشود. م
نقیصه به اصل عدم  زیاده بر  اصل عدم  ل به تقدم  اضافه نقد قو نقل  اسطۀ عدم تعمد بر کذب در   و

این است که در اصالت عدم دلیل دیگر اصالت عدم صدد   ما در،  زیاده زیاده 
زیاده ممکن است به آن متّهم باشد.   اثبات جهت تعمّد در کذب هستیم که راوی عدم

ممکن است که این  ،  کندراوی وقتی روایتی را زیادتر از روایت نقیصه نقل می یک  
ولی با ادلۀ توثیق خبر  ؛  مطلبی را زیاده نقل کرده باشد  راوی از پیش خودش تعمّداً

بنابراین  ،  شود و وقتی که منتفی شداین تعمد بر کذب منتفی می ،  عادل و وثاقت راوی
 کند. سئلۀ زیاده بر نقیصه رجحان پیدا می کند و این مقول او حجّیت پیدا می 

مسئلۀ تعمد  ،  اینکه در قضیّۀ اصل زیاده و اصل نقصان این دلیل هم مردود است به 
غفلت    عدم ،  خواهیم با اصالت عدم زیاده خاطر اینکه ما می به ،  بر کذب قطعاً منتفی است 

ده است در اینجا  یعنی اینکه راوی یک روایت را زیاد بر نقصان نقل کر ،  را اثبات کنیم 
زیاده را نقل کرده است.  ،  غفلت نکرده و متوجه نقل روایت بوده است و در عین حال 
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ای  در آن راوی ،  شود. همین اصالت عدم غفلت زیاده اثبات می ،  غفلت   بنابراین با اصل عدم 
چون وقتی که او این روایت ناقص را بیان  ؛  نقیصه را نقل کرده است وجود دارد هم که  

کرده است متوجه جهت زیاده بوده است ولی آن را نقل نکرده است. پس اصالت عدم  
. لذا این دلیل  شود جاری می هم در مورد راوی زیاده و هم در مورد راوی نقیصه ، غفلت 

چنین مسئلۀ خیانت و تحفّظ بر امانت  باشد. هم   تواند مرجّح برای اصالت زیاده هم نمی 
هایی  کدام از وجه هم در هر دو مورد اصالت عدم زیاده و عدم نقصان هست. بنابراین هیچ 

 1ماند. اند باقی نمی که مرحوم نائینی و سایرین برای ترجیح اصالت عدم زیاده ذکر کرده 
 فظ بر الفاظ آن توجهی به تحاهتمام روات در انتقال معنای روایت و بی 

روات در بیان ،  طور که قبلًا عرض شدامّا حقیقت مسئله این است که همان 
بلکه منظور آنها فقط بیان معنا بوده ،  کردندرعایت جهت لفظ را نمی،  هلّ روایت و اد

روات مختلف روایات مختلفی  ،  یک حدیث واحدبیان  بینید که در  لذا شما می  2است.
ُُُعُ أربُ ُُیتمُ نُأُ تُعُ عُ ف ُرُ »:  د یگویم   مثلًا در حدیث رفع یک راوی؛  کنندبیان می :ُُصالُ خ 
  ن یهماز    گرید  شخص   کو ی  3«وا.قُ یطیُ ُلمُُماُُهُویهواُعلُ رُ کواُوُماُأُ س ُواُوُماُنُ ماُأخطئُ 

صالُ »:  کندمی  نقلطور  اینرا    تی روا  نیای  راو ُخ  أُرب ع  تی أُ م  ن ُع  ف ع  ط أ هاُوُُ:ُُر  اُُخ  ن سیانُ 
لم ماُ وُ ُ عل یه  هواُ أ کر  ماُ نقل    تیروا  نیهم  گرید  یراو  4.ُ«ی طیقواُوُ ماُ»  و  کندمیرا 

اگر قرار باشد روات تحفّظ بر    5کند. مقدم می  «هیلعُُاستکرهواُُما»بر    را  «قونیطیُلا
 

،  بجنوردی،  القواعد الفقهیة؛  191ص  ،  خوانساری،  رسالة فی قاعدة نفی لا ضرر. رجوع شود به  1
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همه اختلاف این،  لفظ داشته باشند و بخواهند لفظ و ضبطیّت در لفظ را رعایت بکنند
عبارت  ،  است   بودهاصلی که در بیان ادلّه  ،  نظرنقطه شد! از این  در روایات پیدا نمی 

 نظر بگیریم.  که ما باید این جهت را در،  معنا در روایت به ل است از نق
رد مو صوصیت   نقل گزینشی روایت براساس خ

کردند و فقط  مسئلۀ دوّم این است که بسیاری از روات تمام روایت را نقل نمی 
طورکه ما همین مطلب را در کتب بسیاری  همان ؛  کردند آن مقدار مورد لزوم را نقل می 

من لیحضره  [ و یا شیخ صدوق ]در  وسائل الشیعهامثال شیخ حرّ عاملی ]در  ،  از بزرگان 
کنیم  مشاهده می ،  و در کتب دیگرش   مبسوط و در  تهذیب [ و یا شیخ طوسی در الفقیه 

مورد    اند و فقط آن مسئلۀ مورد نظر توجه داشته   که در نقل یک روایت فقط به مطلب 
نظر  و از سایر جهات و الفاظ روایت صرف اند  روایت بیان کرده   نظر فقهی را از یک 

اند این را  ممکن است نسّاخی که این کتب را استنساخ کرده   نظر نقطه اند. از این  کرده 
عنوان یک روایت مجزّا در کتب خودشان آورده باشند و آن روایت دیگر را روایت  به 

 باشند. قرار داده روایت گرفته باشند و در قبال این نظر   درزائد 
نقیصه  اصل عدم  زیاده و  اصل عدم   سیرۀ عقلائیه در تعارض بین 

خواهیم ببینیم که این اصل عدم زیاده و اصل عدم  با توجه به این دو مسئله ما می 
اصل عدم زیاده و    اصلاً   در شرع از چه بابی است؟ آیا یک اصل شرعی است؟ ما  ،  نقیصه 

و باید  نوان یک قاعدۀ مُطّردۀ عقلائیه است  ع بلکه این دو اصل به ،  اصل عدم نقیصه نداریم 
 کنند؟ ای را لحاظ می که عقلاء در محاورات خودشان چه اصل و قاعده ببینیم  

قبلًا عرض شد که ما خود اصل وثاقت در اخذ به بیّنه و اخذ به قول عادل را  
عرض شد که تمام  ،  طور مختصر و اجمالگیریم و به شارع بر سیرۀ عقلائیه می  یامضا

ادله  و  است. روایات  عقلائیه  سیرۀ  به  ناظر  است  روات  توثیق  باب  در  که  در    1ای 
می ،  صورت این لحاظ  خودشان  محاورات  در  عقلاء  که  هم  از  قواعدی  طبعاً  کنند 

پس ما باید ببینیم  ؛ شارع است  ی امضا تابع سیرۀ عقلائیه با، توسعه و تضییق نظرنقطه 
 کنند؟ که در اینجا عقلاء در زیاده و نقیصه چه چیزی را لحاظ می 
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نقیصه اصل عدم  زیاده و  اصل عدم  موضع تعارض بین   تبیین 

دسته    3صورت مطرح کنیم و قضیّه را به    3مسئله را به  این  توانیم  بنابراین ما می 
 تقسیم کنیم: 

ادلّۀ زیاده فقط مدلول روایت ناقص را شرح    در آنهاای هستند که  ادلّه  دستۀ اوّل
ما در این روایت  ، لذا چون راوی در مقام تحفّظ بر اصل و لفظ نیست ، کندو بیان می 

 افتد.بینیم و از اینجا با آن روایت نقیصه در اختلاف میزیاده را می
گونه  از روایات هیچ   طبق سیرۀ عقلائیه این دسته،  که عرض شدطوریهمان

،  حاکی از یک مطلب و یک مدلول هستند،  بلکه هر دو راوی،  تفاوتی با نقیصه ندارند
منتها یکی با بیان اضافی و تفصیلی و یکی با بیان مجمل و بالجمال. این دسته اصلًا  

 شود. از بحث ما خارج است و اصل عدم زیاده اصلًا در اینجا جاری نمی 
دوّم آن    دستۀ  که  هستند  اضافی  جملات  و  الفاظ  دارای  که  هستند  روایاتی 

جملات اضافی ناظر به احکام و مطالب دیگری است که دَخلی به جنبۀ نقیصه ندارد.  
این زمینه می بزنیم که احکام یا موضوعات احکام را عدّ  در  توانیم روایاتی را مثال 

می می و  من کنند  روایات خمسباب شمارند.  و  ،  زکات ،  ارث ،  مثال  روزه  مُفطرات 
س  من خََسَةر أشیاءَ.« :  مثلًا در روایتی داریم؛  مات احرام از این قبیل است محرّ   1»الخ م 

س   »:  و در یک روایت داریم جوه. ی  الخ م  اینها روایاتی است که جنبۀ    2« رَج  من أربَعَةر و 
حال  ،  حکم واقع است   بلکه فقط بیان یک،  گونه منافاتی با جنبۀ نقیصه نداردزیاده هیچ 

،  صورت زائد. بنابراین اختلافی هم در اینجا وجود نداردصورت ناقص و یا به یا به 
لذا انحصار در اینها  ؛  نه جنبۀ انحصار،  بلکه در اینجا فقط جنبۀ عدّ لحاظ شده است 

 3حدودی عرض شد.  مطلب قبلًا تااین نیست. 
سلّم    و آله و  علیه  الله  السّلام از پیغمبر اکرم صلّی علیه مثال از امام صادق  عنوان یا به 
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تی ترسعَةٌ » :  روایت داریم  فرعَ عن أ م  هوا عَلَیهر و ما لا :  ر  طیقونَ   الخطََأ  و النِّسیان  و ما أ کرر ی 
لا  ما  ة  و  الطّیََ و  الحسََد   و  إلَیهر  اضط رّوا  ما  و  امام صادق  و    1« .  و...   یَعلَمونَ  همین  از 

در اینجا    2« . رفع عن أ متی أربع خصال :  آله   و  علیه الله الله صلّ »قال رسول :  روایتی داریم 
اینکه این راوی    خاطربه ؛  شود السّلام هم تعارض واقع می  کلام امام علیه  دو  بین خود

،  تای آنها را بگوید اند چهار تا موردی که امام صادق بیان کرده خواهد از نه قطعاً نمی 
علیه :  گوید راوی می چون این   الصادق  رسول :  السّلام  »قال  أ متی  :  الله  قال  ”رفع عن 

:  الله  قال رسول :  »قال الصادق  :  گویدمی دیگر  آن راوی    که درحالی   «أربع خصال...“ 
در اینجا مطلب  ،  []و ثقات بر حجّیت بیّنه و کلام عدول   بنا  « ”رفع عن ا متی تسعة...“ 

موقع خود امام صادق از پیغمبر روایت را به   یعنی یک ؛ گردد برمی به خود امام صادق  
گونه  و بین اینها هم هیچ ، کندموقع روایت را به اربعة بیان می  کند و یک تسعة بیان می 

»ن ه چیز از امّت من برداشته  :  اند منافاتی نیست و ممکن است در یک روز پیغمبر فرموده 
»چهار چیز برداشته  :  اندفرمودهدیگر  ناسبت  شده است« و در یک روز دیگر به یک م 

»چهار چیز« و یک  :  اشکال ندارد که یک روز بگویند ،  شده است« چون برحسب مورد
ممکن است که امام صادق چهار چیز از کلام  ،  »ن ه چیز«. اضافۀ بر این:  روز بگویند 

؛  یان کند پیغمبر را در یک مجلس بیان کند و پنج چیز دیگر آن را در یک مجلس دیگر ب
السّلام و ائمّه   امام صادق علیه،  کنندروایات را تقطیع می   علمای ما   طورکه یعنی همان 

 کردند. کماله بیان نمی   و هم همیشه روایت پیغمبر را بتمامه
ائمّه علیه  کلام و بعضی از    بخشی از   السّلام به  ما در بسیاری از موارد داریم که 

رسول  می جملات  استشهاد  رسول باب من کردند.  الله  خوانده الله خطبه مثال  در  ای  و  اند 
فرمایند که پیغمبر در فلان  بعد حضرت می ؛ اند احکام متعدّدی را بیان کرده ،  ضمن خطبه 
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خطبه  این  ،  شود که فقط این حرف دلیل میاین مطلب  فلان حرف را زد. آیا  ،  خطبه
اینکه نهرا استیعاب می یا  از آنها این ،  کند؟!  این خطبه موارد متعدّدی دارد و یکی 

 است.  مورد
این   امام  ،  نظرنقطه از  به   علیهاین روایات همچون روایات خود  ناظر  السّلام 

خواهد دو حکم را بیان بکند یعنی می؛  نحو انحصارنه به،  نحو عدّ استبیان واقعه به 
هم برای خودش حساب و کتاب مجزا    این حکم برای خودش است و آن حکمکه  

مسئله   نیاکند. جا متصل میکند و در یک جا تقطیع میدر یک، نظرنقطهدارد. از این 
  ج یامر را  کیموقع  در آن   و   ،ندارد، بلکه مربوط به خود ائمّه است   یبه راو  یاصلًا ربط

 ندارد.  ه یّ قض نیبه ا یاز یاست و ن طورن یو در محاوره هم هم و دارج بوده است
این    هم   اتیروا  نیا  نیبنابرا داخل در اصالت عدم زیاده و عدم   نظرنقطه از 

طورکه عرض نها حجت هستند. بنابراین همان بلکه هر دوی ای،  نقیصه نخواهند بود
امثال،  مبنای ما در مسئلۀ خمس،  کردیم ذلک هم هست ولو  خمس در مورد هبه و 

« من»الخمُُسُ  اینکه اینها در روایت  ةِ أشیاءم سم  نیامده است.  خَم
اما اگر  ؛  ای بر انحصار نداشته باشد فرمایش شما درست استاگر قرینه  :لمیذت

از اوّل قید انحصار به کلام زده شده است و اربعه و تسعه برای انحصار  ما بگوییم که  
 فرمایش شما درست نیست. ، است

چهار چیز :  گویمکنم و میمثل این است که من الآن با شما صحبت می:  استاد
بیشتر  که  است  این  بر  دلیل  من  حرف  این  آیا  است.  شده  برداشته  پیغمبر  امّت  از 

شما ،  کردندتا را ذکر نمیکردند و نُهتا را ذکر می  ر فقط این چهاراگ،  اند؟! بلهبرنداشته
 تا است و غیر از این نیست.  توانستید بگویید که همین چهارمی

که چهاروقت من می یک برداشته  گویم  را  می،  اندتا  که شش بعد  را گویم  تا 
د. این دلیل بر این  انتا را برداشتهگویم که هشتو بعداً یک روز دیگر می،  اندبرداشته

این چهار،  است که برحسب موارد بوده است و دیگر  در یک مجلس  نظر  تا مورد 
بعد در یک مجلس دیگر ؛  استذکر نشده  لذا  ،  مورد نظر نبوده است  الحسد و الطیره 
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فلانی به شخصی حسد برده یا طیره کرده یا حرفی    مثلًا راوی سؤال کرده است که
؛  اشکالی ندارد،  نه:  گویندحضرت می ،  [زده است ولی هنوز ]آن را اظهار نکرده است 

تا از این مسائل برداشته شده است که همۀ اینها داخل آن موارد هستند. خود  هشت 
 تواند قرینه بر انحصار باشد. دلیل بر این است که نمی ، دهمین مور

مثلًا یا غنم سائمه داریم یا غنم  ،  مدار دو چیز است   وقت مسئله دائر ولی یک 
و راوی سؤال  ؛  لذا مقام بیان است ،  و مجلس هم مجلس درس یا سؤال است ؛ معلوفه

  المعلوفه   فی شود که  همین دلیل می   « ة زکا   السائمة   الغنم   فی» :  گویدکند و حضرت می می 
و حضرت    »فی الغنم السائمة زکاة؟«:  زکات نیست. امّا اگر راوی سؤال کند و بگوید 

بلکه مقام  بیانِ یک مورد  ،  در اینجا مقام بیان نیست   « فی الغنم السائمة زکاة. ،  »بله :  بگوید
 خواهد انجام بدهد. می بر عهدۀ شخصی است که  ،  است. این تحصیل قرینۀ بر انحصار

 داخل در اصالت عدم زیاده نیستند. ،  بنابراین این دو مورد
زیاده   دستۀ سوم ما  که  است  از  این  که  داریم  در  ،  مفاد  نظر نقطه ای  نقیصه  با 

اینجا مسئله محل برای سؤال است که آیا اصالت عدم نقیصه مقدم   تعارض است. 
 است یا اصالت عدم زیاده؟ 

اند بر اینکه در اصل عدم  آن دلیلی که آقایان ذکر کرده ، طور باشد این اگر قضیّه  
در اینجا قطعاً و  ،  کند العلم دارد و راوی زیاده ادعای علم می   راوی  نقیصه عدم ،  زیاده 
توجه    یعنی با ،  توجه به خصوصیّت معنا   اینکه راوی نقیصه با جهت به ؛  شود وارد نمی   اصلاً 

وقتی که مخلّ به  ؛  کند ادعای علم به عدم می ،  مخلّ به نقصان است به اینکه آن زیاده  
داند این جمله مخلّ به آن دلیل ناقص و ناظر به آن دلیل  توجه به اینکه می   با ،  نقصان شد 

خیانت و تعمّد در کذب  ،  تواند آن را ترک کند و اگر بخواهد ترک کند ناقص است نمی 
آن روایت ناقص را مطرح  ،  توجه به این مسئله   ا که منتفی است. بنابراین ب ،  شود تلقی می 

گونه ترجیحی بر اصالت عدم نقیصه  صورت دیگر اصالت عدم زیاده هیچ کند. در این می 
که در اصل عدم  طوری همان ،  ندارد. اگر شما بخواهید از ناحیۀ غفلت هم وارد بشوید 

غفلت جاری    اصل عدم در اصل عدم نقیصه هم  ،  شود غفلت جاری می   عدم اصل  ،  زیاده 
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 . رود ی کنار م کلّی    طور هم اصلًا به   صورت سوم شود. پس  می 
 واسطۀ مرجحات باب تعارض یاده و دلیل نقیصه به رفع تناقض بین دلیل ز 

ماند که این روایت ناقص و این  میباقی  صورت دیگر فقط یک مطلب  در این
ها  روایت،  صورتای با آن انجام بدهیم؟ در اینروایت زائد را چه کنیم و چه معامله

که حجّیت روایت عدل در شرع   شارع ـ  یشود و به امضاداخل می  عقلائیهدر سیرۀ  
  هر دو روایت به باب تعارض ،  نظرنقطهاز این    و  شودحجت میـ   امضاء شده است

مورد  این  وقت ما باید نگاه کنیم ببینیم که آیا  وقتی که به باب تعارض رفت آن ؛  رودیم 
یا  مطلق است؟   خاص  و   یا عام  وجه  ن م   خاص و  از موارد جمع بین هر دو از باب عام

از موارد تباین است  این  اینکه   بامورد  اینها  تباین جزیی   تباین کلّی دارند؟ یاهم    و 
ها را در باب شود. بنابراین وقتی روایتوجه می  من   خاص  و  که ملحق به عام،  دارند

بردیم  این،  تعارض  امثالدر  و  دلالی  و  مرجّحات سندی  پیدا صورت  ذلک حجّیت 
 مراجعه کرد. کنند و باید به آنها می

دست آمد که اصل عدم زیاده اصلًا یک اصل  بنابراین از مقتضای این بحث به
ها روایاتی  چنین اصلی مورد توجه و عمل نیست. اگر آن روایتنیست و یک  عقلائی

نیستند تعارض  در  زیاده  با  که  این،  هستند  زیاده در  عدم  اصل  برای  جایی  صورت 
به هر دو عمل کرد  اندوجود ندارد و هر دو روایت حجت باید  با  ؛  و  اما اگر زیاده 

این   باز هم جایی داخل در باب تعارض میمسئله  نقیصه در تعارض است  شود و 
ها دقت  پس ما در اینجا باید خیلی به این زیاده؛  چنین اصلی وجود نداردبرای یک

اصلی ناسخ اشتباهاً در حاشیۀ نسخۀ  ،  کنیم و تفحص کنیم. در بسیاری از این موارد
آن حاشیه را در متن نسخۀ بعدی داخل کرده ،  نوشته است و آن ناسخ بعدیمطلبی  

 و کَم لَهُ مِن نظیر!؛ است
،  مراجعه نکردم   گر ی د   الآن و  کرده بودم    ادداشت و ی   دارم   سراغ   که   ی موارد   از   ی ک ی 
این روایت اتفاقاً خیلی مسئلۀ مهمی    است.   1ا« یعلمو  ما ل   مِن أکلِها   »هُم فی سَعَة  :  روایت 
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نسخۀ   یک  در  این  أکلِها« اصلًا  راوندی    نوادر است.  سَعَة  :  ندارد   »مِن  فی  ما    »هُم 
کرده  را استنساخ می   نوادر بعد خود همان شخصی که داشته است نسخۀ    1؛ ا« یعلمو  ل 

»مِن  بعد آن ناسخ بعدی این  ؛  اضافه کرده است   »مِن أکلِها« یک  ، ن عبارت ای زیر  ،  است 
که ما فعلًا    نوادر را داخل در متن در نسخۀ فعلی قرار داده است! یعنی نسخۀ    أکلِها« 
»مِن  امّا در بعضی از نسخ  ؛  دارد   »مِن أکلِها«   هم از آن نقل کرده است،   مستدرک و    داریم 

حالا آیا آن ناسخ این را یادش رفته و در حاشیه    2بلکه این در حاشیه است. ،  ندارد   أکلِها« 
 این نوشته را اضافه کرده است. ،  نوشته است یا خودش از باب شرح روایت 

بسیاری از این مواردی که سراغ داریم اضافاتی است که ناسخ این کار را کرده 
ا بکنیم.  باید این قاعده را دربارۀ آنها اجر  وإلاا ،  که فبهااست. چنانچه ما علم داشتیم  

 بنابراین ما اصل عدم زیاده و نقیصه اصلًا نداریم. 
 اللَهمّ صلّ علٰی محمّدٍ و آلِ محمّد
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 درس پانزدهم:

 ( 2بررسی قیود روایات لاضرر )
 
 

 الله الرّحمن الرّحیم بسم 
 

م اصالت عدم زیاده بر عدم نقیصه بود و عرض شد که در  دّ بحث راجع به تق
 نداریم.  حَکَّممُ یا لفظی   عقلائیاینجا یک اصل 

استناد به تقدم صریح بر ظاهر نقیصه با  زیاده بر عدم  اصل عدم  ر تقدم   استدلل برخی ب

اند که کلام  فرموده ،  نقیصهعدم  ها برای اثبات تقدم اصل عدم زیاده بر  بعضی
ولی  ؛  دارد  ظهور در مفاد معنای خودش یک،  و عبارت ناقص بالنّسبه به عبارت زیاده

و  ؛  ملفوظ است ،  صریح آن بر تمامیت معنای مراد،  در خطاب القاءشده در کلام زائد
صریح مقدم است و طبعاً ظاهر بر صریح  ،  یحدر ترجیح ادله و تعارض  بین ظاهر و صر

حکومت با اصالت عدم زیاده است. پس در روایات  ،  نظر نقطه شود. از این  حمل می
لا  »لا قاعدۀ   و  آن    ضرار« ضرر  به    روایاتیهم  مذیّل  الاسلام«که  مُحَکَّم    »فی  باشد 
 ضرار فی الاسلام.«  ضرر و لا »لا: است 

ق  استدلل فو مجرای قاعدۀ تقدم صریح بر ظاهربهنقد برخی بر  مناقشه در   واسطۀ 

در    ،ظاهر و صِیحبی  عند التعارض  از این مطلب جواب داده شده است که  
اینکه  نه ،  شود که در کلام واحد و از متکلم واحد باشدجایی ظاهر حمل بر صریح می

ر بر  چون دو شهادت به دو معنای مختلف است و در اینجا ظاه ،  از دو راوی باشد
 شود. صریح حمل نمی 

در  ،  صغاء شد ا کلامی را گفت و بعد کلام مخالفی از او  ،  اما اگر متکلم واحدی
امام نقل کرده است این از  با یک  به ،  صورت چون یک کلام واحد که راوی  تنهایی 

است  نقل کرده  امام  از  را هم همین راوی  آن روایت  تعارض  ،  روایت دیگر که  در 
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اینکه کلام امام از لغویت خارج   خاطریعنی به ،  یةاللغو  عن  میالحک   لکلام  ا صونً ،  افتدمی
 کنیم.داریم و آن ظاهر را بر صریح حمل میاز این ظهور دست برمی ، شود

و کلامش در نقل به معنا    کندی م  نقلوقتی شخصی یک معنا را از امام  چنین  هم
اما،  دارای ظهور است  از  و در کلامش    کندیم  نقلم  و راوی دیگری همین معنا را 

پس از این  ،  شود امام در اینجا تناقض فرموده باشدگوییم نمیما می ،  تصریح است 
صریح    نظرنقطه  آن  بر  را  ظاهر  من میکنی م  حملما  یکباب .  شخص   مثال  وقت 
تا طلبی را در ضمن القاء خطابی به مخاطب القاء  ،  گوید که کلام امام این است می
دانیم که آن طلب وجوب است یا استحباب؟ دو راوی یک طلب  اینجا ما نمی در  ؛  کند

ینبغی للصّائم أن یترک هذا الأمر  : گوید که امام فرمود یکی می، کنندرا از امام نقل می 
  یجوز للصّائم أن یترک.  لا:  گوید که امام فرمودولی آن شخص دیگر می،  فی ایّام صیامه

  »ینبغی« ولی یکی به صورت  ، کنندمعنا را نقل می   صورت که هر دو راوی یکدر این 
به صورت   اینجا می ،  یجوز« »لا و یکی  در  باید    یجوز« »لا :  گوییمما  و  است  تصریح 

 حمل کنیم. یجوز« »لارا بر  »ینبغی«
شهادت است و در باب شهادت اگر دو شاهد بیایند و بر    باب فیه  نحن  ولی ما

شاهد دیگر    کلامظاهر باشد و  ،  یک مطلب شهادت بدهند و کلام یکی از آن دو شاهد
مثال در دار زید که  باب کنیم. منوقت ظاهر را بر صریح حمل نمی هیچ ،  صریح باشد

شما از شهادت او  اگر این شاهد یک شهادت بدهد که  ،  فیه بین دو نفر است متنازعٌ 
به  دیگر  شاهد  و  بفهمید  را  ملکیّت  در  ظهور  تصریح  شما  که  بدهد  نحوی شهادت 

شما ظهور کلام شاهد اول را بر صریح کلام شاهد دوم  ،  ملکیت برای عمرو را بفهمید
نها  شود ایدهند و نمیمی  شهادت در یک وادی  چون هر کدام از اینها  ؛  کنیدحمل نمی

 . بر یکدیگر حمل کرد را 
چون صحبت در این است  ؛  فیه هم باب شهادت است نحن  ما  نظرنقطه از این  

گوید که  کنند و یک راوی می که دو راوی یک مطلب را به یک عبارت از امام نقل می 
  بحث این  پس اصلًا  ،  گوید که امام این را گفت ولی راوی دیگر می،  امام این را نگفت 
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. در اینجا وقتی که یک راوی یک رودی م  طلب است و به باب شهادات از آن مخارج  
در واقع بر استماع این  ،  کند که در آن لفظ زیاده ندارد خصوص را نقل میروایت به 

بر استماع این    دیگردهد و آن راوی  شهادت می ،  غیر کلام از امام به این کیفیّت و ل
بر دیگری حمل  اینها را  یکی از  شود  بنابراین نمی ؛  دهدشهادت می ،  کلام با این قید

 کرد و ظهور در اینجا دیگر معنا ندارد. 
  یکی  یکی با زیاده و؛  کنندیم  نقل  در اینجا هر دو راوی یک مطلب را از امام

یعنی من دارم شهادت  ،  گوید که امام این را گفت و غیر از این را نگفت ناقص. این می 
می ؛  دهممی دیگری  می و  نقل  بعینه  را  همین کلام  که من  زیاده  کگوید  با  امام  و  نم 

چون در اینجا  ،  توانیم در اینجا این ظهور را بر صریح حمل کنیمگفت. بنابراین ما نمی
شود و در واقع اصلًا از بحث ظهور  خود این ظهور هم برای خودش یک تصریح می 

 شود. در کلام خارج می 
،  ظاهر و صریحصورت  ه  ب حمل ظاهر بر صریح در جایی است که بخواهند  

توانیم  شود. بنابراین در اینجا نمی وقت یکی بر دیگری حمل می آن ،  کننده معنانقل ب
ولی روایت ناقص در عدم زیاده  ،  تصریح به زیاده است ،  بگوییم که اصالت عدم زیاده
.  د یبده   غلبه،  تا اینکه شما روایت زائد را بر روایت ناقص ،  ظهور دارد و تصریح نیست 

 اده شده است. که از این مطلب د این جوابی است 
ای قاعدۀ تقدم صریح بر ظاهر مجر نقیصه ، بررسی  زیاده بر عدم  اصل عدم   در ترجیح 

شود این است که ما یک کلام متکلم را که  اشکالی که به این جواب وارد می
ـ به جهت این است   کنیممثلًا مطلق را بر مقید حمل می کنیم ـبر دیگری حمل می 

چون  ؛ کندحکایت می الأمریهنفس همه از یک واقعیت واحدۀ ، که کلام ناقلین متعدد
کنید. اگر متکلم متعدّد  لذا شما بین کلام او و خطابات او جمع می،  متکلم واحد است 

دادید. دو راوی که یک مطلب را از امام نقل  وقت این کار را انجام نمی بود شما هیچ 
عنوان  وی دیگر همان مطلب را به کند و راعنوان ظاهر نقل می کنند و یک راوی به می

شما  ،  شود امام قائل به تناقض و تضاد شده باشداز باب اینکه نمی ،  کندصریح نقل می 
لکلام    ا و صونً کنید. بین ظاهر و بین صریح تعارض است  ظاهر را بر صریح حمل می
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حد  خواهد راوی واحال می ؛  کنیمما آن ظاهر را بر صریح حمل می ،  الامام عن اللغویة
بین اینکه دو راوی یک  ،  کند. وقتی جریان از این باب است فرق نمی ،  باشد یا متعدد
به صورت ظاهر و صریح بیان کنند یا اینکه دو راوی یک مطلب  نقل به معنامطلب را در  

 ندارد!وجود کند؟! هیچ فرقی در اینجا چه فرقی می ، را به عنوان کم و زیاد نقل کنند
اما کند اگر راوی  م مطلق است و راوی مطلق را بیان میدر آنجایی که کلام 

کند بیان  را  مقید  می،  دیگری  مقید حمل  بر  را  مطلق  در جایی چرا شما  اگر  کنید؟ 
»فی کفارة  :  و در جای دیگری بگوید  »عتق رقبة«یا    »فی کفارة الصوم فکّ رقبة«:  بگوید

خاطر  کنید؟ بهمقید حمل میچرا شما در اینجا مطلق را بر  ،  ة«مؤمن  الصوم عتق رقبة 
نشود تعارض واقع  امام  مقید حمل می ،  اینکه در کلام  بر  را  چون  ؛  کنیدشما مطلق 

،  الأمر عبارت است از کلام واحدی که از امام است الأمر واحد است و آن نفس نفس 
متعدد مجالس  در  یا  باشد  کرده  ایراد  را  واحد  آن کلام  واحد  مجلس  در  امام  ،  چه 

 الأخره واحد است.الأمر ب نفس 
در جمع بین ظاهر و نص و در جمع بین ظاهر و اظهر و در    نظرنقطه از این  

در ،  ذلکجمع بین ظاهر و صریح و در جمع بین مطلق و مقید و عام و خاص و امثال 
مثال  باب کنیم. من هم جمع می این دو را با،  لکلام الحکیم عن اللغویة  ا صونً تمام اینها  

،  تکرم الفّساق« »لا :  و در آنِ بعد بگوید  »اکرم العلماء«:  یک آن بگوید وقتی که مول در  
که بین این دو  درحالتی؛  کنیمجمع می بین اینها  ،  خاطر تحرّز از لغویت در کلام مولبه 

حال یا تعارض من وجه است یا تعارض مطلق است یا تعارض  ، کلام تعارض است 
:  کنیمکلام جمع میدو  دو جهت بین این  صورت به   هر  به نحو بینونیت تامه است. در

نفس  واحدۀ  واقعیت  از یک  دو کلام  این  اینکه  اوّل  می جهت  کند.  الأمریه حکایت 
و  ،  دهیمـ می نه به یکی از آنها  جهت دوّم اینکه ما حجّیت را به هر دو خبر  واسطه ـ
اینها حجّت  افتیم. اگر یکی از  چون دو خبر راوی حجّت است ما به این معضله می 

دیگر خاص  ،  کردیممثلًا اگر ما فقط برای عام احراز حجّیت می؛  بود مشکل نداشت 
حجّیت احراز  ،  تکرم الفساق لا  مثلاً ،  یا اگر ما فقط برای خاص؛  گذاشتیمرا کنار می 
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ما  ،  اصلًا دیگر به عام کاری نداشتیم. پس چون هر دو کلام حجت است ،  کردیممی
این معضله می  صونً افتیم  به  اللغویة  ا و  عن  الحکیم  بین ،  لکلام  به جمع عرفی  قائل 

 شویم. ذلک میمطلق و مقید و امثال ، عام و خاص ، ظاهر و نص ، ظاهر و اظهر
توانیم گفته است که در شهادت شاهدین ما نمی   چه کسی ،  روی این حساب 

ه  چنین حرفی را زدیک  چه کسیظاهر را بر اظهر و یا ظاهر را بر نص حمل کنیم؟!  
 است؟! 

اگر دو شاهد باشند که این شاهد در کلامش ظاهر و آن شاهد در کلامش  ، بله
در این موقع ما ظاهر را بر  ،  کدام به همدیگر ربط نداشته باشندتصریح باشد و هیچ 

رسد که  به نظر من می :  گوید می   شاهددو  مثال یکی از  باب کنیم. مننص حمل نمی
العظیم:  گویدر می این منزل برای زید است. شاهد دیگ العل  این منزل    والله  اصلًا 

ظهور در ملکیت زید دارد و کلام شاهد دوم تصریح  شاهد اول  برای عمرو است! کلام  
چون هر  ؛  شوندو نصّ در ملکیت عمرو است. این دو کلام بر همدیگر حمل نمی

می بحث  وادی  دو  در  اینها  ملکیّ ،  کننددوی  بیان یکی  را  زید  و  می   ت  دیگری  کند 
می ملکیّ  شهادت  را  عمرو  ما  ،  دهدت  اگر  اینجا  در  ندارند.  ربطی  همدیگر  به  پس 

شود. در این  نصّی مقابل آن نص دیگر می ، خود آن ظاهر،  شهادت ظاهر را پذیرفتیم 
 مطلب بحثی نیست. 

هر دو یک مطلب را بیان کنند که  ،  اما صحبت در این است که اگر دو شاهد
به صورت نص باشد یا یکی به صورت مطلق و یکی به  یکی به صورت ظاهر و یکی  

مثال شاهدی شهادت  باب در اینجا مطلب از چه قرار است؟ من ،  صورت مقید باشد
این مال را برای اولد خودش  ، نوشت دهد که وقتی این موصی داشت وصیت می می

ت  کند و شهادیک لفظ صغار هم ضمیمه می و شاهد دیگر، نسل وقف کرد  اندر نسل
دهد که این موصی این مال را برای اولد صغارش وقف کرد. اینجا مطلق و مقید  می

؛  گویید که بین این دو بیّنه تعارض است شود. در اینجا دیگر نمی یا عام و خاص می 
الأمریّه  هر دو بر یک واقعۀ واحد و نفس ،  بلکه اگر قرار بر این باشد که این دو شاهد
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در اینجا بیّنۀ عام را بر  ،  لسواء به شاهدین حجّیت بدهیداشهادت بدهند و شما علَی 
 کنید.کنید و به آن بیّنۀ خاص عمل می بیّنۀ خاص حمل می

حجّت هستند و هر دو از یک واقعه حکایت    خبردر جمع عرفی که هر دو  
کنیم؟! در اینجا  غیر از این است که ما در اینجا به همان جنبۀ عرفی عمل می ،  کنندمی

وییم که این شاهدی که گفته است که این شخص موصی بر اولدش وصیّت  باید بگ
فقط بر  ،  بگوید که نهآن شاهد دیگر  گرچه  ؛  منظورش اولد صغار است ،  کرده است 

شامل و  است  کرده  با  اولدش وصیت  کبار  و  می صغار  رفع  هم  باب  از  ولی  شود. 
صونً تعارض   اللغویة  ا و  عن  الموصی  نداریم که  ،  لکلام  اینجا چاره  بر  ما در  عام را 
این  ؛  حمل کنیمخاص   ما  اگر  همین مطلب در مورد  ،  نگیریم   در نظررا  مسئله  وإلّ 

 آید. اطلاقات و عمومات هم می 
عام را تخصیص  ،  وسیلۀ خاصگویید که ما به در مورد عمومات مگر شما نمی

من می در  باب زنیم؟!  العلماء«مثال  ز  »لا و    »أکرم  مگر    «ایدً تکرم  باشد  عالم  زید  اگر 
زند  زند؟! وقتی تخصیص می را تخصیص نمی  »أکرم العلماء«عمومیت    « اتکرم زیدً  »لا

ۀ  گوید که باید همشود؟! عام بعمومه و بشموله می آیا بین خاص و عام تعارض نمی
گوید که نباید من را  بخصوصه می ، اکرام کنید. زید که خاص است  را  حتی زید  علما 
لکلام    ا و صونً چاره  یافتن  اگرچه عالم باشم. ما برای رفع محذور و برای    د کنی  اکرام

عام را تخصیص  ،  وسیلۀ خاصکنیم و به عام را بر خاص حمل می،  الحکیم عن اللغویة
هر دو یک مطلب  ،  زنیم. همین مسئله در مورد شهادت هم هست. اگر دو شاهدمی

باشد و   زیاده  با  کنند که یکی  بیان  باشدرا  ناقص  آنها  مسئله  همین  ،  یکی  در مورد 
 مطلق را بر مقید حمل کنیم. یا ، هست و ما باید ظاهر را بر صریح

ی در اینجا دیگر ملاک  کم  و   یادیز صحبت در این است که  ،  اما در این مورد
بسا ممکن است بلکه ظاهر و اظهر و نص و ظاهر در اینجا ملاک است. چه ،  نیست 

مقدم  اقل بر اکثر  اظهر باشد و  ،  ادت به اقل از شهادت به اکثر شه،  در بعضی از موارد 
اکثر  اظهر باشد و  ،  اقلشهادت به اکثر بالنسبه به شهادت  ، و در بعضی از موارد،  شود
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عبارت  ،  بلکه آنچه در جمع عرفی داریم؛  مقدم شود. ما تغلیبی به نام زیاده نداریم 
ولی صحبت در این است که ما غلبۀ    ؛است از غلبۀ اظهر بر ظاهر یا غلبۀ نص بر ظاهر

 زائد بر ناقص نداریم. 
فیه از باب شهادت است و  نحن  اما اینکه ما؛ توانیم این مطلب را بپذیریمما می 

تمام اینها مطالب خلاف است  ،  شود ظاهر را بر اظهر حمل کرددر باب شهادت نمی
 ستَشکل وارد است. به مُ و این اشکال 

اصل  ل به تقدم  نقیصه برنقد قو زیاده بر عدم  استناد به تقدم نص بر ظاهر عدم  س   اسا

 اند: و اما به اصل این قضیه که اینها گفته 
  مفاد   در  تام  تیروا  و  است   ظاهر  ش خود  مفاد  در  ناقصروایت  ،  هیف نحن ما  در

 1. حمل کرد نص بر را  د ظاهر ی با و است نص ش خود
 !د؟انه آورد  دست به ،  کلام  نیمفاد ا   ی کجا  از ظاهر و نص را    ن یااشکال وارد است که  

بر    بلفظه  و  بمفادهبحث »حمل ظاهر بر نص« در آنجایی است که یک کلام  
اما در اینجا  ؛ یک معنا دللت و ظهور داشته باشد و کلام دیگر در یک معنا نص باشد

ارد؟! در کجای  بلکه ظهور مقامی است. چه ربطی به لفظ د،  اصلًا ظهور لفظی نیست 
مقام  ، تا حمل بر نص شود؟! این مقام وجود داردظهور ، کلام ناقص بالنسبه به زیاده

چون در کلام  ؛  ای برای ظهور در غفلت است قرینه ،  عدم تلفظ به زیاده است و همین
نص در این است که در اینجا زیاده  ،  تصریح به زیاده است و خود مقام تصریح،  دیگر

ل ما اصلًا کاری نداریم که آن زیاده چیست و مربوط به چه چیزی  حا هست و زیاده ـ
 کند.ـ حکایت از عدم غفلت می  است و مفادش چیست 

مثلًا وقتی سراغ یکی  ؛  گاهی اوقات سکوت دللت بر رضا دارد  کهطورهمان
گوید  گویند که آیا به این مطلب راضی هستی یا نه؟ اگر راضی نباشد میروند و می می

من  :  بگوید  خواهدیعنی می،  زندامّا اینکه ساکت است و حرف نمی ؛  نیستم  که راضی
،  نزدن  حرف  و  نکردن  ذکر  و  مقام نقص  زنم یعنی راضی هستم. بنابراین خودِ حرف نمی 
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؛  نه ظهور لفظی،  شود ظهور مقامیظهور در رضایت دارد. این می به دللت التزامیه  
 نزده است. چون متکلّم لفظی را نگفته و حرفی 

خود لفظ در  ،  ظهور مقامی با ظهور لفظی این است که در ظهور لفظیتفاوت  
ولی در ظهور مقامی  ؛  که در استحباب ظهور دارد  »ینبغی«مثل  ،  یک معنا ظهور دارد
یعنی اصلًا موضوعی  ،  اینکه ظهوری داشته باشد یا نداشته باشد اصلًا لفظی نیست تا

ظهور دارد در اینکه منظور  ،  شیم! خود نبودن لفظدر کار نیست و سری نیست که بترا
 در اینجا این است. 

اینکه راوی  :  گوییملذا می،  کنیم  خواهیم بین ناقص و بین کامل جمعحال می
ظهور دارد در    »فی الاسلام«این نگفتن  ،  ضَار فی الاسلام«  ضَر و لا »لا:  نگفته است 

گفتن او  ،  را گفته است   »فی الاسلام«اما آن راوی دیگر که ؛  نیست  »فی الاسلام«اینکه 
ظهور مقامی است  ،  نص است. این ظهور کلام این راوی اول  »فی الاسلام« در بودن  

خیال نکن که من  :  گویدکند. این راوی می و دللت بر عدم غفلت از آن حذف می
نکردن   بلکه این ذکر؛  مرا تعمداً ذکر نکردم یا من غفلت کردم و ذکر نکرد  »فی الاسلام«

این   اینکه  در  دارد  است   وایت رمن ظهور  مقدار  همین  من ،  به  است  ممکن  گرچه 
نصّ مقامی است و در نصّ  ،  دیگرباشم. ولی کلام آن راوی    و ذکر نکرده  غفلت کرده

کند بر  من این را بیان کردم و این بیان من دللت می : گویدمی راوی دیگر آن ، مقامی
 به ایراد این قید زائد هستم.  اینکه من شاعر
این  بگوییماگر  است  باشد ممکن  باشد:  طور  به عکس  امر  اینکه  یعنی  ،  لعلّ 

  راوی   بلکه؛  غفلت کرده است   راویظاهر در این نباشد که  ،  ظهور مقامی در ناقص 
به  ،  کاملروایت  چنین در مورد  ام. هم من چون نبوده است نیاورده ،  خیرنه :  گویدمی

شاید استفاده کنیم که خود این شخص  ،  ناقص روایت  در    »فی الاسلام«قرینۀ عدم قید  
 قیدی را اضافه کرده است. 

یعنی در  ؛  بنابراین نص و ظاهری در اینجا نداریم و هر دو روایت ظاهر هستند
بلکه  ، توانیم یک نصّ مقامی احراز کنیم تا ظهور مقامی را بر آن حمل کنیماینجا نمی 
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هم روایت ناقص ظهور دارد در اینکه غفلت نکرده است  ؛  روایت ظاهر هستند  هر دو
  و هم روایت زیاده ،  دانسته است که نیست لذا نیاورده است بلکه می ،  که نیاورده است 

را آورده است و از خودش   زیادهظهور دارد در اینکه شاید غفلت کرده است که این 
 اء هستند. السوهر دوی اینها علَی ؛ اضافه کرده است 

صورت  در این   1،معنا داریم به تقیّد به نقل،  چنین وقتی که ما در نقل روایات هم
الاسلام«دیگر آوردن و نیاوردن   تواند قرینه بر صدورش از خود  کدام نمی هیچ   »فی 

 امام باشد. 
کند  اصالت عدم غفلت بیاورید و بگویید که مقام اقتضاء می ،  زائد اگر شما در باب  
را آورده است از ذکر آن غافل نبوده و تعمّد داشته    »فی الاسلام« این راوی که در اینجا  

به    را نیاورده است   »فی الاسلام« گوییم که آن راوی که  ما هم در مورد ناقص می ،  است 
وإلّ  ،  لذا نیاورده است ،  سته است که نیست دان چون می   یعنی ،  عدم ایراد تقیّد داشته است 

آورد. بنابراین اصالت عدم غفلت در هر دو  ای نمی وقت از خودش اضافه راوی هیچ 
توانیم اصلی را حاکم کنیم بر اینکه این  نمی فیه  نحن   آید. پس دوباره در ما صورت می 

جانب نقیصه غلبه داشته  بر اصالت عدم غفلت در  ،  اصالت عدم غفلت در جانب زیاده 
فیه اصلًا نه ظهور  نحن   ماند. بنابراین در ما به حال خودش باقی می مسئله  و باز آن  ،  باشد 

 کند. بلکه باید ببینیم که عرف در این مقام چه حکمی می ؛  مقامی داریم و نه نصّ مقامی 
نسبت به عدم ذکر قید واضح  مقام   اقتضاء 

اینجا مطرح  ،  بله در  است  مواردممکن  از  بسیاری  در  که  اقتضاء  ،  کنیم  مقام 
در    این را  ما  و،  کند که وقتی لفظی روشن و واضح باشد دیگر آن را ذکر نکنندمی

می موارد  از  اینجا  خیلی  در  لا  »لابینیم.  و  الاسلام«مسلماً    ضرار« ضرر  ؛  است   »فی 
دیت و در بودن در اسلام منظور است و بودن در یهو،  ضرار« ضرر و لا »لایعنی در  

 چون این قاعده در اسلام تشریع شده است. ، نصرانیت منظور نیست 
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چنین جایی موارد نقیصه را به جهت  اگر احراز کردیم که معمولً عرف در یک 
وقتی که قضیه و قید روشن  :  گویدکند و می بر زیاده حمل می،  وضوح آن مورد زائد

البته نه به بیان نمیآن را  باشد دیگر راوی   اگر به عمومیت  ؛  عمومیت خودش   کند. 
است   ممکن  اصلًا  که  مواردی  آن  به  راجع  وقت  آن  کنیم  لحاظ  بخواهیم  خودش 

آید و  نیست و پیش نمی مطرح دیگر این معانی ،  معنای اوّل را تغییر بدهد طور کلیبه 
 معنا ندارد. ، روشن بودن

ها پیش  این حرف اگر قید زائدی بیاید و اصلًا معنای نقیصه را عوض کند دیگر  
یعنی حکم  ،  بلکه باید همان ظاهر و اظهری را که اوّل عرض کردیم بیان کنیم،  آیدنمی
،  باید مطلق را بر مقید حمل کنیم و عام را بر خاص حمل کنیم شود کهمی  این لهئمس

می  عوض  را  همدیگر  که  است  مواردی  اینها  همان چون  بنابراین  که  کنند.  طوری 
د غلبه داشته  زائ  ممکن است که در آنجا مورد ناقص بر موردبسا  چه ،  عرض کردیم

ظاهر باشد یا در بعضی موارد که نشود  ، اظهر باشد و مورد زائد، باشد یا مورد ناقص 
وجه بین آنها جمع کرد باید آن را به باب تعارض ببریم و نسبت به آنها حکم به هیچ 
 کنیم.

مطلب را نقل  ،  خاطر وضوحبه   یاین مطلب هست که اگر قرار باشد راو،  بله
باشد این ،  نکرده  میدر  زائد حمل  روایت  بر  را  ناقص  روایت  آن  ما  ، کنیمصورت 

این دو روایت پیش نمی خاطربه  بین  تنافی و تعارضی  آید و هر دو  اینکه هیچ نوع 
 حجت هستند. 

در اینکه آن قید زائد باعث بشود که در آن معنای ناقص تغییر کلّی   الکلام  نّماإ
گوید. اگر اثبات کردیم  باید ببینیم که عرف در اینجا چه می  صورت ن یدا بشود. در ایپ

غلبه   ازدیاد  واسطۀ  به  غفلت  بر  را  حذف  مورد  در  نسیان  جانب  معمولً  عرف  که 
انسان  ،  هست و ما این را قبول کردیم که در خیلی از موارد  طور همکه همین  دهد ـمی

گوید  کند و میـ و روایت زائد را أخذ می  کندمی  یک کلمه را حذف،  به واسطۀ نسیان
این مطلب را باید یکی از مرجحات  ؛  که شخص در روایت ناقص فراموش کرده است 
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خذ بأعدلهما  که   بعد از آن مرجحاتی که در باب تعارض ذکر شده است ـ،  باب تعارض
مرحوم شیخ گفته است  که  رطوهمان ،  ـ قرار بدهیم و...  و أوثقهما و أفقهما و أورعهما 
ای برای ترجیح و وثاقت و اطمینان و اعتماد و رکون به  که اگر هر وسیله و واسطه 

اینکه  امّا نه   1؛ ث بشودوثاقت یکی از این دو روایت پیدا شود انسان باید به آن متشبّ 
روایت زائد  ، عنوان یک مرجّح ابتدایی باشد که ما در این موارداین مطلب خودش به 

 ذ کنیم. را أخ
ها به رویمان بسته شده است  وقتی که دیگر تمام راه،  بعد از همۀ این مرجحات 

 رسیم. ـ ما به مقام تخییر می  ضابط و... هستند،  أعدل،  أورع ،  فقیهراوی  یعنی هر دو   ـ
د هیچ  نقیصه عدم وجو زیاده بر عدم  اصل عدم  مدرک شرعی و عرفی بر تقدم  نه   گو

ذکرنا   بنابراین  ماّ  به    تقدم،  فتحصل  نقیصه  بر اصالت عدم  اصالت عدم زیاده 
 وجه هیچ نوع مدرک شرعی و عرفی ندارد. هیچ

ت ل ص روایا زیاده در خصو نقیصه بر عدم  اصل عدم  نائینی در تقدم  م  مرحو  ضرر  نقد کلام 

زائد در قاعده این است که مرحوم نائینی برای  قید  مطلب دیگر در مورد این  
 اند: فرموده »فی الاسلام«ترجیح عدم 

ولی ؛  گیریمجانب زیاده را می،  خر الآحدهما علر أ  تغلیب  گرچه ما در مورد  
ما بهنحن در  روایت،  خصوصفیه  لا »لا  یعنی  و  رَ  الاسلام«  ضَرَ فی  ،  ضرار 

اینکه روایات نقیصه اکثر  جهتبه،  گیریممیجانب نقیصه و روایات ناقص را  
 2اند. آمده »فی الاسلام«با قید  از روایاتی است که 

در  :  البتّه این مطلب مخدوش است به اینکه روایات در اینجا چند دسته هستند
  »فی الاسلام« چه برسد به اینکه  ،  نیامده است   ضرار« ضرر و لا  »لا یک دسته اصلًا لفظ  

در یک  ؛  توانیم بگوییم که سالبۀ به انتفاء موضوع است در واقع می یعنی  ،  آمده باشد
  ضرار«  ضرر و لا »لاو در یک دسته  ؛  آمده است   ضرار فی الاسلام« ضرر و لا »لادسته  

زائده غلبه داردلذا  تنها آمده است.   بر روایات  نقیصه  ،  اینکه ما بگوییم که روایات 
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روایات نقیصه بالنسبه به  : اند که فرمودهمگر از باب این؛ رسدخیلی موجه به نظر نمی 
زائد اروای دارد،  ت  وسائط  چهار؛  قلّت  آن  رواتش   مثلًا  همۀ  و  دارد  واسطه  عدل  تا 

ولی روایات  ،  شوندالصدور تلقی میمقبول هستند و در حکم قطعی هستند و روایات  
الاسلام » ه  کزائده   نیست   «فی  کیفیّت  این  به  نقیصه   شایدلذا    .دارد  این    روایات  از 
این مطلب هم به اینجا  ،  صورت  د. در هرن بر روایات زائده غلبه داشته باش  نظرنقطه 

 رسد که در مورد این مسئله مطلبی باقی مانده باشد. رسید و دیگر به نظر نمی 
اعتبار قید جمع ث در  السلام«بندی بح  ضرر  در روایات ل »فی 

  »فی الاسلام« اینکه ما به روایت معتمدی که به طریق صحیح    فتحصل ماّ ذکرنا 
را بیان کرده باشد که بتواند در قبال روایت ناقص قد علم کند و البتّه منشأ و موجب  

طور که عرض  همان  به است ـظفر پیدا نکردیم. روایاتی که موثوقٌ ، برای حکم باشد
رسد که  دارد و به نظر می   ضرار«  ضرر و لا  »لا  عبارت ـ روایاتی است که در آنها  شد

 را زیاد کرده باشند.  »فی الاسلام«یا فقهاء و یا خود راوی 
قلیل این  البتّه   به مطلب  است  همان  خاطرالجدویٰ  در  طوریاینکه  بعداً  که 

قاعده بحث می  این  نبود  ،  کنیم مجاری  الاسلام« اصلًا بود و  ندارد    »فی  خیلی تفاوت 
  اینکهجهت به ؛  یک قید زائد منشأ برای اثر است یا نیست   »فی الاسلام« اینکه بگوییم آیا    تا 
بیاورند    »فی الاسلام«چه  ،  تشریع اسلامی است ،  کلی تشریع اولیّۀ تمام احکام طوربه 

،  چه اینکه این قاعده در رد یا تخصیص یا تحدید قواعد دیگر باشد یا نباشد،  یا نیاورند 
ب  راجع  اینکه  نباشدچه  یا  باشد  دیگر  ادیان  نباشد،  ه  یا  باشد  امضایی  فرقی   ،  چه 

حکمنمی تشریع  اصل  است ،  کند.  اسلامی  الاسلام«حال  ؛  تشریع  غیر    »فی  »فی  و 
که   ـقاعده    کند. البته بعداً در مجاری خودبود و نبودش خیلی تفاوت نمی،  الاسلام«

رد است یا نیست؟ در کجا؟ آیا حکم قاعده مطّ این  است که آیا    یخیلی هم مطلب مهم
ـ   در چه حدی سعه و ضیق دارد؟،  حکم وضعی است اگر  تکلیفی است یا وضعی؟ و  

به   چندان مبتلا  »فی الاسلام«  رسد که قیدولی فعلًا به نظر می،  گوییماین مطلب را می 
 نیست. 
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اعتبار قید جمع ث در  مؤمن«بندی بح  ضرر  در روایات ل »علیٰ 

کردیم  کهطوریهمان مؤمن«زیادۀ  ،  عرض  همین  »علی  اینهم  و  است   طور 
بود.  ،  قید نخواهد  تکلیفی  قاعدۀ  و  به حکم  این حکم  یعنی    مؤمن«   »علی مخصِّص 

این قید اصلًا نه در  ،  شود ضرری وارد کردفرماید که به مؤمن نمیاینکه پیغمبر می 
که عرض  طوریاثبات. همانالأمر تحدیدی است و نه در مقام ثبوت و نه در مقام  نفس 

اینکه اولً ما از کجا بین   خاطربه ،  در مقام اثبات مستحیل است این قید    لحاظ،  کردیم
اینکه این قید را در آنجا بیاوریم؟! در ثبوت هم   مؤمن و غیر مؤمن فرق بگذاریم تا

هیچ وقت پیغمبر یک حکم از آن احکامی را که ارتباط مستقیم با مسائل اجتماعی  
اساس واقع و ایمان   احکام براین    لذا،  دهداساس ایمان قرار نمی م دارد اصلًا برمرد

 خلاف است.  »فی الاسلام«و  »عل مؤمن« نیست. پس هم ثبوتاً و هم اثباتاً قید 
نمی  ما  لضرر[  توانیم  بنابراین  روایات  در  قیود  این  ثبوت  داشته  ]به  وثوق 

از جانب    »فی الاسلام« حتمال جدی بدهیم که  توانیم انظر میاز این نقطه ،  باشیم. بله
است  رسول شده  مطرح  اهلبه ،  الله  از  که  روایاتی  و  خاطر  است  شده  بیان  تسنّن 
اما  ؛  را دارد  »فی الاسلام«طور یک روایت دیگر که گرچه مرسل است ولی قید  همین

رسد.  نمیصحیح به ذهن  ،  منقول است   »فی الاسلام«اینکه به طور جازم بگوییم که  
 شود. این مطلب تا اینجا تمام می 

الثبوت است.  مسلّم ،  تا اینجا صحبت به این رسید که این روایت و این قاعده
أقل مستفیض است و هیچ جای شکی   ـ ل اند ها گفته که بعضی اگر نگوییم متواتر ـ

 در این وجود ندارد که از معصوم و از پیغمبر نقل شده است.
 محمّدٍ و آل  محمّداللرهمّ صلّ علم 
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 درس شانزدهم: 
 معنا و مفاد ضرر 

 
 

 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  
نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 

 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و
 

مسئلۀ ضرر  ن  د  عرفی بو

پای لغت بوده است  خواهید ببینید در زمان گذشته آیا عرف هم می  وقت  یک
صورت خوب است که بحث لغوی بکنیم. ولی  یا با لغت فرق داشته است؟ در این

اصلًا خود ضرر یک موضوع اجتماعی و عرفی است و ممکن است در  ، وقت نه یک
خود  لذا  ضرر بگویند.  ،  یک عرف به امری اصلًا ضرر نگویند و در یک عرف دیگر 

 ضرر اصلًا یک مسئلۀ عرفی است. 
شد عرفی  مسئلۀ  یک  ضرر  که  بحث ،  وقتی  اینجا   دیگر  در  لغت  از  کردن 

لذا اصلًا باید به  ،  دهدتشخیص مییعنی خود عرف ضرر را  ؛  شودالجدویٰ میقلیل
؛  ضرر اطلاق شود،  جا ممکن است به ضیقمثال در یک باب مسئلۀ عرفی نگاه کنیم. من 

بکند   معاملۀ صد تومانی حال اگر یک شخص میلیاردری که میلیاردها ثروت دارد یک
تومانی معاملۀ صد  این  در  کند تا تکبیست ،  و  این  ،  تومانی ضرر  برای  شخص  آیا 

پیدا می پیدا میضیقی  آیا  شود؟! کجا ضیقی  می  چیزی شود؟!  کم  او  آیا  از  شود؟! 
طور نقص یا تنگی در اموالش است؟! مسئله این این معامله موجب  شود بگوییم که  می
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در اینجا حقّ  شخص  این  ،  غبن و قاعدۀ لضرر  خیارکه به مصداق  درحالتی ؛  نیست 
بیند که درست است که  چراکه عرف می،  دهدمی به او  عرف   فسخ دارد و این حق را

ولی نظر عرف دربارۀ ضرر در این معامله, معاملۀ  ،  این شخص صد میلیارد ثروت دارد
یعنی عرف ضرر  ؛  ضرر کرده است شخص  این ،  خاص است و در این معاملۀ خاص
معاملۀ  که اگر این شخص یک   طورسنجد. همان را بالنسبه به هر معاملۀ خاصی می

گوید که تو  عرف نمی،  صد میلیونی بکند و در آن معامله یک میلیون هم ضرر کند 
ضرر کردی چون در معاملۀ صد میلیونی که تو بیست میلیون استفاده کردی اگر یک  

ولی عرف بیست تومان ضرر در یک معاملۀ صد تومانی  ؛  میلیون کمتر باشد معفوّ است 
 که ضیقی در کار نیست.درحالی، آوردرا ضرر به حساب می 

ضرر مسئله  آن    یک،  بنابراین  موارد  بین  عرف  خود  و  است  عرفی  مسئلۀ 
ولو اینکه بر خلاف  ،  که اگر عرف در یک قضیّه نظر داد طوردهد. همان تشخیص می 

نظر  ،  پس در مورد شک؛  لسان عرف است نه لسان لغت ،  چون لسان شرع،  لغت باشد
بنابراین درست است که از معنای لغوی  ضرر بحث کردیم که یا  عرف مُحَکَّم است. 

و نقص را هم  ،  به معنای سوء حال یا ضیق یا ضیق مکانی یا ضیق حالی یا نقص است 
ولی در هر صورت خود معنای  ؛  به نقص در حقوق و اموال و اعضاء سرایت دادیم

این نقطه  ببینیم  ضرر یک معنای روشن عرفی است که از  باید  که عرف به چه  نظر 
رسد که عرف در هر موردی و برای هر شخصی  گوید؟ به نظر میضرر می چیزی  

ای در مورد ضرر دارد و نظر عرف هم همان نظر اهل خبره است که  حساب جداگانه 
 نظر روشن است و نیازی به معنای لغوی نیست. دیگر مسئله از این نقطه 

ست که مواردی که در روایات  این قضیّه خیلی مهم است. اهمّیت آن در این ا
اند. وقتی این موارد برای ما  از ضرر استفاده شده است حضرت استفادۀ حکمی کرده

ضرر را در  ،  شود که عرفمعیاری برای تشخیص عرفی برای ما پیدا می ،  روشن بشود
است؟ آیا عرف به ضرر    کند؟ آیا کم و زیادی مضرّ به آنچه مواردی استعمال می 

کند؟ اینها دیگر مطالبی  گوید یا فقط آن را به ضرر شخصی منحصر میمی ضرر  ،  نوعی
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 شاءالله. است که برای بعد است إن 
الفاظ  مصداق  معنا و  ن  لغت در بیا اهل  اعتبار کلام   میزان 

یعنی اینها گرچه به عنوان ثبت  ،  کتب لغت ناظر به استعمالت هستند  : تلمیذ
بیند که  کند می ولی وقتی انسان استقصاء می ،  اند له حقیقی نوشته شده معنای موضوعٌ 

طور باشد دیگر فرقی بین لغت و  اینها ناظر به همان استعمالت عرفی هستند. اگر این 
هایی که عرف در هر زمانی برای  خاطر آن تفاوت به :  نظر عرف نیست الّ اینکه بگوییم 

توانیم به آن  پس نمی ،  شوند خود عوض می  به معانی خود،  خودش دارد و در هر عرفی 
چراکه ممکن است عرف زمان رسول خدا صلّی الله علیه  ؛  تمسّک کنیم   تهیّ بکلروایات  

 . باشد ضرر بوده است الآن ضرر ن موقع  آن   که  و آله با زمان الآن فرق کند و نقصی
اشاره دارد که در هرجایی ممکن است  :  استاد البتّه ضرر به یک معنای کلی 

پیدا   متفاوتی  پول    مثالباب منبکند.  مصادیق  تومان  میلیون  یک  حج  برای  الآن 
بینید که اگر  نسبت به یک شخص ثروتمندی می ؛  دهند. شما این حج را نگاه کنیدمی

،  اش کم شده است این شخص بخواهد یک میلیون بدهد انگار یک سوزن از زندگی
این شخص واجب  باید  لذا  یک  اما اگر شخص دیگری  ؛  برودبه حج  الحج است و 

لذا او مستطیع نیست. بنابراین ما باید  ،  بدهد همۀ زندگیش را داده است تومان  میلیون  
به یک معیار کلی برسیم و ببینیم که اگر یک نقص یا سلب حقّی پیدا شود شارع در  
به آن معیار   اگر  یا توقف کرده است؟  تحقق موضوع ضرر تا چه حدی پیش آمده 

 کند.در هر زمانی تفاوت پیدا می  مصادیق آن رسیدیم  
  ااین معن اند  برای ضرر ذکر کرده اهل لغت  ای که  بینیم در بعضی از معانی ما می 

عنوان  بینیم که اهل لغت »ضیق« را به مثال میباب فقط یک مصداق برای آن است. من 
هیچ  در ضیق اصلًا معنا ندارد و  بعضی جاها  در  که  درحالتیاند،  معنای ضرر ذکر کرده 

،  شود و شاید خوشحال هم بشودشود و آن فرد هم هیچ طوری نمی ضیقی پیدا نمی 
جای به اهل لغت  یعنی  ؛  واقع در اینجا ضرر کرده است   درفرد  گوید آن  ولی عرف می 

اند و آن را مفاد برای این  یک مصداق را پیدا کرده ، اینکه یک معنای کلی را ذکر کنند
آن  است و مفاد    مصداق برای این لغت فقط یک  ه این  کدرحالتی ،  اندلفظ قرار داده 
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خیلی به معنای لغوی تکیه کنیم و    توانیمنمی گویند که ما  می  نظرنقطه نیست. از این  
اند  اند غالباً به آن معنای کلی دسترسی پیدا نکرده شاید اینها که مصادیق را ذکر کرده

الشتراک ناظر  به  البتّه ممکن است ما؛  اندالشتراک گرفته به  یک ما،  و از خود مصادیق
 تری باشد. اش دایرۀ ضیق به یک مصداق دیگری نباشد و دایره 

که البتّه در طول  ،  لذا خود ما بایستی برای ضرر یک معنای جامعی ترسیم کنیم 
  ضرر شود. یعنی بعد از اینکه موارد استعمال و استشهاد  ها آن معنا ترسیم میاین بحث 

  المجموع حیث من ،  ت و کلام اهل لغت و حکایات و تاریخ و... ذکر شد در آیات و روایا 
اینها مصادیق آن است و در آنجا هم  یک معنای کلی به ذهن می    گر یدآید که تمام 

توانیم برای  وابسته به هر عرفی ممکن است تفاوت کند. ولی آن معنایی که فعلًا می
ی است که دست عرف برای این  ضرر ترسیم کنیم این است که ضرر یک معنای عرف 

نقطه  از  قضیّه  و  تحقق موضوعمسئله  و  و تشخیص مصداق  و ضیق  باز  ،  نظر سعه 
 است. 

 تفاوت عرف و بناء عقلا 

 مرجع تشخیص عرف چیست؟ آیا عقل است؟  : تلمیذ
کنیم. ممکن است عرفی از بناء  ما عرف را با بناء عقلاء دوتا می، خیرنه: استاد

کنید  ها هستند که شما وقتی که نگاه می مثلًا خیلی از این عرف ؛  نکندعقلاء پیروی  
این کار را  عرف  مثلًا این  ،  کنندبینید که در مسئلۀ حُسن و قبح کاملًا تفاوت میمی

می را زشت میزشت  کار  آن  آن عرف  و  را زشت ،  داندداند  کار  هر عرفی یک  و 
نوع  داند و یک عرف دیگر آن  صحیح می یا مثلًا این عرف این نوع احترام را  ،  داندمی

داند. حتی عرف در حُسن و قبح عقلی ممکن است اصلًا راه احترام را صحیح می 
که شارع اصلًا    م یاز موارد را در شرع دار  یما بعض  چنینخطا را در پیش بگیرد. هم 

 بناء عقلاء نیست. ، . بنابراین در مسئلۀ عرفبه عرف ندارد ینظر  چیه 
یعنی شما چه عرف اینجا  ؛ لًا مافوق عرف و حاکم بر عرف است بناء عقلاء اص 

دیگر  جای  عرف  چه  کنید ،  یا  نگاه  را  عرفی  پیروی  می ،  هر  یک روش  از  همه  بینید 
،   منعم در شکر  ،  م به صغیر و یتیم در مسئلۀ ترحّ ،  مثلًا در مسئلۀ عمل به قول ثقه ؛  کنند می 
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ـ  هستند عقلائیه    ءهای بنا اینها    ۀ هم   که   ـآمیز  زیستی مسالمت هم و در    اکرام بزرگان در  
ها حتّی شما در جنگل کند.  دیگر بین عرف ژاپنی و ایرانی و هندی و عرب فرقی نمی 

به هم و   قائل  بین خودشان  اینها  باز  بروید  قبایل وحشی هم   زمی آ زیستی مسالمت در 
می   ا منته ،  هستند  فرق  خ   و   کند حدودش  برای  عرفی  دارد هر  قانون  یک   .ودش 

،  ض بماند گوید که خیمۀ من تا پنج متر بایستی مصون از تعرّ مثال این قبیله می عنوان به 
گوید  آن می ،  گوید که سطح اشکال ندارد می قبیله  متر. این    2تا  ،  گوید که نه آن قبیله می 

 بناء عقلائی است.یک  ،  آمیز در یک تمدّن زیستی مسالمت که اشکال دارد. ولی اصل هم 
دوتا بکنیم. بناء عقلائیه یک مطلبی  ،  ما اصلًا باید بناء عقلائیه را با مسائل عرفی

. به عبارت  دارد  حکم  نوع  کی  خودش   یبرا  یعرف   هراست که حاکم بر عرف است.  
و این مسئله  ،  کندهر عرفی آن بناء عقلائی را به یک نحو در خودش پیاده می ،  دیگر

 شود. داخل میبح عرفی دیگر در حُسن و ق 
اشتباه می چه  کند. اصلًا دین برای همین آمده  بسا عرف اصلًا در مرام خودش 

مثال عرفِ الآن کت و شلوار  باب است که موارد اشتباه و انحراف عرفی را بیان کند. من 
ای  خلاف است. گرچه الآن مسئله ،  اما این عرف ،  داند پسندد و خیلی هم صحیح می را می 

شما به عقلاء  اگر  ولی  ،  پسندد نیست ولیکن خلاف است. الآن عرف این نوع لباس را می 
کلی    طور کند. به بینید الآن عرف در اینجا اشتباه می ی می ئ بناء عقلا   از نظر ، مراجعه بکنید 

درصد کارهای عرف اشتباه باشد و اصلًا دین برای جلوگیری   70اگر ما نگاه کنیم شاید  
،  جا از دین دلیلی نداشتیم و دیدیم عرف اگر ما یک ،  انحرافات عرفی آمده است. بله از  

،  کنیم در اینجا مسئله را به عقل عرضه می ،  کند و بناء عقلاء بر خلاف آن نیست کاری می 
 ـ کنیم و اگر عقل امضاء  عمل می ،  ـ این را امضاء کرد  البتّه عقل ناقص خودمان  اگر عقل 

 . پس مسائل عرفیه با بناء عقلائیه دوتا است. کنیم عمل نمی ،  نکرد 
 ۀ ضرر مسئلها در تفاوت عرف

عبارت  آن  به  باشد.  داشته  تفاوت  است  ممکن  هر عرفی  در  این ضرر  وقت 
اند و بر طبق  هر عرفی مسائل اجتماعی خودشان را به یک نحو قبول کرده   مردم،  دیگر

می،  قبول  آن اجرا  به  من متعهّد  را طوری  باب شوند.  ما خیابان  ایران  در عرف  مثال 
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  رویم آید از سمت چپ بیاید و ما که می مقابل می از کنیم که ماشینی که کشی می خط
ایم و  به حقّ او تعدی کرده ،  از سمت راست برویم. حال اگر ما به سمت چپ برویم

آید هول بشود و در جوی  می روروبه که از  ایو اگر راننده ، ایمباعث ضرر به او شده 
ایم. اما در عرف انگلیس برعکس  تقصیر ما است و ما موجب ضرر بر او شده ،  بیفتد
رویم  آید و ما که میآید از سمت راست میآن شخصی که از مقابل می  ماشین؛ است 

لب  مط ایم. این  رویم. حال اگر ما در سمت راست برویم تعدی کرده از سمت چپ می 
داند و هم  هم خود او این را تعدی می ،  ولی در اصل تعدی،  کندعرفی فرق می  هر  در

طور است و در موارد مختلف  داند. در کم و زیاد هم همینآن را تعدی می ،  خود این
 متفاوت است. 

شاءالله وقتی در موارد و جریانات آن  ضرر خیلی مهم است. إن  این قاعدۀ ل
بلکه فقه اسلامی پیش  ،  البته نه فقه جدید؛  آیددی پیش می برسیم اصلًا یک فقه جدی 

  مباحث   ن یا  در  قلت  و قلت ن إ  قدراین   نها یا  چون آید و اسلام اصلًا همین است!  می
 . نداه انداخت   امحتو از  را زیچ همه اصلاً  یکل طوربه  که  نداه گذاشت 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 



 

 

 
 درس هفدهم:

 ( 1معنای لفظی ضرر و ضرار )
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

بحث بر سر مفاد ضرر و ضرار است که ضرر و ضرار به چه معنایی است.  
قاعده برای این جهت  ـ بحث از مفاد این   که عرض شدطوریهمان  دربارۀ ضرر ـ

است که بدانیم که شارع در موقعیت تشریع خودش چه نوع ضرری را برای ترتّب  
اثر دخیل دانسته است؟ و از حدودی که شارع در آن حدود این قاعده را اجرا کرده  

 و منطبق با هر عرفی برسیم. ، است به یک ملاک کلی در هر مورد و زمانی
یص ضرر مرجع تشخ  اهمیّت تعیین 

به عنوان مقدمه عرض می ا  این را   ـلبتّه  باید برای بعد   کنم  گرچه بحث آن را 
یا   بگذاریم  یا روی ضرر  شخصی است؟  آیا نظر شارع روی ضرر  عرفی است  ـ که 

خود ،  خلاف قوانین مدوّنۀ خودش است  بحث روی ضرری است که چون آن ضرر بر 
حساب  ضرر به ،  عرف کند؟ گرچه ممکن است در یک  شارع آن ضرر را تصویب می 

نیاید. مثلًا اگر شخصی در عرفی و جایی مجبور است خودش را با بعضی از قوانین آن  
توانیم بگوییم که شارع به مقتضای تطبیق قوانین با این شخص  عرف تطبیق بدهد آیا می 

ما  ، برای خودش حساب و کتابی دارد؟ روی این حساب ، کند؟ یا اینکه نه برخورد می 
 ـ،  باید ببینیم  ـ   چه در مملکت اسلامی یا در ممالک غیر اسلامی  مسائلی که در مملکت 

، آن قوانین مُمضای شارع است تا بر طبق آن ، جاری و حاکم است ، به مقتضای قوانین 
این قاعده جاری شود یا ممضای شارع نیست؟ پس بحث از اینکه این قاعده در زمان  

شده    این قاعده چه نحوه استدللی بیان   شارع در چه مواردی آمده است و در روایات بر 
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و  ،  رساند ترین بحث ما در این قاعده است که ما را به یک ملاک کلی می مهم ،  است 
 چون آنها مترتب بر این بحث هستند. ،  تر است حتّی از بحث تکلیفی و وضعی هم مهم 

لغت   معانی ضرر و ضرار در 

ه« اند و  که لغویین بیان کرده طوریدربارۀ ضرر همان  را به یک    «ه ب    »أضَ  و    »ضَر 
«، اند معنا گرفته  هم به معنای لزم آمده است که به معنای متضرر شدن و تحمل   »ضَر 

روی این    1معنای إفعال آمده است که به معنای ضرر زدن است.   بهضرر است و هم  
ث و نفس الماد  نفس  «  ضَر لا»شود. پس در  می  مصدراسم ضرر  ،  حساب  طرد    هالحردر

به معنای این است که ضرری وجود ندارد و در    «ضَر لا »و رفع شده است. بنابراین  
ضرری باشد و چه مسبِّب ضرر باشد  ،  چه اصل تشریع ؛  تشریع اسلامی ضرری نیست 

 کنیم. کند. راجع به این قضیّه بعداً صحبت میهر دو فرق نمی،  و ضرر بالتسبیب باشد
لغویّ »ضَار«   است.  مفاعله  باب  کردند  ضَارین  از  معنا  اضرار  معنای  به  :  را 

ه   به.«   یم بمعن»ضار  ،  »به معنای مشارکت است :  اندگرچه در باب مفاعله گفته   2أضَ  
چنانچه ما باب مفاعله را    3زند.« زند و او هم به این ضرر مییعنی این به او ضرر می 

ائل بشویم که باب مفاعله اصلًا و وضعاً برای  در اینجا به معنای مشارکت بدانیم و ق 
وقت ضرار در اینجا به معنای  آن ،  بالدلیل  یر ما است ثن  مشارکت در یک شیء است مگر  

می  این  قاعده  مفاد  پس  است.  همدیگر  به  نفر  دو  می :  شوداضرار  این  به  نه  تواند 
 تواند به این ضرر بزند. شخصی ضرر بزند و نه او در مقام مقابله می

رحی یا   جُ مثلًا یک ضرر  ،  ضرر زده باشدبه دیگری  یعنی اگر ابتدائاً شخصی  
به آن  ،  نقصی در اموال یا در عِرض وارد کرده باشد  بعد این دیگری در مقام مقابله 

؛  آیداین ضرر به حساب نمی ،  مقداری که این شخص ضرر زده است این را جبران کند
 

  ؛ 429ص  ،  7ج  ،  المحیط فی اللغة ؛  81ص  ،  3ج  ،  النهایة فی غریب الحدیث و الأثر . رجوع شود به  1
 . 122ص ، 7ج ، تاج العروس؛ 373ص ، 3ج ، مجمع البحرین؛ 482ص ، 4ج ، لسان العرب

 . 373ص ، 3ج ، مجمع البحرین. 2
 . 100ص ،  1ج ، استرآبادی، حاجب ابن یةشرح شاف ؛ 63ص ، حاجب ابن ، الکافیة و الشافیة . 3
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آن عوض را رفع  ،  آن معوّض ،  دهدمی عوضی در مقابل  ،  چون وقتی که یک شخص 
برمی می  از جیبتان  باب دارد. من کند و خسارت عوض را  بیع وقتی که شما  مثال در 

آن  ،  اما اگر این پول معوّضی داشته باشد ؛  شودخسارتی به شما وارد می ،  دهیدپولی می 
؛  کندی یعنی این مالی را که از جیب رفته است رفع م،  کنداین عوض را رفع می ،  ضمعوّ 

نداشته باشد این خسارت است. بنابراین آن شخصی که با اضرار این  ض  معوّ ولی اگر  
ضرری  پس  در حدّی باشد که او وارد کرده است  خسارتش  کند اگر  شخص مقابله می 

اضرار  اضافه  آن  ،  امّا اگر اضافه کرد ؛  شود و آن خسارت رفع شده است به این وارد نمی 
 شود. می  1﴾ لََ تَظۡلمُِونَ وَلََ تُظۡلَمُونَ ﴿  شود و از آن ناحیه مصداق می 

و  ،  توانید ضرر وارد کنیدنه شما می :  شودمعنای ضرار این می  نظرنقطه از این  
یک شخص ضرر وارد    یعنی ،  توانند به همدیگر ضرر وارد کنندنه اینکه دو نفر می 

آیات متعددی در رفع    دیگریکند و   بزند.  بر آن مقدار ضرر  در مقام مقابله اضافۀ 
 ضرر مطرح است: 
ْ عۡ ٱعَلَيۡكُمۡ فَ   تَدَيَٰ عۡ ٱفَمَنِ  ﴿  2؛ ۦ﴾ عََقَبۡتُمۡ فَعَاقبُِواْ بمِِثۡلِ مَا عُوقبِۡتُم بهِِ وَإِنۡ ﴿   تَدُوا

وْلَِ    قِصَاصِ لۡ ٱ فِِ  وَلَكُمۡ ﴿  3؛ ﴾عَلَيۡكُمۡ   تَدَيَٰ عۡ ٱعَلَيۡهِ بمِِثۡلِ مَا  
ُ
ةٞ يـَ أ  ٱحَيَوَٰ

َ
 بََٰبِ لۡ لۡۡ

تَتَّقُونَ  نَّ    نَاوَكَتَبۡ ﴿  4؛ ﴾لعََلَّكُمۡ 
َ
أ فيِهَآ  ِ   سَ لنَّفۡ ٱ عَلَيۡهمِۡ  ِ   عَيَۡ لۡ ٱوَ   سِ لنَّفۡ ٱ ب  ٱب

 عَيِۡ لۡ
 ٱوَ 

َ
ِ  نفَ لۡۡ  ٱب

َ
 ٱوَ  نفِ لۡۡ

ُ
ِ  ذُنَ لۡۡ  ٱب

ُ
نَّ ٱوَ   ذُنِ لۡۡ ِ ِ  لس  ن ِ ٱب ِ  5.﴾ قصَِاصٞ  رُوحَ لُۡ ٱوَ  لس 

 شود. معنای ضرار هم روشن می ، این حساب روی 
ی ضرار  لغو ی  معنا ه جهت تبیین  مفاعل نی باب  معا  بررسی 

مشارکت   برای  وضعاً  و  اصلًا  مفاعله  باب  بگوییم  ما  که  است  در صورتی  این 
طور نیست که اصل باب مفاعله برای  اما شاید قائل شویم به اینکه این ؛  آید ثنین می ال بین 

 
 . 279( آیه 2. سوره بقره )1
 . 126( آیه 16). سوره نحل 2
 . 194( آیه 2. سوره بقره )3
 . 179( آیه 2. سوره بقره )4
 . 45( آیه 5. سوره مائده )5
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بلکه در خیلی از موارد مشارکت نیست و باب مفاعله مثل ابواب دیگر  ، آید مشارکت می 
ة مانند  ،  آید در بعضی از موارد به معنای مشارکت می :  است  عر صارر که به معنای مشارکت    م 
ة یا  ،  است  قر لرة یا  ،  که به معنای سبقت است   مسابر الأفراد  ثنینی یا بین ال ذلک که بین و امثال   معامر
فر الله  أجرک مثل  ،  ثنینی نیست ال وارد به معنای بین و در بعضی از م ؛  است  که به معنای    ضاعر

می  تکثیر  برای  و  است  مثل  ،  آید ضَعَّفَ  رر یا  افر ع و    سر ارر نِ  ﴿:  سر م  مَغۡفرَِة   إلَََِٰ  وَسَارعُِوٓاْ 
ب كُِمۡ  آید و نفاق  که از نفاق می   نرافرقر یا مثل  ،  به معنای سرعت است   ﴾ وَسَارعُِوٓاْ ﴿  که   1، ﴾ رَّ

چون هر شخصی در درون خودش نفاق دارد و منافق به کسی  ،  ثنینی معنا ندارد ال بین 
عر یا مثل  ،  گویند که در درون خودش نفاق دارد می  در  و    راجر که به معنای    ةً مشاهدر   یشاهد  شاهر

 ی معنا ندارد. ثنین ال بین ذلک  که در تمام این موارد و امثال ،  مشاهده کردن و دیدن است 
که خیلی  درحالی  2؛ آیداند که باب مفاعله برای مشارکت می ها فرموده بعضی

اللُّص »مثل  ،  دهندمعنای مشارکت نمیباب مفاعله  ها داریم که  مثال  بت   به    «عاقر که 
نیست  البلاد» یا  ،  معنای مشارکت  رْت   نیست   «سافر به معنای مشارکت  یا خیلی  ،  که 

 ثنینی نیستند. البین های دیگر که به معنای مشارکت و مثال 
که خیلی از موارد  درحالی ؛ آیداند که باب مفاعله برای تکثیر می ها گفته بعضی

 شود. بلکه تکثیر از خود ماده فهمیده می، داریم که به معنای تکثیر نیست 
می هم  افعال  باب  معنای  به  مفاعله  مورد رطوهمان   3، آیدباب  همین  در  ،  که 

ه     4، معنا شده است و این معنا عند اللغویین مرجَّح است ،  أضَر  به در لغت به معنای  ضار 
 

 .133( آیه 3عمران ). سوره آل 1
 . 49ص ، شذا العرف. 2
 : 601ص ، 2ج ، عقیلشرح ابن. 3

نحو ضاعفت    ،أو للدلالة عل التکثیر،  نحو جاذبت علیا ثوبه،  ء بناء فاعل للدلالة عل المفاعلةو یجی»
،  و والیت الصّوم،  نحو تابعت للقراءة،  أو للدلالة عل الموالاة،  و کاثرت إحسانی علیه،  أجر المجتهد
 « أو لغیر ذلک.

 . 482ص ، 4ج ، لسان العرب؛ 429ص ، 7ج ، المحیط فی اللغة. 4
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مشارکت استعمال    آن را در معنای  اصلًا کسی ضرار را به معنای طرفینی معنی نکرده و
 نکرده است. 
بلکه به معنای  ،  اند که باب مفاعله اصلًا تکثر در معانی نداردها فرموده بعضی

مانند مقاتله که به  ، آیدمشارکت یا به معنای کثرت یا به معنای شروع در یک فعل می
 یا مسابقه که به معنای شروع در سبقت است. ، معنای شروع در قتال است 

در مادّۀ    ،بینیممنتها این اختلافاتی که ما می؛  گرددباب مفاعله بر یک محور می
این مسئله را روی هیئت  ،  راساس خلط بین مادّه و هیئت شده است و ب  مطرحاین باب  
 اند: اند و گفته بار کرده 

باب  ذلک مربوط به هیئت  فعل و امثال  در معنای مشارکت و تضایف و شروع
مبدأ اشتقاق  ،  مفاعله است مادّه جداست. باب مفاعله برای آن  اما خود آن 

بهخودش است و عرب  این هیئت  را در  مادّه  این  بعد در  برده  کارها  و  اند 
بهدیگر  هیئت   بردههم  این هیئت در  ،  اندکار  برای خصوص  و هیچ جهتی 

 1اینجا لحاظ نشده است. 
مفاعله اشتقاق باب   مبدأ 

می  ذهن  به  اینجا  در  که  مفاعله  مطلبی  باب  اشتقاق  مبدأ  که  است  این  رسد 
که ما  رود؟ درحالی می الحَدَث است که به باب مفاعله  چیست؟ آیا آن مبدأ همان صرف 

از خود آن حَدَث نمی در صرف  از کجا آمده ؛  بینیم الحَدَث چیزی غیر  این معنا  پس 
رر است؟ مثلًا معنای   ه یا  ،  است کرد    که به معنای مسافرت   سافر مر که به معنای صیرورت    ناعر

لر   یا ،  است   ذا نعمةٍ  به  »قتل« مادۀ این فعل است و  ،  که به معنای شروع در قتل است   قاتر
فعل   در   شروع غیر از اینکه ما  ،  ولی این »شروع« در معنای قتل نیست ،  معنای کشتن است 

 خصوص حدث باشد.   در   »شروع« این  معنا ندارد که  ،  به این باب نسبت بدهیم را  
اند  مطلب دیگری را مطرح کرده ،  اندچون در این قضیّه به مشکل برخورد کرده 

 جلیّ و یک مبدأ خفی. یک مبدأ : که ما دو نوع مبدأ داریم 
بیک مبدأ مانند   ْ ذلک است. کاتب یعنی کسی که  کتابت و امثال ،  أکْل،  ضَر

 
 . 530ص  ،  4ج  ،  شهید صدر ،  مباحث الأصول؛  301ص  ،  آغا ضیاء ،  قاعدة نفی الضرر .  1
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ذلک.  و امثال ، زندکسی که می یعنی ضارب  ، خوردکسی که مییعنی آکِل  ، نویسدمی
ضَّاب:  کننداین مبدائی است که از روی آن مشتقّات مختلفی وضع و جعل می ،  م 

ب ضَّر ب  ،  مر ضَّ  بر ،  یر ر  ذلک. امثال و ضَر
ای است که حدث و غیر حدث را در خودش منطوی کرده  مبادی ،  مبدأ دیگر 

است    اضافۀ شیء دیگری بلکه حدث به ،  الحدث در اینجا مطرح نیست یعنی صرف ،  است 
 شود. که آن مجموعه مبدأ اشتقاق می ،  دهند که هر دو باهم یک مجموعه را تشکیل می 

گویید؟ به شخصی که فقط معامله  تاجر می مثال شما به چه شخصی  باب من
اش معامله است؟ به کسی که یک دفعه  گویید یا به کسی که حرفهکند تاجر میمی

بفروشد و  بخرد  را  جنسی  و  کند  معامله  نمی،  یک  بایع  ؛  گویندتاجر  را  او  بلکه 
  البیع از او  گویند که نفسو بین بایع و تاجر فرق است. بایع به کسی می ،  گویندمی
گویند که شغل او اصلًا تجارت است. بنابراین در معنای  زند و تاجر به کسی می می سر

؛  شودهم مادّۀ اشتقاق می  هم عجین شده و هر دو با اضافۀ یک حرفه بابیع به ، تجارت 
پس تاجر  ؛  کنیمبعد ما از آن اسم فاعل درست می،  وقتی که هر دو مادّۀ اشتقاق شد

گویند که  مثال خیّاط به کسی نمی باب ت است. یا من اش تجار یعنی کسی که حرفه
گویند که شغلش خیاطت  به کسی می بلکه ؛ یک دفعه یک پیراهن و یک لباس بدوزد

حرفه از  است  عبارت  خیاطت  پس  است است.  وجود  حال  در  دائماً  که  ؛  ای 
میجهت به  تاجر  کسی  به  شما  وقتی  لحاظ  ،  گوییداینکه  را  فعلی  تجارت  اینجا  در 

د  ر دست نیاواش بنشیند و چیزی به بلکه ممکن است تاجر شش ماه در خانه ،  ایدهنکرد
به کلیدی    مفتاحمثال  باب تجارت فعلی ندارد. یا من   اینکه تاجر است باهم  ولی باز  
شود که قابلیت فتح دارد گرچه فتح فعلی ندارد. این کلیدی که در جیب شما  گفته می

 ین مسئله خیلی زیاد است.های ااست قابلیت فتح دارد. مثال 
حساب  آن مادّه را به عنوان حدث فعلی به ،  ات بنابراین اگر در مادّۀ اشتقاق  مشتقّ 

چون آنها ماده و حدث  ،  شوندبسیاری از موارد اشتقاق از بحث خارج می ،  بیاوریم
وقت در اینجا آن بحث که آیا مشتق در تلبّس به مبدأ حقیقت است  فعلیه ندارند. آن 
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  مجاز تاجر  ،  شودمی  مجاز شوند. مفتاح  آید و تمام اینها داخل در مجاز میپیش می 
چون  ،  شوندمی   مَجازات تمام اینها  ؛  شودمی  مجاز حدّاد  ،  شودمی   مجاز خیاط  ،  شودمی

بلکه در اینها حرفه و صناعت و قابلیت است  ،  حدث فعلیه در آنها متحقّق نشده است 
 روی اینها بار شده است. ،  علاوه بر مادّۀ اشتقاقو همۀ اینها جهات مختلفی است که 

اگر بگوییم که تاجر به کسی می به مبدأ  پس  او در تلبّس  گویند که حقیقت 
در  ،  کنندوقت تمام این تاجرهایی که در این دوره و زمانه خوب تجارت می آن ،  است 

ند ولی  مثلًا یک ماه هر روز دکانش را باز ک آوردند ـدست نمی زمانی که چیزی به 
چون  ،  شودمی   مجاز بگوییم که استعمال تاجر در اینجا    بایدـ   دست نیاوردچیزی به
به وچیزی  است  نیاورده  این   دست  ندارد.  فعلی  حدث  به  تلبّس  و  فعلیه    تجارت 

  یعنی حرفۀ تجارت همیشه با او مصاحب ؛  دارد تلبّس به حدث  ،  به انضمام حرفه   شخص 
 کند. چه تجارت بکند و چه ن، و قرین است 

می هم اجتهاد  در  ما  بر  چنین  اقتدار  ملکۀ  از  است  عبارت  اجتهاد  که  گوییم 
استنباط جنبۀ  این  باید  آیا  حال  ادلّه.  روی  از  شرعی  احکام  باشد؟  ،  استنباط  فعلیه 

،  که وقتی شخص نشسته است یا موقع خواب و بیداری یا موقع شام و نهارطوریبه 
؛  چنین معنایی نداردکند؟! هماستنباط می  اًدائمهمه چیزش را کنار گذاشته است و  

هدیعنی اقتدار بر اجتهاد.  اجتهاد  بلکه   در جتر ا  ،  جر . مجتهد  ندیگوی م  به اقتدار بر استنباط  هر
 اینکه حدث در او فعلیت دارد. نه ، داردگویند که بر این قضیّه اقتدار به کسی می 

اضافۀ  هست منتها ما آن حدث را به ای که حدث در آنها  تمام صیَغ مشتقّه ،  بنابراین 
قابلیّت و صنعت و ملکه می  به ،  گیریم آن حرفه و  اینها مبدأ برای  حدث  از  اضافۀ یکی 

بکند    استنباط   چه   ، شود می   حقیقت   دارد   اجتهاد   ملکۀ   که وقتی   تا   مجتهد   پس   . شود می   اشتقاق 
چه  ،  شود می و چه استنباط نکند. حداد در کسی که صاحب این آهنگری است حقیقت  

 طور است. ذلک هم همین تاجر و امثال ،  مفتاح ،  آهنگری بکند و چه آهنگری نکند. خیاط 
بلکه مشارکت معنایی  ،  کند اند که باب مفاعله دللت بر مشارکت نمی بنابراین گفته 

که    مسابقة مانند  ؛  خصوص وجود داشته باشد است که ممکن است در بعضی از موادّ به 
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ة یا  ،  است   مبدأ اشتقاق آن ،  یر انضمام با غ سبق به  انضمام  گرفتن( که صرع به   )کشتی   مصارعر
مبدأ اشتقاق  ،  انضمام شروع که قتل به   مقاتلة یا  ،  مبدأ اشتقاق برای آن است ،  توأمیّت با غیر 

که تا    سبق   مثل ،  این مبدأ اشتقاق روشن است ،  برای آن است. منتها در بعضی از موارد 
اما در بعضی از موارد باید چیزی را در آن داخل  ؛  کسی نباشد سبقت اصلًا معنا ندارد 

و مثل صاحب حرَف و صناعات که ما  ، حداد ، مجتهد ،  خیاط ،  مفتاح ،  مثل تجارت ،  کنیم 
باید آن مبدأ اشتقاق را بسازیم و آن حدث را به آن حرفه انضمام کنیم و بعد آن را مبدأ  

چه  ،  کنند. پس تاجر ابراین تمام مشتقات در تلبّس به مبدأ حقیقت پیدا می . بن م ی کن اشتقاق  
 شود. حقیقت است و دیگر آن حدث فعلی در او لحاظ نمی ،  تجارت بکند و چه نکند 

فَمَا رَبحَِت ت جََِٰرَتُهُمۡ ﴿ :  اشکال اوّل این قضیّه این است که در آیۀ شریفه داریم 
كََنوُاْ   آیا منظور این است که    1﴾ مُهۡتَدِينَ وَمَا  منظور از این تجارت در اینجا چیست؟ 

فَمَا  ﴿شان است؟ در اینجا بیع منظور است.  حرفۀ اینها تجارت است؟ یا اینکه معامله 
جای اینکه در مقابلش  به ،  اند یعنی اینهایی که عمرشان را تلف کرده   ﴾ رَبحَِت ت جََِٰرَتُهُمۡ 

هم خودشان از  ؛  اند عمرشان را در قبال دنیا تلف کرده ،  خرند آخرت را برای خودشان ب 
این تجارتی است که  ؛  ﴾ فَمَا رَبحَِت ت جََِٰرَتُهُمۡ ﴿:  اند و هم دنیا از بین رفتنی است بین رفته 

اند. خدا به آنها شصت  اند و در مقابل این سرمایه عوضی نگرفته سرمایه را از دست داده 
اس  داده  هفتاد سال عمر  یا  به شما سال  که  این عمری  مقابل  در  که  است  گفته  و  ت 

ات  و باید این سرمایه   شود می این عمر تو سرمایه  ،  برو با این عمرت کار کن ،  دهم می 
بیندازی! در مقابل  به کار  يَٰ شۡ ٱ   لَلَ ٱ   إنَِّ ﴿:  خری آخرت را برای خودت می ،  را  منَِ   تَََ

ۡ ٱ  نَّ    مِنيَِ مُؤۡ ل
َ
بأِ َٰلهَُم  مۡوَ

َ
وَأ نفُسَهُمۡ 

َ
اند و  خدا خریدار است و افراد فروشنده   2؛ ﴾ نَّةَ لَۡ ٱ لهَُمُ  أ

ة است. در اینجا بایع است  جنّ ،  در مقابل جان جان هم سرمایۀ خرید است. آن عوض  
 

 . 16( آیه 2سوره بقره ). 1
 .111( آیه 9. سوره توبه )2
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 و این ربح تجارت است. ،  ض است و خریدار است و عوض است و معوَّ 
در مقابل  ،  مرجعیت در مقابل  ،  در مقابل ریاست ،  اما اینهایی که در مقابل پول 

عمرشان را تلف  ،  در مقابل زن و فرزند و در مقابل مسائل دیگر،  مرید و مرید پروری
دهند. آن آقایی که برای زن و فرزندش  می از دست  اینها سرمایۀ عمرشان را  ،  کنندمی

خندند و حتی یک  ها به ریشش می بعداً همین،  کندکند و عمرش را تلف می خرج می 
 روند! کنند و می گیرند و خودشان اموال را تقسیم می او نمی فاتحه هم برای

اخلاقی  اهمیّت: نکتۀ  زند  میزان  زن و فر ن به   داد

 عبارتی دارد:  البلاغه  نهجالسلام در   است! امیرالمؤمنین علیه تمام اینها دنیا 
بچهاین برای  نسوزانقدر  دل  که  نگذار  هیسرما  یاد یزو    ات  چیزی  آن   !

هم    تو ،  است که با خدا ارتباط دارد  ی بشر  تو  ۀ بچ  شود!میبخواهد بشود  
 1ات را انجام بده! ی! وظیفهکه با خدا ارتباط دار یهست یبشر

که  طوریدادن وظیفه غیر از این است که انسان از خودش مایه بگذارد به  انجام
انگار از  ،  ای پیش آمدطرف شد و قضیّه و آن   طرفنیکه اگر ا   م یبدان  یرا موجود  او

در موارد دیگر  ،  در تربیت رعایت کنیم، انسان رفته است! باید وظیفه را انجام بدهیم
خواهیم. حضرت  اینکه حتماً باید همینی بشود که ما میاما نه ؛  رعایت داشته باشیم

  عبارت این  تر از آش بشویم!  خواهند این را بگویند که خلاصه ما نباید کاسۀ داغ می
است و خیلی عبارت جالبی است. این سرمایۀ شصت سالی را    غهالبلا نهجدر حِکم  

وقتی که جناب عزرائیل سراغت بیاید دیگر  ؛  گیرداز تو می ،  که خدا به تو داده است 
،  تو این سرمایه را تا موقع مردن خرج کردی،  ز دست رفته است. خیلی خوب اسرمایه  

 . ﴾فَمَا رَبحَِت ت جََِٰرَتُهُمۡ ﴿خالی هستی!   دست ؛  دست آوردی؟! هیچ چیزدر مقابل چه به 
د  اشتقاق خو مبدأ  لغت در تلبّس فعل به  ثیر عرف و   میزان تأ

فَمَا رَبحَِت  ﴿بلکه به معنای معامله است.  ،  تجارت در اینجا به معنای حرفه نیست 
 

 :536ص ، (صبحی صالح)، البلاغة نهج. 1
اب ه    السّلام علیهو قال  » لرکَ بر  لا”:  ل برعض  أصحر غ  کَ أتََعَلَن  أکثرََ ش  کَ    !هلرکَ و وَلَدر نْ أهل کَ و وَلَد  فَإن یَک 

ضیع  أولیاءَه   أولیاءَ اللهر فَإنّ الَله لا ل کَ برأعداءر الله، ی  غ  کَ و ش   « ؟!“و إن یَکون وا أعداءَ اللهر فَما هَم 
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نیست که حرفه   ﴾ ت جََِٰرَتُهُمۡ  بلکه کسی است که در راه خدا  ؛  اش تجارت است کسی 
می  را  و  جانش  مرتبه جنگ دهد  کفّار   با یک  و  با مشرکین  مقاتله  و  را  ،  کردن  جانش 

اش این است! مگر ما چند خرد. معنا ندارد بگوییم که او حرفه دهد و بهشت را می می 
 شویم؟! این معنا ندارد. شویم و زنده می کنیم؟! چند دفعه کشته می دفعه جنگ می 

توانید صدها  خودتان میالبتّه من فقط خواستم یک مورد نقض بیان کنم وإلّ  
ای نداریم  چاره ،  اندمورد پیدا کنید. این مسائل مطرح شده است و چون مطرح کرده

خواهیم زود از اینها بگذریم تا به اصل مطلب در  ولی می؛  جز اینکه ما هم مطرح کنیم
 این قاعده برسیم. 

پس در تمام  ، کندمی انسان عملًا در هر ثانیه با نفس و با شیطان مبارزه  : تلمیذ
 شود. لذا حرفه می ؛ کندای معامله میعمرش در هر ثانیه 

اولً خود حرفه یکی از عناوین عرفی است. کسی که این کار را  ، ببینید: استاد
اش این است. حرفه یکی از اموری است که در دنیا متداول  گویند حرفه بکند نمی

مثال وقتی باب . من ندیگویم   حرفهذلک  است. به صنعت و کتابت و خیاطت و امثال 
گویند  تا دارم. می  گویید که بنده مثلًا چهارخور داری؟ می تا نان  گویند که شما چندمی

شما   خود  مگر  می نمینان  که  عائله  :  گوییدخوری؟  به  نیست!  حساب  که  خودم 
حساب بیاورد. حرفه  شود آدم خودش را جزء عائله به ولی نمی،  گویندخور مینان 

کند. به مسائل ظاهری  کی از عناوین عرفی است و عرف برای آن حدود تعیین میی
.  ندیگویم  حرفه  ذلکو امثال   محنه،  علم،  صنعت ،  خیاطت ،  به کتابت ،  گویندحرفه می

این کار را  ،  گویند. بله به این حرفه نمی،  بکند  مبارزهاما اینکه انسان با نفس خودش  
مگر اینکه از باب  ؛ شودحرفه استعمال نمی، دادن این انجاماما عرفاً بر ؛ دهدانجام می

 اشکالی هم ندارد.و  ، عنایت و مجازاً بگوییم این حرفه است 
ىَٰ ٱ  لَلَ ٱإنَِّ  ﴿  :ثانیاً شما در مورد مقاتله َٰلهَُم  لمُۡؤۡمِنيَِ ٱمنَِ    شۡتَََ مۡوَ

َ
نفُسَهُمۡ وَأ

َ
چه   1﴾ أ

 
 .111( آیه 9. سوره توبه )1
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گویید؟ آنجا چند مورد رفته است؟ یک دفعه جنگ رفته و همان موقع شهید شده  می
می ،  است  صدق  اینجا  در  تجارت  ربح  آیا  شد!  این  تمام  است  ممکن  نه؟!  یا  کند 

اش  مانند حر بن یزید ریاحی که همه ؛  شخص از اول عمرش اصلًا مبارزه نکرده باشد
دفعه عاشورایی پیش  یک،  رفته است می  خوابیده و برای خودش راهخورده و میمی
خرد. یک کسی مثل فضیل بن عیاض  آید و در آنجا این تجارت را برای خودش می می

همه افراد  دفعه انقلاب پیدا کرده است. این بوده است و یک   خلافکاراست که عمری  
رو   و مرتبه زیراما یک ؛  اند از اینکه بهشتی هست و جهنمی هست هستند که اصلًا غافل 

،  کردن   بلکه تجارت یعنی معامله ،  شوند. مسئلۀ تجارت در اینجا مسئلۀ استمرار نیست می 
هم  که جهاد  طوریهمان،  کندو هیچ فرقی با بایع ندارد منتها مادۀ اشتقاق  آن فرق می 

 است.طور ینهم
رر ا    تاجر  فلان»:  بگویند   اگر به معنای استمرار    رر تَّ  ا  تجارت کرده است« آیا  ؛  تَّ 

رر ا    که نیا یا  ،  یا اینکه یک معامله کرده است ،  است  ه  اش بودحرفه   اًسابق  وست  ا   یماض  تَّ 
کند« آیا در اینجا  تجارت می   ؛ رت ج  یر   فلان  »:  یا اگر بگویند  ست؟یالآن ن  لی دیگرو  است 

می  متحقق  بعداً  تجارتش  حرفۀ  و  محنه  یعنی  است؟  فعلی  اینکه  حدث  یا  شود؟ 
رر  تَّ  ا  شود؟ کدام است؟ حرفه را که الآن هم دارد. معنای  بعداً متحقق می او    عیالب اصل

« یا این است که معامله کرد؟  ،  کار انداخت این است که حرفه را به  ر  ت ج  مضارع    »فلان  یر
چون  ؛  کنددهد؟ یعنی بیع می کند یا اینکه حرفه را انجام می حال یعنی بیع می ؛  است 

چون حرفه را الآن هم دارد و  ،  دهدیم که حرفه را در آینده انجام میمعنا ندارد بگوی
 معنا ندارد. دادن آن در آینده انجام

میهمین وقتی  هم  مفتاح  مورد  در  نمیطور  که  معنای  گوییم  به  مفتاح  شود 
بلکه به  ،  کندخاطر این است که کلید و مفتاح الآن فتحی نمیبه ،  حدث فعلی باشد

فترح  است. مگر الآن در    فترح  یر تعداد فتح و به معنای  معنای قابلیت و اس فتح فعلی  ،  یر
ترحر وجود دارد؟! پس در   فترح    فر ولی ؛  هم باید بگویید که به معنای قابلیت فتح است   یر

باید  چنین حرفی نمیکسی هم اینکه شما  یا  نیستند  اینها حدثِ فعلی  یا  زند! چون 
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ماضی و مضارع و امر و جهد و نهی و اینها را از تحت اشتقاق بیرون ببرید و بگویید  
اینها مشتق نیستند و مشتق فقط اختصاص به اسم فاعل و اسم زمان و مکان دارد. آیا  

فترح  ها هم حدث فعلی نیست, در  طور است؟! وإل در ایناین هم حدث فعلی نیست.    یر
فترح  آیا   کند! آیا اینکه حدث  سال دیگر در را باز می،  کند؟! نه یعنی الآن دارد باز می   یر

فترح  پس باید بگوییم  ،  فعلی نیست  آید؟ آیا فقط ماضی  حساب نمیجزء مشتقات به   یر
ی حدث فعلیه است؟ یا  چون در ماضی فعلیت دارد پس فقط در ماض ،  مشتق است 

ترحر اینکه باید بگوییم که هم   فترح  یعنی قابلیت فتح را داشت و هم    فر یعنی قابیلت فتح    یر
ها چیست؟! بنابراین یا شما باید سایر صیغ را از تحت اشتقاق  را دارد؟ این حرف 

نیست  آنها  در  فعلی  حدث  چون  ببرید  مبدأ  ،  بیرون  این  که  بگویید  اصلًا  اینکه  یا 
ء  همان است. لزمۀ اسم فاعل و لزمۀ این هیئت این است که عرف یک شی،  قاشتقا 

می  من  که  وقتی  بکند.  این  ضمیمۀ  را  مفتاح دیگری  باز ،  گویم  وسیلۀ  کننده.   یعنی 
و دیگر نیازی نیست که ما قابلیت را در    وجود دارد قابلیتِ فتح در وسیله برای فتح  

یعنی یک امر مستمری که در همۀ حالت  ،  گویید وسیلهآن داخل کنیم. اینکه شما می 
 هست.

آید  گویند که همیشه شرق از آنجا به وجود می طور مشرق به جایی می همین
آنجا هست  از  طلوع  همیشه  الآن  نه ؛  و  من  طلوع  اینکه  اینکه  دارد.  فعلیت  آنجا  در 

  شود.استمرار فهمیده می ،  از انتساب این محل به طلوع،  گویم محلّ برای طلوعمی
اینجا عرف مبدأ را تغییر داده و  نه ؛  این لزمۀ اسم زمان و اسم مکان است  اینکه در 

مبدأ  ،  گفته است که طلوع با اضافۀ به مبدأ و با اضافۀ به استمرار و با اضافۀ به مکان
بنابراین جعل اسم مکان برای این است که اضافه بر حدث  چیزی را قصد  ،  است. 

یک چیز دیگر در اینجا  ،  این است که اضافه بر آن فعل برای  کنند. جعل اسم فاعل  می
،  داردگوید که تلبّس حقیقیّه و فعلیه به ضرب منتها عرف به کسی ضارب می؛ هست 

  تَّّر ا  اینکه فقط ربطی به  نه ،  گوید که این امر از او استمرار داردو به کسی تاجر می 
 داشته باشد. 
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ن  زما  نحوۀ دللت فعل بر 

آن   قبلًا عرض کردم نظریه طبق  که  این    1، ای  هم  ماضی  زمان  مورد  در  حتّی 
کند و مضارع هم دللت بر  یعنی ماضی دللت بر زمان گذشته نمی ؛  مسئله وجود دارد
نمی آینده  میزمان  فعل  ثبوت  بر  دللت  ماضی  فعل  ،  کندکند.  ثبوت  چون  منتها 

؛  است   اخذ شدهاضی زمان گذشته  گویند که در ملذا می  ،یمکن إلّا فی الزّمن الماضی لا
،  کندچنین آینده اصلًا بر استقبال دللت نمیولی ماضی در زمان گذشته نیست. هم 

می دللت  وقوع  انتظار  بر  متحققبلکه  در  ماضی  صیغۀ  استعمال  لذا  ،  الوقوعکند. 
مثلًا استعمال صیغۀ ماضی در آن حوادثی که مربوط  ؛  حقیقت است نه مجاز و بالعنایه

 الم قیامت است حقیقی است:به ع
مَاءُٓ ٱ  إذِاَ﴿ تۡ ٱ  لسَّ مَاءُٓ ٱ  إذَِا﴿  2، ﴾نشَقَّ تۡ ٱ  وَاكبُِ كَ لۡ ٱوَإِذاَ    *  نفَطَرَتۡ ٱ  لسَّ  إذَِا ﴿  3، ﴾نتَثَََ

ۡ ٱوَقَعَتِ  افعَِةٌ  * لَيۡسَ لوَِقۡعَتهَِا كََذبِةٌَ  * وَاقعَِةُ ل  4. ﴾خَافضَِةٞ رَّ
،  الوقوع و دارای ثبوت است عالم متحقق چون در آن  ،  تمام اینها استعمال حقیقی است 

 فقط نیاز به تدرّج دارد تا این زمان بگذرد و آن حاصل شود.
شدنی است و  این امر انجام ،  شود لذا اگر شما بدانید امری قطعاً بعداً انجام می 

است  انجام شده  است ،  انگار  نشده  انجام  برحسب ظاهر  دیگر شما  ،  منتها هنوز  لذا 
چون انتظار وقوع همیشه در آنجایی است که ما آینده را  ؛  نداریدآن را  انتظار وقوع  

آید. یا مثلًا  گوییم می وقت می آن ، آید آید یا نمی دانیم فردا زید می نمی  مثلاً ، دانیم نمی 
  فاعل با صیغه اسم ،  شود. ما چون انتظار داریم شود یا نمی طور می فردا این دانیم پس نمی 
؛  آورندی م دانند اصلًا به صیغۀ ماضی  وإلّ افرادی که یک مسئله را متحقق می   ؛آوریممی 

،  گوید من زدم کار داری؟« اینکه می چه ؛  »برو به فلانی بگو آقا من زدم:  گوید مثلًا می 
معنا ندارد.  کار داری؟ یعنی شما این امر را مفروض فرض کن. در اینجا مضارع  تو چه 

 
 . 402ص ، 1ج ، گلشن اسرار. 1
 . 1( آیه 84. سوره إنشقاق )2
 . 2و  1( آیه 82. سوره إنفطار )3
 . 3  ـ 1( آیات 56. سوره واقعه )4
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بگوید تو    خواهد او را از انتظار دربیاورد و منتها چون می ،  ثبوت است این ماضی و  
نباش و توقعی نداشته باش  این مجاز  این را به صیغۀ ماضی می ،  دیگر منتظر  آورد. 

ام یا من این حرف  کار را کرده   گوید که من این بلکه حقیقت است و واقعاً می ؛  نیست 
شده بگیر! در اینجا دیگر  این قضیّه را تمام خاطرت جمع باشد و  ؛  ام را به فلانی زده 
 ولی اگر بداند دیگر انتظاری نیست. ؛ انتظار است ،  داند وقتی نمی  ! انتظاری نیست 

 هست.   احتمال   قطعاً   پس   ، هست   وقوع   عدم   احتمال   هنوز   ، داند نمی   که همین   : تلمیذ 
از نظر  ، داند این مسئله متحقق است که متکلم می  نظرنقطه چون از این :  استاد

گوید تا انتظار مخاطب را دفع  . مطلب را به عنوان ماضی می شودمی  خودش حقیقت 
،  طور بیان بکنداگر نداند و این   ؛ چونولی از نظر خودش یقین دارد که هست ،  کند

ت و حقیقت است.  گوید! اما در اینجا واقعاً از نظر متکلم این مجاز نیسدارد دروغ می 
فعل ماضی دللت بر زمان گذشته ندارد و مضارع هم دللت بر زمان    نظرنقطه از این 

 کند. آینده ندارد. همه اینها به خاطر این است که این دللت بر ثبوت مبدأ می 
رر »در صیغۀ مفاعله مانند  :  بنابراین اینکه ما در اینجا بگوییم ، ذلکو امثال   تاجر

طوری که  بنابراین آن ؛  داریم که مادۀ برای اشتقاق است« مردود است یک مبدأ خفی  
آید و خود وضع اسم  اسم فاعل در اینجا معمولً به معنای مشارکت می  1، اندبیان کرده 

فاعل که مفاعله است برای اینجا است. البتّه در خیلی از موارد هم به جهات دیگری  
 آورند. اسم فاعل را برای معانی دیگری می

اند که بگویند تعدد معنا در مفاعله قصد  کرده مطرح  خاطر این  را به   این مسئله
 اند. کرده مطرح یعنی برای رفع تعدد معنا ؛ نشده است و معنا واحد است 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 درس هجدهم:

 ( 2معنای لفظی ضرر و ضرار )
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

مفاعله  ب  معانی با  سایر 

لسان  بحث راجع به مفاد ضرر و ضرار بود. عرض شد که در کتب لغت مثل  
غیره  العرب  ضارّ   أضَّ و    ضَّ ،  و  گرفته   و  معنا  به یک  قاعدۀ را  با  متناسب  البته  اند. 

لا  ضَر  لا از لغویین  ،  ضَار  و  از    ضَّ بعضی  به معنای ضرر به یک فرد و تعدی  را 
اند که باب  البتّه گفته   1اند. طرفینی تلقی کرده   رر ضرا به معنای    ضَار و ضارّ و  ،  واحد

می مشارکت  برای  تفاعل  باب  مانند  فاعلی  ،  آید مفاعله  جنبۀ  تفاعل  باب  در  ولکن 
است  مطرح  جنبۀ  ،  عمر  و    ید  ز  تضاربمانند  ،  طرفین  مفاعله  باب  و  ولی در  فاعلی 

 2عمرًا.  زید   ضاربمانند ، طرح است ممفعولی 
اند و آن را مربوط به بعضی از موارد  مشارکت را منفی دانسته   مسئلۀ  هابعضی

دانسته  مفاعله  باب  همان   3؛انداستعمال  کردیم طوریولی  عرض  باب  ،  که  در  این 
رر مانند  ،  بسیاری از موارد در ,  سافر فر ,  باعر بر ،  خالر بت  ,  عاقر ذلک دللت و امثال   اللُّصّ   عاقر

تواند به  در اینجا مفاعله نمی   نظرنقطه کند. از این  بر مفاعله و مشارکت طرفین نمی
 معنای مشارکت در ضرار لحاظ شده باشد. 
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در مفاد    یعنی،  انددر عمل گرفته   ی قصد و سع  یباب مفاعله را به معنا   هایبعض
مبدأ  ئت یه  بر  لحا   ۀجنب ،  علاوه  هم  است قصد  شده  در    سابرقر مثلًا    1؛ ظ  سعی  یعنی 

ترلره  :  گوییموقت می یعنی سعی در قتل. یک  قاترلر ،  سبقت  :  گوییموقت می اما یک ؛  قر
لره   البته اگر موارد استعمال این    2یعنی سعی کرد و کوشید و به این قتل اهتمام کرد. ،  قاتر

،  آیدبینیم در بعضی از موارد اصلًا این سعی به مقتضای ماده می باب را لحاظ کنیم می 
 وإلّ خود باب مفاعله دللت بر سعی ندارد. 

کمپانی مرحوم  مانند  متعدی،  بعضی  را  مفاعله  هیئت  مجرد  مفاد  فعل  ،  کردن 
داده به  قرار  غیر حرف  یه مثلًا  ؛  اندوسیلۀ  إلر لرسر  « با    جر ه ولی  ،  متعدی شده  »إلم سر   جالر

به  است. خودش  متعدی شده  هیئتش  می   3وسیلۀ  موارد  از  بسیاری  در  که  البتّه  بینیم 
است  یکی  مجرّد  معنای  با  مفاعله  متعدی  ،  معنای  مجرّد  اسم  خود  که  وقتی  یعنی 

ه   ،مثلًا در بسیاری موارد ؛  شود هم همین است می بر ر ه  و  ضَر بر  کنند.فرقی نمی ضارر
لر مثلًا  ؛  اندبعضی معنای باب مفاعله را تأکید و استمرار قرار داده  به معنای    قاتر

در استمرار در قتل است یا   :  گوییموقت می به معنای استمرار در بُعد است. یک  باعر
در  در :  گوییموقت می ولی یک؛  برع  ا به  که این به معنای تأکید ی،  یعنی خیلی دور شد،  باعر

 4معنای استمرار است. 
ار  ی ضرر و ضر معنا ل به ترادف   بررسی قو

استفاده  بناء علی  دیگران  استظهارات  از  و  لغت  کتب  از  آنچه  مجموع  از  هذا 
  ضار  و    ضَار با    ضَر  یعنی  ،  به یک مفاد است   ضَار  لا  و ضَر  لاشود این است که می

چون پیامبر  ،  استمرار لحاظ شده است خصوصاً اینکه در اینجا جهت  ؛  به یک معناست 
رجل   :  فرمایدو نمی   ضرار« لا   و   ضرر لا  و ؛  مضارّ   رجلٌ   »إنّک:  فرمایداکرم به سمره می 
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عنوان  بنابراین چون آن شخص استمرار در ضرر داشت حضرت مطلب را به ؛  ضارّ 
معنای تأکید  یا باید ضرار را به  ،  کنند. روی این حساب می القاء  مضارّه و ضرار به او  

یا باید ضرار را به معنای  ؛  یعنی ضرار همان ضرر و تأکید ضرر است ،  ضرر بگیریم
مبالغه و استمرار بگیریم. معنای تأکید که خلاف است و معنا ندارد پیغمبر بگویند  

رَ« »لا بکنند  ضَرَ تکرار  دوباره  رَ« لا  »و:  و  نمی !  ضَرَ که  فرقی  این خلاف  هیچ  کند! 
بناب است.  بگیریممحاوره  استمرار  معنای  به  را  ضرار  باید  رر  »لایعنی  ،  راین  ر   فی  ضَر

 به معنای استمرار این ضرر باشد.  « ضَارر  الاسلام و لا
ضرار   استمرار ل،  ضرر نفی شد  اشکال این است که وقتی که در جمله اوّل ل

  ضرر  ضرار گفتن چه معنایی دارد؟! همان ل پس دیگر ل،  به طریق اولیٰ منتفی است 
ضرار گفتن یعنی چه؟!   کند و دیگر لضرر ابتدایی در اینجا کفایت می  یعنی ل،  اوّل

لغو است و  :  اندلذا گفته ؛  اش هم منفی است وقتی اصل قضیّه منفی است طبعاً ادامه 
بینیم کلمات  خصوصاً اگر ما نگاه بکنیم می،  کندحکیم همیشه از کلام لغو پرهیز می

 خیلی موجز و پرمعنا و مختصر و پرفایده بوده است. و جملات پیغمبر اکرم 
 بررسی تفسیر ضرار به تلافی ضرر 

و   همضارّ ضرار را از باب  اگر  ماند و آن وجه این است که  میباقی  یک وجه  
اینجا معنای خودش را می  ضرار« »لاگفتن  ،  مشارکت بدانیم و   »لادهد و  در  ضرر 

عنوان تلافی اسلام محقّق است و نه ضرر به یعنی نه ضرر ابتدایی از کسی در    ضرار« لا
با   نظیر قواعد قصاص و موازات قصاص  قاعده  این  ضرر در اسلام مجعول است. 

نفَ ﴿ٱمثل  ؛  شودخودِ اصل  جرم می 
َ
ِ   لۡۡ نفِ ٱب

َ
ذُنَ ٱوَ   لۡۡ

ُ
ِ   لۡۡ ذنُِ ٱب

ُ
وَإِنۡ عََقَبۡتُمۡ  ﴿یا مثل  1﴾ لۡۡ

بمِِثۡلِ مَا عُوقبِۡتُم بهِِ  ذلک که جهت عدالت در قصاص و تلافی را و امثال   2ۦ﴾ فَعَاقبُِواْ 
َٰبِِينَ﴾ رساند و بعد  می تُمۡ لهَُوَ خَيَۡٞ ل لِصَّ جهت ایثار و  ،  که بعد از عدالت   3﴿وَلئَنِ صَبَۡ
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 رساند. عفو و از خودگذشتگی را می
ولکن با توجه به اینکه پیغمبر اکرم  ؛  این معنای درست و صحیحی است ،  بله

الثنینی  اند و در این جمله جهت مشارکت بین را فرموده  ک رجلٌ مضارّ«»إنّ ابتدا جملۀ  
:  فرمایندو بعد از این جمله می ،  چون سمره ضار بود نه آن شخص انصاری،  معنا ندارد

اگر نگوییم همۀ   و با توجه به اینکه در آیات قرآن اغلب موارد ـ  ضرار« ضرر و لا  »لا
لََ  ﴿مثل  ،   به شخص واحد اطلاق شده است ـ این عنوان مضارّ  بدون توجیه،  موارد

َۢ بوَِلَِِهَا   ةُ ُ   وَلََ تضَُارَّٓ وََٰلَِِ ِ   ۥمَوۡلوُدٞ لَّ که در تمام اینها یک    2،﴾ وَلََ يضَُارَّٓ كََتبِٞ ﴿  1، ۦ﴾ بوَِلَِِه
شود که در فرهنگ بنابراین استفاده می ؛  الثنینی بودننه بین،  جهت لحاظ شده است 

که قرینه وجود نداشته باشد مضارّ به همان معنای ضرر و  درصورتی قرآن و روایات  
و  :  معنا شده است   لسان العرب که در  طوریهمان ،  اضرار به غیر است  أضَر   و  »ضَر  

ار  فلهذا این اطلاق    3، «ضار  بمعنیً )واحد( ،  نمایدخیلی بلاوجه نمی   أضَر  به معنای    ضر
 رار است. و ضرار در اینجا به معنای اض 

وقتی اصل ضرر منفی شد تلافی به ضرر هم تبعاً منفی  ،  مضافاً بر این مطلب 
است که وقتی شما اضرار ابتدایی   طائل تَته الجدویم و لاقلیل یعنی یک بحث ؛ است 

یعنی اگر من  ؛  آیدای هم در تحت همین اضرار درمی اضرار مقابله ،  کنیدرا منفی می 
اضرار در مقام تلافی و مقابله هم  ،  مجعول نیست و محرّم است بگویم ابتدائاً اضرار  

برابری می،  شودمحرّم می  او  با  مقداری که  قول  کند مساوی می چون آن  به  شود و 
ابتدایی می ،  شوندحساب میبی ،  معروف پس این  ،  شودلذا آن مقدار اضافی اضرار 

 .بودن در اینجا دیگر لحاظ و معنایی ندارد  الثنینیجهت بین
ار  نهایی ضرر و ضر ی   معنا

مصدر    در اینجا حکم و مجعول تشریعی ابتدائی و به معنای اسم   ضَر  لا بنابراین  
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  الضَّر   اصل در اینجا خود    ضَر  لا یعنی اولً  ؛  به معنای اضرار است   ضَار   لا است و  
ثانیاً اضرار به ،  در اسلام و در احکام اسلامی مجعول نیست   الضَّر   اصلیعنی  ،  است 
ما    پس ؛  مجعول نیست هم  غیر   به غیر. پس  نه اضرار  نه خود ضرر مجعول است و 

گیریم. بنابراین بدون را به معنای اضرار می   »ضَار« مصدری و    را به معنای اسم   »ضَر« 
اشکال  بزرگان  ،  خدشه و  مفاد کلمات أعلام و  از  لغویین و  از مطالب  آنچه  ماحصل 

 تواند باشد که عرض شد. آید این معنایی می دست می به 
ق ضرر و ل مفاد قاعدۀ ل ی فو معنا اساس   ضرار بر

 شود: می  این ضَار  و لا ضَر لا هذا مفاد قاعدۀ علیٰ بناء  
رر  لا اولً   ر یعنی اصلًا ضرر و حکم ضرری در اسلام مجعول نیست.  ؛  عولًا مَر   ضَر

رسیم که معنای لضرر چیست. ولی ضرر را در  البتّه بعداً راجع به خصوصیّات آن می 
مصدری در اسلام نیست و    یعنی ضرر به معنای اسم ،  گیریم مصدر می   اینجا به معنای اسم 

مثال شخصی که مریض  باب حکم  ضرری بر امّت جعل نشده است. من ،  از ناحیۀ تشریع 
  بالطهارة المائیة حکم جعل بشود که باید صلاتت را  اگر  ،  است و برای او آب بد است 

این حکم از ناحیۀ تشریع جعل شده و بر امّت تحمیل  ،  که آب ضرر دارد درحالی ،  بخوانی 
ما حکم ضرری نداریم که از  ،  خیر ه نه خواهد بگوید ک اما پیغمبر در اینجا می ؛ شده است 

 ناحیۀ شرع به امّت تحمیل بشود و تسبیب ضرر کند و موجب برای ضرر باشد. 
تواند به شخص دیگری از  یعنی شخصی نمی،  ثانیاً اضرار به غیر هم نداریم

 ـ اضرار به غیر بزند.  نه از ناحیۀ تشریع ناحیۀ فرد به فرد ـ
شاءالله از جلسۀ  است که تا اینجا بیان شد. إن   ضَار و لا  ضَر لااین مفاد قاعدۀ  

  ضَر  لاشود که آیا حکم در  می   ضَار و لا  ضَر  لابعد بحث ما راجع به مفاد خود  
تحریمی است یا وضعی؟ آیا تحریم در اینجا مولوی است یا ارشادی؟ در ضرار هم  

  ضَر لا ۀ  جعل کرده است؟ بحث مهم قاعد  ضرار  لطور, شارع چه چیزی را در  همین
 خواهیم در پیش بگیریم. شاءالله میهمین بحثی است که إن  ضَار و لا

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 





 

 

 
 

 

 
 
 
 

 و هشتم ستیبالی  نوزدهم درس

 قاعده  نییفقها در تب  ۀینظر ینقد و بررس

 
 
 





 

 

 
 درس نوزدهم:

 ( 1) کفایهکلام صاحب در نی قاعدۀ لا ضرر و لا ضرار ابررسی مع
 
 

 
 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  

نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 
 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و

 
چون دیگر وجهی برای  ، ضرار بر غیر نیست إبه معنای  ضَر لا عرض شد که 

اند و حدیث سمره  ضرار شده  د لها قائل به تأکّ بعضی . اما اینکه  ماندباقی نمی   ضَار لا
این    هاینظیر  بر بنا اولً این مطلب    چون؛  مردود است ،  اندرا دلیل بر این وجه دانسته 

لٌ  »إحدیث سمره به عنوان    و ثانیاً ؛  مردود است  قاعده در موارد معدودۀ دیگر  نّکَ رَج 
ضارٌ  لا  لا» چون مقام  ،  دلیل باشد  ضَر  لا  ۀ تواند برای قاعدنمی  «م  و  و    «ضرار  ضرر 

  بنابراین ،  له جنبۀ شأنیت دارد ئآن مس  ولی،  مقام عمومیت و حکم است ،  تبیین قاعده
ن تضییق  و  توسعه  باشد مینحو  داشته  دخالت  حکم  مقام  در  نزول    و  تواند  شأن 

 . ق باشدتواند مضیِّ نمی
  ا ضَّر شرعً ال  اصلضرر به معنای  ،  طوری که عرض شدهمان   نظر نقطه از این  

و معنای ضرار هم که اضرار  ؛  ضرری متوجّه عباد بشود،  از جانب شرع   یعنی،  است 
 . است 

اول قاعدۀ ل ی  نفی : ضرر معنا ن  لسا  نهی به 

 : نداه معانی متفاوتی برای این قاعده ذکر کرد هذابناء علیٰ 
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و   لا»  یعنی؛  نفی است  لسان به نهی،  هاعدق این است که مفاد    اول  اینمع ضرر 
نباید اضراری باشد،  کندنهی می  از اضرار به نفس و اضرار به غیر  «ضرار  لا .  یعنی 

  ةَ صلا لا»  در  مثلاً ؛  آمده است   متفاوت به طور    نفی در تکالیف لسان به نهیاین    نظایر
یعنی بر  ،  حکم تکلیفی به لسان نفی است   2« الکتاب   ةإلّا بفاتح  ةَ صلا لا »یا    1« إلّا بطهور  

طهورٍ   صلاةحرمت   غیر  یا حرمت   ـ  من  است  بطلان  معنای  به  که  حرمت وضعیّه 
سَبقَ   لا»   مثلًا در  یا؛  کنددللت می  من غیر فاتَة الکتابة  صلابر بطلان  ـ و   تکلیفیّه

ف  أو حافرر  أو نَصل    4کند.دللت می  غیر این موارد ثلاثه  دربر حرمت تسابق    3« إلّا فی خ 
اول  ی  معنا  نقد 

مخدوش   این قاعده  ا برای معن  این مفاد و ، آن مطلبی که عرض کردیم  بر اساس 
،  است   آمده بشویم که در اینجا نهی به لسان نفی    اینکه گرچه ما قائل به این جهت است به 

ندارد در احکامی که طبعاً از ناحیۀ خود شارع متوجّه مکلّفین است نهی وارد   ا معن   اما 
آن اضرار دو    نیم معنا ک   هم   اگر ضرر را به معنای اضرار ،  نظر از این مطلب صرف   . بشود 

دوّم اضرار از ناحیۀ    صورت ؛  شارع   حیۀ صورت اوّل اضرار از نا :  کند صورت پیدا می 
،  امّا از ناحیۀ شرع ؛  ه است موجّ ،  از ناحیۀ عباد بر همدیگر نهی از اضرار    . عباد بر همدیگر 

،  ای که موجب ضرر بر عباد بشود نهی بکند شارع از احکام تکلیفیّۀ واقعیّه   معنا ندارد که 
وجود داشته باشد  ای  مریّه الأ و نفس   ه نباید احکام واقعی :  ندارد که شارع بگوید   ا معن   یعنی 

متعلّق  و  مخاطب  و    دارد   تخاطب لزم ،  نهی چون    ! موجب اضرار بشود   که آن احکام 
اینجا    حال ؛  خواهد می  در  اینکه یست؟ ک مخاطب شارع  یعنی    « باشد   اضراری   نباید »   ! 

 مّل است. أ مورد ت   اول   توانیم بگوییم که این وجه می   نظر نقطه لذا از این    ! چه؟ 
ی دوم قاعدۀ ل ع: ضرر معنا موضو نفی  ن  لسا ه   نفی حکم ب

،  است   مرحوم آخوند هم قائل به همین وجه شده  وند  اه که ذکر کرد  وجه دوّمی
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  نفی حکم به لسان نفی موضوع است   امنته ،  ست ا نفی    این است که نفی در اینجا واقعاً
رد  در مو  که نفی  طورهمان  1؛ داردموضوع را شرعاً و تشریعاً و جعلًا و اعتباراً برمی  و
  و سهو حکم شک، ذلکامثال  و 3« عند حفظ الامام  سهوَ  لا »ا ی 2« الشک یرلکث شک   لا»

قطع دارای  ،  شک دارای احکامی است .  داردبرمی و سهو    را به لسان رفع خود شک
سهو    ،اگر سهو باشد  .سهو دارای حکم است   و  ظن دارای حکم است ،  احکامی است 
  یا  امام باشد،  در اربع باشد  یادر ثلاث رکعات  ،  خطا در رکعتین باشد،  در لسان باشد

 هستند.  متفاوتی  اینها همه دارای احکام ؛ نباشد
خود شک  ،  در مقام اثبات و    بلکه اثباتاً   ـ نه واقعاً و ثبوتاً ـدر اینجا شارع اعتباراً  

برمی  می،  داردرا  حکومت  را  اسمش  حال  ما  شارع    .گذاریم که  اینجا  در  بنابراین 
در اینجا سهو    که   گویدنمی،  دارمشک هست ولی من حکمش را برمی   که  گویدنمی

  علیه وااست کره  ما   مثل مورد إضطرار یابلکه  ؛  دارمکردی ولی من حکم سهو را برمی
اکراه  و  إضطرار    و نسیان   و   خطا  واقعاً،  ذلک در حدیث رفعو امثال   النسیان  و   الطأیا  
 . دارداکراه را برنمی وإضطرار  ونسیان   وشارع در آنجا خطا  و ، ست ه  خود جای در

ه    ایمثال اگر معامله باب من ستکرر م  وزل اگر حکم اولی این معامله  ،  باشد  علیها  م 
در جای  اکراه    بلکه،  دداره را برمیااصل اکر   اینکهنه ،  داردلزوم را برمی   آنشارع  ،  اشدب

م  شخص   این  و  هست   خود شدههم  این    شارع  ولی،  است   کرَه  را  معامله  لزوم 
ش رب خَمری  ،  برای رفع اضطرارکسی  مثال در مورد اضطرار اگر  باب یا من   .داردبرمی

  لوّ بعنوانه الأکه بر شرب خمر    را  احکامی  بلکه،  داردنمیکرد شارع شرب خمر را بر 
در مورد اضطرار    ـ ذلکست از حدّ و حکم به تفسیق و امثالا   که عبارت  ـمتعلّق است  

  است   ثابت کرده،  پس شارع در اینجا اصل موضوع را که شرب خمر است .  داردبرمی
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فسق و احکام دیگری را که ممکن است بر    به  حد و حکم  آن مثلاحکام اولیّۀ  ولی  
 دارد. این تعلّق گرفته باشد برمی 
تو    که  گویدنمی  یعنی ؛  داردشارع مجازاً موضوع را برمی،  در مورد حکومت 

اینکه تو سهو کردی و  نه ،  اصلًا سهوی در اینجا نیست   که  گویدمی بلکه  ،  سهو کردی
،  دارماینکه تو خطا کردی و من حکم خطا را برمی نه   و ،  دارممن حکم سهو را برمی 

  گوید می  هم  الشک ی. در مورد کثیراه ی مرتکب نشدئتو اصلًا خطا  که  گویدمی بلکه  
حال من به    لیی واهاینکه شک کردنه ، یاه در اینجا مرتکب نشدرا  اصلًا تو شکی    که

ترتیب   آن شکّ  نمی  تو  می  .دهماثر  تشریعی  و  اعتباری  رفع  رفع  این  شود. پس در 
اصل    ـ با رفع حقیقی چیست   آن  کنیم فرقکه حال عرض می  ـتشریعی    اعتباری و

کند.  دیده فرض می اآن موضوع را ن،  بارشارع در مقام اعت  امنته ،  موضوع ثابت است 
 .است   پس این اعتباراً و تشریعاً رفع حکم به لسان رفع موضوع

این توجیه این،  در  قاعده  لا  لا :  شودطور میمفاد  و  فی ضَر  ،  الاسلام  ضَار 
یعنی شارع در اسلام ضرر را به عنوان  ،  است   یعنی اصلًا ضرر در اسلام جعل نشده

  ضرری متوجّه نها  واسطۀ آمتعلّق احکامی که به ،  یعنی در مقام تشریع،  داردبرمی متعلّق  
  شارع ،  نکرده است معاملۀ ضرری جعل    مثلًا شارع ؛  است   جعل نشده  بندگان بشود

  وشارع معاملۀ غبنی  ،  نکرده است جعل    وضوئی که موجب ضرر مالی یا بدنی بشود 
  مثلاً ،  است   بشود جعل نکرده  شارع انفاقی که موجب ضرر،  است   ل نکردهعغرری ج 

، پنجم اموالت را بدهی باید چهار  که  شارع بگویداگر    اما،  پنجم از مال است  خمس یک
  پس شارع   است.  جعل نکردهآن را  شارع  و  این انفاقی است که موجب ضرر است  

  را برداشته   آنها  و  را که موجب ضرر بشود جعل نکرده  احکامیمتعلّق آن  ،  مرالأدر نفس 
ـ   ضرر است   همان  که ـنفی حکم    امنته ،  در اینجا به معنای نفی است   «لا»پس  است.  

،  متعلّق احکام واقعیّه است را که    آن موضوع  شارع  یعنی،  است   به لسان نفی موضوع
 . است  دهجعل نکر

احتیاط در  رابطۀ قاعدۀ ل لزوم  انسداد ضرر و  لی در باب  اجما  اطراف علم 

مرحوم آخوند در  البته  که   ـشود  اینجا مطرح می  ای که در مسئله هذا  علیٰ بناء  
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نها  یتمام ا  یبعد رو  و  کنیموار بیان می فهرست   فقطالآن    و ماند  اه دلیل انسداد ذکر کرد
لزوم  ـ   مینظر دار به  قائل به حکومت عقل  اگر  اتیا   این است که  بر  ن موارد  احتیاط 

در موارد و اطراف علم اجمالی باید به جهت    یعنی،  مستقصای علم اجمالی بشویم
گرچه    قائل به لزوم احتیاط بشویم ،  حجیّت و حکومت و غلبۀ عقل در دلیل انسداد

صورت دلیل شرعی بر رفع این  در این ؛  آن لزوم احتیاط موجب حَرَج و ضرر بشود
نداریم ل،  ضرر  قاعدۀ  با  نمی یعنی  عقلبر  توانیم  ضرر  کنیم،  حکومت  ،  حکومت 

رفع   به ید خودش است  آنها  که رفع و وضع رااینکه شارع متعلّقات احکامی جهت به 
 1است. کرده 

  شارع گفته   ـ به دست شارع نیست   آنرفع و وضع  که   ـدر باب حکومت عقل  
معاملۀ  مثلًا  ؛  ماه برداشت ،  که من متعلقات احکام واقعیّه را که موجب ضرر بشود  است 
،  نکاح،  وضو؛  امرا برداشته معاملۀ سفهی    و  معاملۀ کالی به کالی،  معاملۀ غرری،  غبنی
صلاتی را که مریض  ؛ ماه برداشت  شودکه موجب ضرر برا  ی یسع وحجّ ، زکات ، انفاق 

ای را که مریض بخواهد بگیرد و با آن زخم  روزه ؛  ماه در حال استقامت بخواند برداشت
متعلّ   و  روزه   .ماه برداشت ،  بگیردمعده   آن  ؛  هستندوجوب    و   ق حکمصلاة  تمام  من 

 . ماه مر موجب ضرر و حرج بشود برداشتالأکه در نفس را  ایمتعلقات احکام واقعیه 
لزوم احتیاطی که سبب برای اتیان به    و  امّا وجوب اتیان به اطراف علم اجمالی

از متعلقات احکام اولیّه    دیگر ،  موجب عُسر و حرج است   واجمالی است    علم  اطراف
عقل حاکم است به اینکه  و    این حکم عقل است   .برداردآن را  شارع بخواهد    تانیست  

تا برائت از اشتغال ذمه    د کنیباجمالی را اتیان    علم  در دلیل انسداد شما باید اطراف
در اینجا  ما  ،  اگر حکم اولی لزوم احتیاط بود  .گویدشارع نمی  را دیگرن  ای  د.کنیبپیدا  

احتیاط لزم است مگر در آن مواردی که موجب حرج    که   گفتیممی   ضَر لا  قاعدۀ   با
 : همه ادلّه راجع به احتیاط داریم این  . ضرر بشود و
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بالحاتأ لدینکخذ  بر   1، ئطة  وا   2،الاحتیاطخذ  الشبه  قف  عند   3، ةعند  الوقوف 
 4؛الهلکاتفی  قتحاملاا  من  یٌ الشبهات خ

غافل    هانایاین اواخر دیگر از    در  متأسفانه اصولیون  لیو؛  ندهست  محکمی  ۀکه واقعاً ادل 
،  نفوس و   اعراض  و  در مورد نکاح  .مورد احتیاط چیست  که  دانند هستند و اصلًا نمی 

 . مورد احتیاط است ها نیاصلًا تمام ا 
ط در دماء احتیا ال ، فروج، لزوم  امو  أعراض و 

 : گوینددر مورد مُتعه می ، باب نکاحمثلًا در : گوییماستطراداً می  حال دیگر
زن به شما گفت که من مانعی  یک  قدر که  همین  بلکه؛  تفحص لزم نیست

 5. متعه کرد او را شودمی و کندکفایت می، ندارم
چرا    ! اختلاط میاه چیست؟  !پس احتیاط چیست؟  !؟کردکار را    شود این آیا می 

دیگری    شخص با  ،  قبل از این  مثلاً اگر شما شک داشته باشید که    !تفحص لزم نیست؟
خواهد شرع را یک حجاب  از باب فسق و فجور می   است و  بوده و عدّه نگه نداشته 

اتفاقاً در این    ؟! چرا در اینجا نباید سؤال کرد،  و ساتر برای اعمال خودش قرار بدهد
 : مورد هم روایت داریم

متعه کردم و در او شک    را یم که اگر شخصی  علی بن ابراهیم روایت داراز  
او را دعوت  »:  فرماید چه کنم؟ حضرت می،  داشتم که آیا عدّه نگه داشته یا نه

ولی اگر قبول  ،  که او مشکلی دارد  شود اگر قبول کرد معلوم می،  به فسق بکن
 6.« ای استزن متدیّنه کهشود نکرد معلوم می

است  احتیاط  به  مربوط  روایت  فتوطهمین   اما؛  این  لزم  »تفحص  :  دهندمی  اوری 
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 !کند؟کفایت می  یزی چ  چه !«کندکفایت می ،  قدر که بگویدهمین و نیست 
دماء در  کردو    اعراض ،  فروج،  باید  احتیاط  موارد  ۀهم  .اموال  موارد  ،  این 

  !نداه به یک برائت و حلیّت چسبیدو  ند  اه را کنار گذاشت  همۀ اینها   اما؛  احتیاط است 
باید بدانیم در کجا    و  که ادلۀ احتیاط بسیار قوی است درحالتی  !همین دو قاعده  فقط

 ؟ در کجا نکنیمو احتیاط کنیم 
توانیم با قاعدۀ  می را  این ادلۀ احتیاط  . همه ادلۀ احتیاط داریمحال در اینجا این 

به مواردی تخصیص بزنیم که موجب ضرر   ـ آیدعد می که ب   ـ حرج لاو قاعدۀ    ضَر لا
  ؟!آید حرجی پیش می  وضرری  ،  این شخص را متعه نکردیاگر    مثالباب من   . شودن
ۀ  معامل  و در مورد مال مشتَبَه    مثالباب من یا    ! را متعه کن  گر ید  ی کی  هستند؛همه  نیا

و  احتیاط کن  ،  نهست یا  ادانی ربوی  وقتی که نمی  !انجام ندهو  احتیاط بکن  ،  مشتبه
 توانیم تخصیص بزنیم. ! لذا میآیدضرری پیش نمی  وحرج ؛ انجام نده

از باب حکومت عقل است ،  نه  که  اگر گفتیماما   دیگر  پس ما  ؛  لزوم احتیاط 
این    لذا،  با این قاعده تخصیص بزنیم  بتوانیماوّلی و واقعی نداریم تا با آن  حکم  متعلق  

به  ولی ، است  شرع متعلقات احکام اولیّه را برداشته و، د شواز باب حکومت عقل می
 . حکم عقل کاری ندارد 

ست که ما در دلیل  ا   مرحوم آخوند نظرشان بر این،  لذا در باب دلیل انسداد
  تضییق کنیم  م از راه عقل رامُحَکَّ   احتیاطِ ،  حرج ضرر و ل ل  ۀ توانیم با قاعدانسداد نمی 

حکومت  ،  از باب حکومت عقل  بر لزوم احتیاطِ   و این دو قاعده ،  تخصیص بزنیم  و
 . وجود دارد این ثمره در اینجا و شوداین متوجّه آن قضیّه می .دن ندار

  دیگری  ولی اشکالت متعدّده،  است   ت اشکالاز  یکی    ردمالبتّه این که عرض ک
قایان ذکر  آ  که  اشکال انسداد  یعنی بر فرض که کاری به،  شودوارد می مسئله  بر این  

مبنای    مبخواهیدر آنجایی که    .شودای ذکر می اشکالت عدیده ،  مند نداشته باشیاهکرد
 .کنیمرا مطرح می  ائلاین مس  شاءاللهإن ، خودمان در این قضیه را بگوییم

م قاعدۀ ل ک  نفی ضرر غیر: ضرر معنای سو  متدارَ

در اینجا    « لا » :  ند ا ه گفتاین است که  ند  ا ه که برای این قاعده ذکر کرد   توجیه سومی 
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،  ک است متدارَ   ضرر در اینجا به معنای ضرر غیر   ا منته ،  دارد نافیه است و ضرر را برمی 
لا   ضَر  لا   . ک نه ضرر متدارَ  ک را متدارَ   ضرر غیر  . کٍ متدارر  یر غ   ضَر  لا یعنی    ضَار   و 

بنابراین در  و هست.  اضرار بوده  و ضرر   و  کند ضرر را حفظ می ال  لّ اصل إ و ، دارد برمی 
 2و 1است. یعنی نهی به لسان نفی  ،  اینجا لسان نفی به مدعات نهی است 

:  ماند این است متدارک می معنای ضرر غیردربارۀ  ینجا  ادیگری که در    ۀل ئمس
مثال  باب . من متدارک نداریم احکام اولیه ضرر غیر  این نیست که در  ضَر لا  معنای 

که  امّا منافعی هم دارد  ،  گرچه برای شما ضرر دارد روزه  این    و  گیریدشما روزه می
یعنی نظر شرع و    !آیا واقعاً این طور است؟  .شودتدارک می ضرر  آن    واسطۀ آنهابه 

یک ساعت قبل از   مثال شماباب من  ؟! یاور است طبصیرت شرع نسبت به احکام این
در این سرما ضرری را متحمل  و  خوانید  نماز می  و  شویدموقع اذان بلند می   یا   اذان
است یا بلند شدن و رفتن    بهتر  در رختخواب گرم و نرم  خوابیدن  آیا  حال؛  شویدمی

امّا این ضرر متدارک  ،  ضرر هست در اینجا    ؟! آن منازل قدیمخصوصاً در  ،  در سرما
آیا شارع در  شود.  این تدارک میو  دهد  آن دنیا به شما حورالعین میدر  خدا   واست  

 ! شود؟شوید ولی این ضرر تدارک می شما ضرری متحمل می  که  گویداینجا می 
م ی سو معنا نائینی بر  م  مرحو  اشکال 

؛  شود ه مطرح می در باب اجرای ادلّ   بعداً   و   ند ا ه کرد   در اینجا بیان البتّه اشکالتی  
در    و   آید اکثر لزم می مثلًا اگر قرار باشد که ما قائل به توسعۀ این قاعده باشیم تخصیص  

شارع    ا نکه نماز ضرر دارد منته ی ا   خاطر به ،  یم شو ب قائل به تخصیص    باید   اکثر این احکام 
بالتر  جهاد  ؛  است   حکم کرده به آن  شارع   ولی   روزه ضرر دارد ؛ است   حکم کرده به آن  

زکات    است.   واجب کرده   آن را   شارع   اما !  ؟ از این بالتر   هم دارد! مردن    حتی ،  ضرر از  
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شارع    ولی  خمس ضرر مالی است ؛ است  کرده  واجب آن را   شارع   ولی  ر مالی است ضر 
  سابق بلکه در  ،  هم نه الآن ن آ ،  دارد   ها ها و زحمت همه مرارت حج این ؛  است   واجب کرده 

تمام اینها ضرر    اینکه   که با ،  و بلندی داشت   پستی   چنانی و وآمد آن و رفت   الطریق قطاع   که 
قاعده باشیم    است.   شارع واجب کرده ولی  است   به توسعه در  قائل  باشد ما  قرار  اگر 

مرحوم نائینی که    انند م   و   کنیم بنابراین قاعده را محدود می   . آید تخصیص اکثر لزم می 
 کنیم. ما هم محدود می   1، است   محدود کرده و قائل به تضییق در قاعده شده   آن را 

احکام  معنای ضرر در  ئینی و بررسی  نا م  مرحو اشکال   شریعت نقد 

روید می   ۀتان مغاز   بهشما    وقتی  مگر   ! مگر اینجا ضرر است؟  ؟!کجا ضرر است 
  این ضرر تدارک شده   ولی  یداه در اینجا ضرر کرد  که  گویند می،  کنیدرا باز می   آن  و

این ضرر می   !؟است  به  از خانه  آیا    !گوید؟آیا عرف  زمستان  آن شخصی که صبح 
،  کندمی تا شب هزار تومان استفاده    کند ومی مغازه را باز    ب در  رودو می   آیدبیرون می 

 کند؟!می تدارک ضررش را    دیگر  دآیمی ن هزار تومانی  آ  اما وقتی،  است   ضرر کرده
  ! اتفاقاً ؟است   گوید ضررمی  چه کسی  !کنند؟ور حکم میطمردم این   !ور است؟طاین

  . گردد برمی   خانه   به هم    سرحال شاد و    ! و خیلی خیلی هم استفاده است :  گوید می   خودش 
 ! گویندضرر نمی به این اصلًا  !؟ه است کجا ضرر کرد این

اصلًا شارع   !گوید این ضرر است؟می  چه کسی،  گوییدشما می ای را که روزه
صلاة  ،  روزه عین نفع است :  گویدمی   و  دارد ن بیان خودش این اصل را دارد برمیآ با  

يَٰ شۡ ٱ  لَلَ ٱإنَِّ  ﴿. آیۀ  حج عین نفع است ،  عین نفع است  ۡ ٱمنَِ    تَََ نفُسَهُمۡ   مِنيَِ مُؤۡ ل
َ
مۡ   أ

َ
َٰلهَُم  وَأ وَ

نَّ لهَُمُ  
َ
 .کندتدارک می   ت که این ضرر است و خدا در جنبه این معنا نیست    2﴾ نَّةَ لَۡ ٱبأِ

احکام را براساس ظاهر    ۀ اینها اصلًا هم   . فهم شریعت است   م اینها ناشی از سوء ا تم 
که شما یک انگشتر صد  است    این حکم ظاهری مثل این   که   دانند نمی   اینها   کنند. حمل می 

گویند ضرر  ید. آیا در اینجا می ا ه یک برلیان صد میلیونی گرفت   ش در مقابل   اید و ه تومانی داد 
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شده   شما  این    !! ؟ است   تدارک  نیست؟ خنده مسئله  آیا  یح  اصلًا صح مسئله  این    !! دار 
یعنی همه  ؛  متدارک   ضرر غیر نفی  یعنی    رر ضَر  لا که    توجیه اصلًا غلط است این    ! و نیست 

  یک   این هم   ! معنایش این است دیگر ؛  شود تدارک می   ا منته   هستند ضرری  ،  این احکام 
 . ند ا ه و بعد هم بر این مسائلی را مترتب کرد   ند ا ه که در اینجا توجیه کرد   بود قول  

 نائینی و ریشۀ اشکال کلام نائینی در چیست؟اشکال شما به  : تلمیذ
چون  ؛  اصلًا ضرر نیست :  گوییماینجا ضرر است. ما می :  گویدنائینی می:  استاد

ور طرا این مسئله  چرا شما    اصلاً :  گوییمما می .  نه شرعو  گوید  نه عرف به این ضرر می 
این اشکال تخصیص  که  ید  اه معنای ضرر را متوجّه نشد  کنید؟ شما اصلاً مطرح می 

 . یداه اکثر را وارد کرد
بحث    اصلاً   . وقت شبهه در مفهوم است  یکو    است   وقت شبهه در مصداق  یک

برای همه روشن    مفهوم ضرر اصلاً   . نه در شبهۀ مفهوم،  ما در شبهۀ مصداق است 
 کردن  یا نه؟ که البتّه نظر   ت س ا شبهه در مصداق است که آیا اینجا مورد ضرر  یعنی    ! است 

به حلّ این شبهه  ،  مطالب دیگرو  به روایات و موارد ضرر این قاعده در زمان ائمّه  
ضرر مفهوماً به    دانیمیعنی نمی،  وقت اصلًا شبهه در مفهوم است  کند. یک کمک می

 کهدرحالی ؛  نه مصداق،  گردداصل مفهوم برمی شود. کلام نائینی به  گفته می چیزی    هچ 
 ما در مصداق است. مسئلۀ  صورت 

قضیه است. چون نسبت به مسائل به دید ظاهر به این    یاین ناشی از دید ظاهر
دچار اشکال    نظر نقطه از این  لذا  ،  گیرندنمی   در نظر کنند و آن جنبۀ واقعی را  نگاه می 

 شوند. می
اسلام : ضرر  معنای چهارم قاعدۀ ل مطلق ضرر و حکم ضرری در   نفی 

چهارم اصلًا  ا  این  توجیه  که  را    «لا »ست  ضرر  حقیقت  و  است  جنس  نفی 
لا  لا »و  دارد  برمی و  حکم    و  یعنی اصلًا ضرری در اسلام وجود ندارد  «ضَار ضَر 

،  خواهد انجام بدهدبیعنی هر عملی را که مکلف    1؛است ضرری در اسلام جعل نشده  
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باشد آن  شا  اگر ضرری  این مسئله گیردرا می   عمل ضرریرع جلوی  بر   .  اینجا    در 
  یآیا احتیاط:  یمکنشارع سؤال میاز    .شودحاکم می،  حکومت عقل در باب احتیاط 

این احتیاط اصلًا  :  گوید؟ شارع می نهکه موجب ضرر و حرج بشود مجعول است یا  
حکمی که موجب :  گویدمی شارع  .  کندیدا میپس بر عقل حکومت پ  .مجعول نیست 

اصلًا در  :  گویدو می   داردضرر را در شرع برمی   ! وضرر بشود اصلًا مجعول نیست 
اضراری در    و  ضرر،  برای مردم  و  اصلًا نباید برای مکلف  و  شرع ضرری وجود ندارد

  اگر اینکه  نه ،  اینکه ضرری باشد و بعد تدارک بشودنه   !طول حیات وجود داشته باشد 
ضرر     نبایداصلاً بلکه  ؛  از ناحیۀ عقل اشکال نداردولی  ،  نباشدشارع  ۀ  ضرری از ناحی

 دارد. اصل ضرر را در شرع برمی ! و شارعدر مکلف وجود داشته باشد
امضای شرع است. از شارع  و  شرع  از باب  دهد  این عملی که مکلف انجام می

عقل حکم به احتیاط  یا نه؟    کنیدمی  را امضا  در اینجا آیا شما حکم عقل  :  کنیمسؤال می 
این احتیاط موجب ضرر است. آیا شارع حکم عقل به احتیاط را امضا    است و  کرده
  ضرر در شرع :  گویدشارع می   و   مورد ضرر است   وست که ضرر  ا   کند؟ فرض این می

پس عقل را به آن مواردی    دارد.   یعنی این کلام من بر کلام عقل حکومت ؛  وجود ندارد 
طور  همینمسئله  یعنی  ،  یم بن و هو الم؛  کندمحکوم می،  دموجب ضرر نشو   آن  که حکم

یکی بحث و نظر  مسائل یکی   ین ا خدا توفیق بدهد راجع بهاگر  شاءالله فردا  إن   .است 
 داریم. 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 (2)  کفایه بررسی معانی قاعدۀ لا ضرر و لا ضرار در کلام صاحب 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

عرض شد معانی متفاوتی    .بود   «ضرار  ضرر و لا  لا»بحث در معنای حدیث  
متفاوتی هم گرفته شداه حدیث ذکر کرداین  برای   نتایج  و  است ند  به    «ضَر» یا  :  ه 

به معنای   «ضَر لا» یعنی، است  «اضَار»همان که ، است  متدلّی به فاعلمعنای مصدر 
وکننمی  یفرق و    است   «اضَار لا»همان   را  هم  «ضَار  لا»  د  می أت  آن    و ،  کندکید 
بعضیطورهمان کردیم  عرض  مطلب که  این  به  قائل  معنای    «ضَر »یا  ؛  نداها  به 
 1ذلک.امثال و  منقصت و ضیق حرج و عبارت است از همان که مصدر است اسم 

،  است   خلاف سیاق کلام،  کیدأبر ت  «ضَار  لا»دللت    هم  در اینجا عرض شد که
  ضرر را اگر  و هم  ؛  یریو تقر  یدی نه تأک،  باشد  یسیتأس  دی است که ق   نیاصل ا  چون

شارع اضرار    کهاینکه وقتیجهت به ،  ضرر متقابل بگیریم خلاف است   ضرار و  به معنای
لذا دلیلی ندارد  ،  شودمیاضرار ابتدایی  ،  خود آن اضرار بر این شخص ،  داردبرمی را  
 آن را تکرار کند.   دوبارهشارع  که

ضرار به  و    مصدر است هذا عرض شد که در اینجا ضرر به معنای اسم بناء علیٰ 
 2ند. اه معنا کردصورت همین  به لغت همکه اهلطورهمان ؛ است  معنای اضرار

 
،  مامقانی   ،حاشیة علیٰ رسالة لا ضرر؛  115ص  ،  ، سیستانیقاعدة لاضرر و لاضرار. رجوع شود به  1

 . 252ص ، 1ج ، سید محمد بجنوردی، قواعد فقهیة ؛ 331ص  
 . 373ص ، 3ج ، مجمع البحرین. 2



 درس بیستم / 1قواعد فقهیه ج  258

 

ل دیگر اضرار : قو ی دالّ بر  ماهیت خارج ی یک  معنا  ضرر به 

گفته بعضی ضررها  که  می   اند  گفته  خارجی  ماهیت  ماهیت ،  شودبه  به  نه 
  ایهای اعتباری ماهیت   اینها  ذلک کهو جعلی مانند بیع و نکاح و هبه و امثال   یاعتبار

  این  از منظور  .  کندار میب کند و بر این جعل هم اثر  جعل می  آنها را  شارع  که  هستند
 . همان اضرار است ، ماهیت طبیعی خارجی

که ضرری را بر غیر    وقتی  یعنی ،  ماهیتی است که مردم به آن رغبت دارند  ضرر
می امر ،  ندنکوارد  ضرر  است إمرغوبٌ   یاین  نداشتندچون  ؛  لیها  رغبت  انجام    اگر 

  اگر مردم رغبت نداشتند   چون،  است   لیهاإامری مرغوبٌ   زنامثال  باب من   !دادندنمی
از ماهیت یا  ؛  کردندزنا نمی    یا؛  ست ا   لیهاإهای خارجی طبیعی مرغوبٌ سرقت یکی 

 ست. ا  لیهاإشرب خمر ماهیت خارجی مرغوبٌ 
شارع  لذا  ،  شارع مستقبح است ال عند  لیو  ا است لیهإمرغوبٌ   چون  ضرربنابراین  

عنوان نهی  ه حکم جعل کند. جعل شارع قطعاً باید بباید    ماهیت برای ردع و منع این  
  شارع   دع و مانعی جز نهی تحریمیا اینکه هیچ رجهت به ،  از تحقق این ماهیت باشد

شارع  ،  ست ا   لیها إوقتی که شرب خمر مرغوبٌ   مثال باب تواند در اینجا باشد. من نمی
شارع برای  ،  ست ا  لیهاإنا مرغوبٌ وقتی که ز یا  ؛  «المر  حرام  »:  برای ردعش باید بگوید

م  »: عدم تحققش باید بگوید  رر   . «الزّنا مح 
نه  «ضرر  لا» عبارت    نفی در   هذایٰ علبناء   بر  ؛  کندی م  یعیمحرّم تشر  یدللت 

به   یعنی غ،  میتحر  ن یا  ۀ واسطشارع  به  اضرار  است   یری جلوگ  ر یاز  بنابراین کرده   .  
این در صورتی است که ما ضرر را ماهیت    . یرالغ  الإضَار  علر   م  محرّ   یعنی  « ضرر لا»

 1لیها بدانیم. إمرغوبٌ 
این تفسیر اول  اشکالت   اشکال 

 : شودبر این تفسیر وارد می یتاشکال
  عنها عرف مرغوبٌ   در نزد کند بر اینکه ضرر بر مواردی که  این تفسیر دللت می   ولاا ا 

صدق  ا خیلی  که  درحالی ؛  ندنکست  دارد   از عرف  ،  موارداز  در  رغبت  .  ضرر 
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  عنها مرغوبٌ   و ضرر  ی جعل کند که  احکام شارع برای انسان    فرض کنید اگر مثال  باب من 
با آب سرد   گرفتن وضو؟! مثلًا بردشارع چه نفعی می   در اینجا؛ لیهاإمرغوبٌ  نه ، باشد

  خواهد قیاماً بخواند بصلاتی که مریض    مثلاً   یا،  دارد  برای کسی که خوف از خطر 
پیش    یخطر   شروزه برای کسی که روزه برای یا مثلًا  ،  شودکمرش خرد می   کهدرحالی

ۀ  لیها. لزمإمرغوبٌ نه  ،  ست ا  عنها هایی است که مرغوبٌ تمام اینها ماهیت ؛  دورآمی
بینیم که  وقتی ما می   پس؛  اطلاق ضرر نشود،  این موارد  دراین است که    این تفسیر 

به چه ملاکی بر  ،  داردذلک ضرر را برمیات و امثال رد در لسان روایاشارع در این مو
کرده ضرر  اطلاق  درحالی  اینها  ماهیتی    کهاست؟  به  را  ضرر  که    گوییممی ما 

  ی غیر  شخصی به  وقتی،  اضرار به غیردر  ،  . بلهسرقت یا  زنا  مثل  ،  است لیها  إمرغوبٌ 
می وارد  دارد،  کنداضرار  رغبت  آن  زهرمی مثلًا  ؛  در  او  از  یا    بگیردچشم   خواهد 

 ذلک. خودش برساند و امثال ه خواهد نفعی ب می
 اشکال دوم 

عنها  مرغوبٌ   ضرر  فیها و لیها و ضرر مرغوبٌ إبین ضرر و بین ضرر مرغوبٌ   ثانیاً
این    که در   بینیدمی   وقتی که شما اغلب موارد ضرر را ملاحظه کنید   !اصلًا تلازم است 

 . انزجار جنبۀ هم و  وجود دارد جنبۀ رغبت هم ، اضرار
اضرار بر    همان  که،  کنیممیمعنا    متدلّی به فاعلما در اینجا ضرر را به معنای  

  و   موجب انزجار است   مقابل   برای آن شخص ،  ولی همین اضرار بر غیر؛  غیر است 
مال    چون،  چون من را زد! به من ضرر وارد کرد،  به من ضرر وارد کرد  فلانیگوید  می

ذلک. این اضرار  و امثال   ! تجاوز به عنف کرد  چون  ،به من ضرر وارد کرد!  را بردن  م
 . است  بودن را لزم گرفته عنهاولی مرغوبٌ ؛ ست ا لیها إمرغوبٌ ، فاعل  نظرنقطه از 

واحد به دو مفهوم و به دو    آنِ   در  ت یماه   نیا  که مییبگو  میتوانینم مابنابراین  
ا،  آمده است   مصداق  بچّه  یک  آن سوزنی که به    مثال باب مصداق ندارد. من   نجا یدر 

بر خودش احساس ضرر  و  شود  ناراحت می   و  آید بچّه دردش می  آن   گرچه،  زنندمی
،  واحد  یعنی ممکن است یک شیء واحد در آنِ ؛  شودولی مرضش خوب می،  کندمی

چند    برای   مورد مصداق  ممکن است   حتی  مورد مصداق برای دو حکم کلی باشد و
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  مصداق برای عالم است   نظرنقطه از یک  : شما زید را نگاه کنید مثلًا ،  م کلی باشدحک
  ا تقوبامصداق برای    نظرنقطه از یک    و  مصداق برای نحوی است   نظرنقطه از یک  و  

.  باشدیا بیشتر    حکم  دومورد برای  ،  مصداقکه یک  اشکالی ندارد    پس  . است و...
  عنهاولی از یک نظر مرغوبٌ ، از یک نظر اضرار است ، مورد اضرار بر غیر   دربنابراین 

 است؟!  این کار را انجام دادهکه چرا  گوید می شخص آن مثلًا  ؛ ست ا
م  اشکال سو

یعنی  ،  ضرر این است که در اینجا رغبت به ضرر و رغبت به عدم  اشکال سوم
اضرار معنایی دارد    یعنی؛  شودلحاظ نمیاصلًا  ،  بودن لیهاإمرغوبٌ یا     بودن عنهامرغوبٌ 

منقصت  معنای  همان    این معنا  که،  است اوسع از التفات به نفع و التفات به ضرر  که  
من  می   یشخصمثال  باب است.  دارد ورزش  دارد  و  کندکه  پا  یکو    غفلت  با  دفعه 

لحاظ    بودن  عنهالیها و مرغوبٌ إدر اینجا اصلًا مرغوبٌ ،  شکندزند دست یکی را می می
  بودن  فیهاعنها یا مرغوبٌ مرغوبٌ   نه،  الفعل موجب اضرار است نفس   بلکه ،  است   نشده

نه  ،  فعل اضرار است ال نفس ،  شکندای را می شخص نائمی که شیشه مثال  باب من یا  ؛  آن
شاید    است و   اینها اصلًا لحاظ نشده و  ،  بودن عنهامرغوبٌ یا  بودن   لیهاإجنبۀ مرغوبٌ 

 ید. ویضرر نگ هاایناصلًا به شما 
 اشکال چهارم 

اگر  ،  است   را برداشته  ضرریاینکه در مواردی که شارع خیلی از احکام    رابعاً
در    یفیحکم تکل  ۀواسطکه به   ای باشدنجا نهی آقرار بر این باشد که منظور از ضرر در  

  هایل إکه مرغوبٌ  را اضرار  دارد  ی فیتکل حکم ۀواسط شارع به  یعنی، ردیگی تعلق م نجاآ
نهنمعنا    گر ید  پس ،  داردی برماست   احکام خودش  از  معنا  کند  ی دارد شارع  یعنی   !
تسبیب به    ۀول عحکم مج،  کنم از اینکه در احکام منمن نهی میکه    یدبگوشارع  ندارد  

شارع  و اشکالی ندارد که    مجعولۀ برای ضرر درست است   نفی حکم،  ! بلهضرر باشد
اما  ؛  احکام مجعولۀ برای ضرر نیست   ماه ه من برای شما آوردبگوید که در احکامی ک

احکام مجعولۀ  ،  کنم که در احکام منمن نهی می :  معنا ندارد و درست نیست که بگوید
؛ خواهدمی   ب خطا   مورد و  مخاطب    یعنی ،  خواهد می   ق متعلَّ ،  نهی ! چون  باشد برای ضرر  

د الوجونفس   و  الحدث نفس   یعنی،  شودالفعل برداشته می عکس نفی که فقط نفس به 
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 ندارد.  امّا اصلًا جنبۀ خطاب ، شودمی  منتفیو  برداشته
که   بدانیم  اضراری  معنای  به  را  ضرر  ما  که  است  خلاف  معنا  این  بنابراین 

ست و لذا شارع برای  او امیال نفسانی    است و مطابق با مشتهیات و قوا لیها  إمرغوبٌ 
 . نیاز دارد به نهی و تحریم تکلیفی ، ردع و منع
شاید در    و  عنها بدانیم ضرر را ماهیت مرغوبٌ   توانیم در اینجا می   ما  چنینهم
مردم بدشان  یعنی  ،  عنها است باشد که ضرر ماهیتی مرغوبٌ معنا  همین  به  لغت هم  

شوند. البته بهتر این است که ما این ضرر را دیگر به معنای اضرار  حت می انار  و  آید می
 . منقصت  عبارت است از   که، دانیمب مصدری به همان معنای اسم بلکه، ندانیم

  ،چه از ناحیۀ شارع و چه از ناحیۀ مکلفین،  ضیق در اینجا  و  حرجو  منقصت  
است مرغوبٌ  تب    مثلاً ؛  عنها  حال  با  خواندن  نماز  بشود که  ایستاده  اذیت  ،  موجب 
آن  در    . ست ا   عنها مرغوبٌ ،  مریض برای  وضوی با آب سرد  یا مثلًا  ؛  عنها است مرغوبٌ 

در  ، تیمم بدهند او را جای اینکه  ه ب  و اطرافیان   جنب شده بود  ی مریض که شخص   ی روایت 
  السّلام امام صادق علیه ،  سرما داخل حوض غسل داده بودند و آن شخص هم مُرده بود 

و ضرر  اضرار  ،  کار   این   1ند؟!« له را سؤال نکرد ئ چرا مس   ؟! ئلوا لّا سَ أ   ! قتلهم الله » :  فرمودند 
  أشباهه هذا و    عرف ی  داریم که »   ذلک امثال   و مسّ بر جبیره    مسئلۀ   در   بر این شخص است. یا 

ِينِ ٱ وَمَا جَعَلَ عَلَيۡكُمۡ فِِ  ﴿:  من کتاب الله  بنابراین ضرر به معنای ماهیتی    3« 2. ﴾ منِۡ حَرَج    لِ 
 آید. آید و خوششان نمی یعنی مردم بدشان می ،  عنها است است که مرغوبٌ 

 
 .48ص ، 3ج ، الکافی. 1
 .78( آیه 22. سوره حج )2
 :33ص ، 3ج ، الکافی. 3

بد  الأعلم » ن عر ولم  عر الله  ع: سامٍ قالر آل   مر بد  بی عر لت  لأ  لم : السّلاملیه ق  لت  عر عر ری فرجر طرعر ظ ف  ثررت  فانقر  عر
ةً  رارر ضوء  ، إصبرعی مر یفر أصنرع  ب الو  عرَف  هَذا و ”:  قالر  ؟فرکر وجَل  ی  ن کرتابر اللهر عَز  ه  مر مَا جَعَلَ ﴿:  أشباه 
ِينِ ٱعَليَۡكُمۡ فِِ  . ﴾ منِۡ حَرَج   لِ   “« امسَح عَلَیهر
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تسبیب   تحقق این ماهیت باید عدم پس شارع در مقام عدم،  طور شدحال که این 
یعنی شارع در اینجا باید با لسان نفی  ،  به تحقق این منقصت و این ضرر را جعل کند

آن  ،  حکم حرجی،  حکم ضیق،  حکم ضرری  :بگوید   ضَر«  »لا به  که شما  حکمی 
شود. شارع باید این کار  رغبت ندارید و مورد انزجار شما است در اسلام برداشته می

به  بکند  را هم  را  احکام ضرری  بشود که شارع  پیدا  توهّم  اینکه ممکن است  خاطر 
اینجا اصل آن  شارع در ،  جهت رفع توهّم جعل حکم ضرریلذا به ،  جعل کرده است 

 1طور که قول مشهور هم همین است. همان ؛ داردحکم ضرری را برمی 
ر دربارۀ عدم دللت لضرر بر جعل حکم  مشهو  کلام 

 اند: و گفته  نداه بنایی قرار داد ا در اینجا مشهور بر این مبن
شارع   این است که فقط  آن استصدد بیان  در قاعده این  روایت و  این آنچه 

 . ساکت است و دیگر ، است  ل نکردهاحکام ضرری جع
توانیم  می فقط  ،  مثال اگر در یک مورد ندانیم که حکم در اینجا چیست باب من

در اینجا  در مورد اینکه  اما  ،  است   بگوییم که شارع در اینجا حکم ضرری جعل نکرده
مشهور به این معتقد هستند.  .  دیگر ساکت است   است   گذاشته   آن   جایه ب چه چیزی  

رع در  احکم ش   که  و ندانستیم  به مشکل برخوردیم مثال ما در یک واقعه  باب اگر من 
چون  ،  است   ضرری جعل کرده  نجا حکمآ توانیم بگوییم شارع در  نمی ،  نجا چیست آ

چه    حکم  در مقابل ایناینکه  ولی  ؛  است   ی کردهفآن حکم را از خودش ن  «ضرر  لا »با  
در    « ضرر لا»یعنی  ؛  نیست   آن صدد بیان   در  « ضرر  لا »دیگر این  ،  است   آورده  یحکم

  یعنی؛  در مقام نفی حکم ضرری است بلکه  ،  مقام جعل حکم خلاف ضرری نیست 
اینجا    «ضرر لا» به رفع ضررخواهد  نمیدر  ، ضرری کند و جعل حکم غیر  تسبیب 

حکم ضرری    و   ماه شما جعل نکرد  ای که من ضرر را برخواهد بگوید  بلکه فقط می 
که آیا    این اشکالحال جواب  هستند.    این مسئله  در اینجا مشهور قائل به  !ماه نیاورد

 . ماند برای بعدیم ،  این مطلب تمام است یا نه
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از ضرر  انزجار  اساس حکم عقل به   بناء قاعدۀ لضرر بر

ه به  چ   چه به معنای اضرار بگیریم و  را  ضرر  ما  در اینجا این است که  نکتۀ مهم
  نکرده است   احکام خود را براساس متفاهم عرفی بنا   شارع ،  معنای منقصت بگیریم
این ضرر آیا عرف  ماهیت مرغوبٌ لیها می إماهیت مرغوبٌ   را  که  یا  بلکه  ؛  عنهاداند 

عقل در اینجا حکم یعنی  ،  است   شارع در اینجا حکم را براساس مفهوم عقلی بار کرده
می  یا  به ضرر  را  نه. پس شارع  کند  اینکه  نه ،  است   دوش عقل گذاشته بر  بار حکم 
از ضرر مرغوبٌ اگر  ،  عرفبگوید ای   لیها نهی  إدر مرغوبٌ   من،  فهمیدلیها می إشما 

 !عنها نهی کنممن در مرغوبٌ ،  دانیدعنها میمرغوبٌ  و اگر آن را کنم
  ؟ یا نهی  است   نفی جعل کرده،  ضَر لاخره شارع در  لأا ب  که  این است قضیه  

  ضَر لا اگر ؛ به معنای نفی نیست  «ضَر لا» دیگر در اینجا ،  اگر نهی جعل کرده باشد
ی آن  وقت نهی دللت التزامآن ،  نهی در اینجا نیست پس  ،  باشد  در اینجا به معنای نفی

 شود. می  نفی
مرغوبٌ  به  شارع  اصلًا  که  است  این  اینجا  در  من  عرض  و  إولی  لیها 

که مفهوم عقلی از ضرر در اینجا  گوید  می شارع   بلکه،  کاری ندارد   بودنعنها مرغوبٌ 
انزجار را استخراج  ،  ای که در آن واقعه ضرر باشدعقل از هر واقعه   و  انزجار است 

ما این ضرر را به  اگر ، کند که ما ضرر را به چه معنایی بگیریمحال فرقی نمی؛ کندمی
  ه است که کرد  خود ی بو    نجا انزجار است در ای   که  گویدعقل می  معنای اضرار بدانیم

این    ه است کهغلط کرد:  گویدعقل می   باشد   سرقت کردهاگر    ه است!این کار را کرد
این کار را    است که  غلط کرده:  باشد عقل می گوید  زنا کردهاگر    است!  کار را کرده

زنا  است!   کرده اگر  باشد  یزنا ،  البته  عنف  غیر  ولی ؛  به  به  باشد اگر  عقل  ،  عنف 
  ن یهم ا  ؟! دارد  یاشکال   هچ ،  ماه کرد  یخوبکار    یلی خ:  دی گوی م  و  فهمدمی نی  چیزهیچ

هم مربوط نیست و    شمابه  ،  سته است خوای م  شخص   هم آنو    ستهخوای م  شخص 
شما به  ربطی  باشدآندر  ،  له ب  ندارد!  هیچ  اضرار  که جهت  مثلاً ،  جایی  طرف    یعنی 

منزلش را  ،  زمینش را غصب کند،  ببردسرقت کند و  الش را  وما،  بزند  کتک   راشخصی  
ها عراض و آبرو و این حرف أرفتن حیثیات و   بین باعث از ،  آتش بزند  یا  خراب کند
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است که    حاکم به اینو    عقل در اینجا حاکم به انزجار است   در تمام این موارد،  بشود
 در اینجا خلاف است.  کار این

باز وقتی که عقل از  ،  منقصت هم بگیریم  ایبه معنضرر را  اگر ما    هذاعلی بناء  
مثال  باب من  فهمد. شارع هم انزجار را می   ۀ از ناحی ،  فهمد این ضرر در اینجا انزجار را می 

عقل در اینجا  ،  اگر شارع به یک مسئلۀ ضرری یا حرجی یا یک مورد ضیقی حکم کند
 گوید که صحیح نیست! می

اقوالالبته   نقل  در  که    بعداً  لا  لا»مفهوم  افرادی  و  محدود    «ضَار ضَر  را 
اکثر    تخصیص ،  توسعه باشیم  قائل به اگر قرار بر این باشد که ما  »:  نداه ند و گفت اهکرد

  ه موجّ  صحیح و غیر که این مطالب غیرخواهیم گفت  ما در آنجا    1.« آیدلزم می   ...و
ضرر  اینکه عقل در آنجا  نه ،  ضرر است  در آنجا اصلًا خود عقل حاکم به عدم  و،  است 

 ضرر است.  بلکه عقل خودش در آنجا حاکم به عدم، بفهمد و آن را ضرر بداند
در  ،  ضرر به معنای اضرار باشد   و چه  ضرر به معنای منقصت باشدبنابراین چه  

عقل  حالکه  چون  ؛  ست انها  عمرغوبٌ آن  حاکم به انزجار است و از    هر دو مورد عقل
پس در اینجا  ،  است   و شارع احکام را روی واقع و واقعیات برده  ست انزجار ا حاکم به  

ماهیت مرغوبٌ  معنای  به  لَدَ ضرر  عنها  را مرغوبٌ   آنعقل  یعنی  ،  است   العقلی عنها 
عقل  که  در هر موردی    بنابراین.  است   دهداند و شارع حکم را روی این موضوع بر می

  حکم   در آن مورد شارع این   ـ باشد  و چه ضرر   چه اضرار باشد  ـ  حاکم به انزجار باشد 
 . است  را برداشته

از ضرر  نهی  نفی ضرر یا  ر   بررسی دللت لضرر ب

یا    آیا باید با نهی بردارد؟  چطور بردارد،  برداردآن را  خواهد  شارع می که  حال
ست  ا  حرج   ضرر را که به معنای ضیق و دیگر آن    ؟ اگر با نهی برداردباید با نفی بردارد

،  نه به اضرار،  چون در آنجا ضرر به ضیق و حرج تعلق گرفته است ؛ تواند برداردنمی
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،  مصدریاسم   به معنای نه  ،  گیرد به جنبۀ فاعلی تعلق می   و   نجا به فعل فاعل آ چون نهی در  
این    الآن از مالی که  یا    یءآن ش   .شعور نداردعقل و  اصلًا    مصدریچون معنای اسم 

شاعر    اصلاً ،  آن کمبود   و یا  آن ضرر  یا،  آن حالت نفسانییا  ،  است   خارج شدهفرد  
مورد  ،  شاعر و عاقل  فِ مکلَّ بلکه  ؛  خطاب باشد  برای  تواند مورد نمی   اصلاً   و  نیست 

 . برای خطاب است 
که عقل    را   آن مواردی  صورت در این ،  به معنای نهی بگیریمرا    « ضَر لا» اگر ما  

اگر در اینجا به معنای نفی    و؛  شودشامل نمی،  انزجار است و  ا حاکم به زجر  هدر آن 
  یعنی،  به معنای اضرار است   ضرر،  گیردآن مواردی که تعلق می  وقت درآن ،  بگیریم

 شود. شامل آنها نمیو   گیردبه فاعل تعلق می نفی
به معنای نفی    «ضَر لا»،  که من عرض کردم  یبیان سابق   طبق همان  اینجادر  

به  ،  و نفی آن   برداشتن ضرر  است و این  را برداشته   ضرر  اینجا  شارع در  یعنی،  است 
است :  است دو صورت   حکایت  لسان  به  لسان   یا   یا  است إ   به  آن  ،  خبار  خبار  إکه 

ش است و یا به  لسان خوده  یا بیعنی این نفی    !تا نهی هم بدتر است  خودش از صد
  کرده است ی  عنها تلقّ مسئله را مفروغ  ،  خبارإنَّ شارع با این لسان  أک؛  نهی است   لسان

  یگریبه کس د  یکنی غلط م که  گویدمی   نَّ أو ک!  اصلًا ما در اسلام ضرری نداریمکه  
 کند. عنها تلقی میمفروغ  و این را  ی!ضرر بزن

را به معنای رفع حکم    « ضَر  لا » که ما در اینجا    بود   مسئله   این   تا اینجا راجع به 
می  این رفع حکم ضرری .  دانیم ضرری  آیا  به جبران هم هست ،  حال  یعنی  ،  تسبیب 

.  نده ی آ   جلسات   ی شاءالله برا إن   گر ی د   ن ی ا   ؟ حکم ضرری هم هست یا نه   رفع    موجب جعل  
بعد وقتی تمام شد راجع  ،  کنیم راجع به فقرۀ دوّم هم بحث می ،  ضرر   بحث راجع به ل   در 

 ؟ که در اینجا تسبیب به رفع حکم ضرری هم هست یا نیست کنیم  می   بحث   به این 
در اینجا این شد که ضرر به    « ضَر لا»ماحصل مفاد  ،  بنابراین طبق بیان گذشته

ضرار  فرض هم که به معنای اضرار باشد و   برو  ،  معنای منقصت و ضیق و حرج است 
ت بر  کندأدللت  متقابل  ضرر  یا  اینجا  ،  کید  مرغوبٌ   همدر  ماهیت  روی  عنها  حکم 
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  اینحال    است.  این ماهیت را نفی کرده،  و شارع بر این اساس   است   رفته  العقلیلدَ 
یعنی  ؛  نهی است در مورد خطابات به لسان    و   احکام به لسان نفی است   در موردنفی  

اصلًا به معنای رفع موضوع  یعنی  ،  شدّ أ به دللت    امنته ،  همان نهی است ،  لزمۀ این نفی
اینکه شارع بخواهد از آن   تا  ندارد  که در اسلام اصلًا ضرری وجود  به این معنا،  ضرر

 اصلًا دیگر ضرری تحقق ندارد.   پس، نهنهی کند یا  
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 درس بیست و یکم: 

 ( 1اصفهانی در معنای قاعدۀ لا ضرر و لا ضرار )   ۀ الشریع نقد و بررسی کلام شیخ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

عی  اجتما صی و   احکام شخ

اند که بر  ای ذکر کردهبحث در مفاد قاعده بود. برای این قاعده معانی متعدده
ردّ و اشکال  در  قبل از شروع بحث    ند.اهنتایجی هم مترتب کرد،  هر کدام از این معانی

عرض کنیم و آن این است   ایباید مقدمه ، دنتأیید این معانی که هر کدام قائلی داریا 
 اجتماعی.   ۀ یا جنبو  د ن شخصی دار ۀکلی احکام شرع یا جنب طورکه به 

از احکام  حج و  ،  روزه،  نماز ،  مانند احکام نساء؛  شخصی دارند  ۀجنب  بعضی 
د.  ند باشنتوانارتباط با اجتماع هم نمیبیگرچه  ،  هستندذلک که احکام شخصیّه  امثال 

؛  انداحکامی هستند که در گرو ارتباطات اجتماعی وضع شده ، بعضی از احکام شارع
که   مسائلی  یا  و  تجارات  و  معاملات  احکام  با  واسطۀ  به مانند  افراد  یکدیگر  ارتباط 

 است.  «ارتباط مسلمین با همدیگر»،  د و موضوع آن مسائلنپذیرحکم می
جنب قطع که  مسائلی  آن  در  شارع  دار  ۀاً  حکم   صرف ،  د ن اجتماعی  آن  از  نظر 
ی  ئقضا  ۀجنب   وقانونی    ۀاجرایی وجنب   ۀباید یک جنب ،  نحو زجربعث یا به   نحوتکلیفی به 

  لّا إ   مسلم    ئ  مرا   مال    ل  یح  »لا :  در باب بیع احکامی داریم   ما   مثلاً ،  هم به این احکام بدهد
حَلَّ  ﴿یا   2« . موالهم أ  طون علی »النّاس مسلّ  ا ی  1« . سه نفْ  ةر بی طبر 

َ
مَ   لۡۡيَۡعَ ٱ   لَلُ ٱ وَأ ْ ٱوَحَرَّ ا بَِوَٰ   و  3﴾ لر 

 
 .93و   92ص ، 4 ج ، یحضره الفقیه من لا؛ 275و  273ص ، 7ج ، کافیال. 1
 . 494ص ،  نهج الحق. 2
 . 275 هی( آ2) هبقره سور. 3
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نظر    اجتماعی دارند. در این احکام صرف  ۀ اینها احکامی هستند که جنب که ، نحو ذلک 
اباح  تصرف در مال    ۀاز آن حکم تکلیفی که حرمت تصرف در مال غیر و جواز و 

ض  و اقباض مثمن و معوّ   ع یوجوب قبض ثمن و عوض توسط با   ای ،  شخصی است 
باید یک  ،  د و احکام تکلیفیه هستندن تکلیفی دار   ۀ علاوه بر اینکه جنب،  ی توسط مشتر 

باشدئاجرایی و قضا  ۀ قانونی و جنب   ۀ جنب  ما    . ظامالنّ   ختلّ لار   لّا وإ ،  ی هم پشت قضیه 
اقباض را بدون آن جنبۀ قانونی    ز تصرف در مال و قبض و بیع و جوا   ۀتوانیم مسئل نمی 

این اختلاف  چون ،  ای اختلاف کننداینکه اگر طرفین در مسئله جهت به ؛ ملاحظه کنیم 
لّ نظام  إ و،  باید یک رافع اختلاف وجود داشته باشد لذا  ،  گرددبرمی   اجتماعی  به ارتباط
 گوییم. می   ی احکام اجتماعیئقضا رود. این را جنبه و اهرم قانونی و از بین می 

ضرر و  » است  لحاظ شده هااجتماعی در آن  ۀیکی از آن مسائلی که شدیداً جنب
توانیم بگوییم که این  می  ضرر به خود و ضرر به مال   ۀاست. در مسئل   «اضرار به غیر 

این موارد    ۀ گرچه شارع در هم،  شخصی است و ارتباطی به شارع ندارد  ۀیک مسئل 
شارع برای کسی که نماز  مثلًا  ؛  ولی جنبۀ شخصی دارد،  است   کردهحکم به حرمت  

در  ۀجنب   خواندنمی نمی اجرایی  برای ،  گیردنظر  می  یا  روزه  که  جنبکسی    ۀ خورد 
 . انداینها احکام شخصی چون ، اجرایی ندارد

اگر  مثلًا ؛ اجرایی دارد ۀ جنب شوددر مواردی که مسئله مربوط به عموم می ، بله
  ة وجوب صلا عام حکم به عدم  یا اگر در مل  خوردحد می   عام افطار کرد  در مل کسی  

ولی شارع در احکام شخصیه  ،  شودبر او حکم ارتداد ثابت می  و  خوردحد می   کرد
 ی پشت قضیه نیست.ئاجرایی و قضا ۀجنبیعنی ، نظری ندارد

که در  ذلک  مثل نکاح یا معاملات و امثال ،  دن طرفینی دار  ۀاما در مسائلی که جنب 
اسلامی   است لیإفقه  فراوان  به  صرف،  ماشاءالله  از حکم تکلیفی  و  نظر  بعث  عنوان 

وإل نظام از بین  ،  باشدآنها  ی هم پشت  ئقطعاً باید یک مسائل اجرایی و قضا،  زجر
نظامو    رودمی و    کندادعای زوجیّت میمثال یکی  باب من   شود.پیدا می  اختلال در 

یکی  ،  کندنفی می   و دیگری  کندادعای ارث می کی  ی،  کندنفی زوجیّت می دیگری  
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می  بیع  دیگری    کندادعای  میو  می یکی  ،  کندانکار  بیع  لزوم  دیگری  کندادعای   و 
 ذلک.کند و امثال لزوم می عدمو ادعای جواز بیع 

است. در    « ضرر و اضرار»  ۀ مسئل،  یکی از مواردی که در اینجا بسیار مهم است 
حکم    یاجتماع  ۀ که مربوط به ارتباط و جنب  ی در آن موارد،  ضرر و اضرار  ۀ مسئلاین  

  یفیکه همه قائل به آن حکم تکل ـ  یمیتحر  ی  فینظر از حکم تکل صرف،  اضرار است 
،  هم از طرف شارع باشد  ی و قضائ  ییجهت اجرا   ک ی  دی ـ قطعاً با عنوان زجر هستندبه 

نظام    یعنی، النظام  ختلّ لار ، باشد  یقضائ  یهابدون اهرم   میتحر  ۀوإل اگر صرف مسئل 
 . کندی م دایاختلال پ

حرمت شرب خمر   ۀضرار مثل مسئل ضرر و ل ل  ۀمثال اگر شارع با مسئلباب من
  ۀجنب  کیذلک برخورد کند و فقط صرف  و امثال   بت یکذب و غ  ای  امیافطار در ماه ص  ای

ا  یمیتحر رو  گرید،  باشد  احکام  نیدر  نم  یسنگ  بند  به   شودیسنگ  هم و جامعه 
را انجام    یعمل  چیه   نجایدر ا  یمیتحر  ۀجنب   نیپس ا  !رودیم  نیاز ب  زیچ و همه   زدیریم

 ندارد.   یو نفع دهدینم
و مورد  است ضرار ،  که موضوع ـتناسب حکم و موضوع و بنابراین به مقتضا 

که    رییتغیّ  حکم اولی و ل  ـ ست امسائل اجتماعی و ارتباط بین مسلمین  ،  این ضرار
است   اییئمسائل اجرایی و قضا،  یابداء این قاعده می ق با إل   هۀهر عقل سلیم در مواج 

 کردحتی اگر شارع هم این قاعده را بیان نمی یعنی  ؛  که پشت این قاعده پنهان است 
ضرر به غیر مستوجب    و  ضرر قبیح است و    اینکه ظلم قبیح است   رب  عقل حاکم بود

 . چه برسد به اینکه ما در اینجا دلیل هم داریم، عقاب و موجب تدارک است 
لا  لا»  ۀ هذا این قاعدعلیٰ بناء   و  ترین احکامی است  ابتدایی  ءجز  «ضَار  ضَر 

اجرائقضا  ۀجنب  که به ئی و  قاعده  ی شرع  این  مطرح  همیشه  عنوان حامی و پشتیبان 
در برداشت و ادراک ما از معنای این قاعده خیلی تأثیر  تواند  و این مسئله می ،  است 

شود آن افرادی که معنای این قاعده را صرفاً به نهی  از این بیان روشن می  .داشته باشد
نظر   دیگر جهتی را برای این قاعده در،  جهت   ند و سوای ایناه تحریمی محدود کرد
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و تأمل در  ،  نداه ست نشدا عی  دقیقی که در احکام اجتما   ۀمتوجّه این نکت،  ند اهنگرفت
این مسئله بحث  های آینده هم در هر برهه که در بحث  ـاین نکته   از  به تناسب  ای 

 تواند در فهم ما از این قاعده خیلی مؤثر باشد. می   ـ شودمی
بیان   که این قاعده را برای ما  رویممی  سراغ اقوالیبه ما ، با توجه به این مقدمه

 ند. اهکرد
از لضرر  ۀالشریعشیخ کلام  مراد   اصفهانی در تحلیل 

  ۀالشریع بیان مرحوم شیخ ،  یکی از آن اقوالی که در بیان این قاعده افاده دارد
لا  لا  ۀ منظور از این قاعد»:  فرمایند که ایشان می   است   اصفهانی و    ۀ اراد،  ضَار ضَر 

ولکن ،  است   گرچه »ل« در اینجا نفی جنس،  به عبارت دیگر  «نهی به لسان نفی است.
 1کند.تحریم و نهی می ۀ که افاد است   ناهیهی « »ل معنای مجازاً به 

مطلب عام  ولی  ،  ناهیه مطلبی است ی  نافیه در »ل«ی  »ل«  مجازی  البته استعمال 
اسمیه در مقام    ۀجمل  که  بینیماست که ما در بسیاری از موارد می آن  ،  و اعمّ از این

خبریه در مقام بعث واقع    ۀجملیا  ،  شودعنوان زجر واقع میعنوان بعث یا به انشاء به 
اسمیه    ۀدر اینجا جملکه    2﴾ لَۡج ِ ٱفلََٗ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿آیۀ  مانند  ،  شودمی

ما در محاورات هم    است.الحج  نهی از فسوق و جدال و رفث فی  آن  اما منظور،  است 
زید  عبدی  »مانند  ،  دنشوکار برده می مقام انشاء به   بینیم که جملات اسمیه درزیاد می 

اسمیه به    ۀ ذلک که در اینجا جملو امثال   « زوجتی طالق  » :  یا قول مرد به زنش  «معتق  
طلب یعنی از مخاطب طلب  .  طلبی یا انشاء زجری   ءنه انشا  امنته ، معنای انشاء است 

هم اش  بعداً در مورد معنای طلبی ـدر اینجا به معنای طلبی نیست    انشاء  البته.  کندمی
  بلکه ،  کندطلب نمی   «عبدی معتق  »یا    «زوجتی طالق  »:  گویدمیمثلًا    ـ کنیمصحبت می 

 . است  یبو ایجا فقط ایجادی یعنی، کندفقط انشاء می 
ناهیه    ی« نافیه مجازاً به معنای »ل ی  « ت اینکه در اینجا »ل اما جهت مصحّحیّ 
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ناهیه و نافیه    ی« عبارت است از تناسب بین »ل،  است   ناهیه اراده شده  ی« و »ل  آمده
کند و  نافیه نفی تکوینی می   ی« »ل  منتها،  کنندنفی می   دو   هربه این معنا که  ،  در نفی

ناهیه    ی« یعنی »ل،  کندمی  اعتباری  ناهیه در عالم اعتبار و در عالم انشاء نفی  ی« »ل
نافیه را    ی« شود »لمیلذا  ،  دنکنی میفکند و چون هر دو دللت بر نب میرا طل  ءانتفا

به  ناهیه  بردمجازاً در  کاربرد  عنایت   .کار  است ،  این  تأکید  »ل؛  عنایت  در    ی « چون 
  یعنی ،  دهدعنه جلوه میمسئله را مفروض و مفروغ  ،  کندنفی میوقتی که مول  ،  نافیه

 . نداردهم گوید این کار وجود خارجی لکه میب، گوید این کار را نکن تنها می نه 
سمت  دادن زجر و یا بعث به بینیم که برای جلوه در محاورات هم زیاد می ما  

قبلًا  بحثش    کهطوری همان مثلًا ـ؛  شودمُثب ته استفاده می   ۀ نافیه یا از جمل  ۀاز جمل،  فعل
می  ـ 1گذشت  استفاده  ماضی  فعل  از  فعل  یک  انجام  می   کنیمبرای  ،  بعت  :  گوییمو 

فعل ماضی دللت بر ثبوت یک امر در مامضی  چون  ،  ذلکو امثال   أنکحت  ،  إشتریت  
  بلکه،  کنممن الآن دارم این عمل را ایجاد و انشاء می   یمبگوی  یمخواه نمی   یعنی؛ دارد
بگوییممی این عمل واقع شده  خواهیم  را    است و  اصلًا  نباید صحبتش  اصلًا  دیگر 

اصلًا این نکاح  و    است قبلًا نکاح تمام شده  یعنی    أنکحت ک  !حرفش را بزنیمو  بکنیم  
اصلًا  و    ماه من قبلًا این را به شما فروختیعنی    بعت    است!  من در عالم ذر انجام گرفته

و چون این مسئله در عالم خارج    است!  فروش در عالم ذر انجام گرفته و این خرید
 . نه واقعاً،  دانداعتباراً مفروض می را ن آ  لذا، است  واقع نشده

شک    »لا:  گویدوقتی که شارع می؛  طور است یه هم همینف نا  ی« در مورد »ل
«   یلرکث کِّ کُّ  لا یعنی    2الش  معنایش این است که اصلًا نباید صحبت شک را  که  ،  واترش 

یا    در اینکه الآن این حکم برای شما هست   یعنی ،  یداصلًا حرفی از شک نزنو    بکنید
 

 .235. رجوع شود به ص 1
حت،  229  ـ 227ص  ،  8ج  ،  وسائل الشیعة. رجوع شود به  2 الا  وجوب   عدم   علم یباب   ث رر  کر من    اط  

ه هو   . سر



 درس بیست و یکم / 1قواعد فقهیه ج  272

 

  1﴾ لَۡج ِ ٱفَلَٗ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿: گویدمی وقتی که  یا  ؛  شک نکنید ،  نیست 
یا وقتی که  ؛  ددر حج اصلًا نباید حرف رفث و فسق و جدال را به میان بیاورییعنی  

یک شخص مسلمان اصلًا نباید یک حیوان  یعنی    2« الاسلام  خصاءَ فی إ »لا :  گویدمی
کید و  أبه معنای ت،  پس در اینجا نهی به لسان نفی است   ذلک.را زجر بدهد و امثال 

 مبالغۀ در بعث و یا زجر که در مورد »ل« زجر است. 
ی نافیه  « حرفی نیست در اینکه »ل  الشریعه شیخ این تا اینجای بیان مرحوم    پس

مجازاً به معنای ناهیه    نافیه  ی « نّما الکلام در اینکه آیا این »لإ ؛  آیدبه معنای نهی می 
:  آیا معنایش این است   «ضَار ضَر و لا لا »:  گوید آمده است؟ یعنی وقتی که مول می

کم لا» أحد  نرسانید  « حدٍ أب  واضَّّ ت   لا»یا    «احدً أ   یضَّ    ضرر  احدی  یعنی  به  ؟ 
معنای  ،  الحمام  فی  اسدً أرأیت   :  گوییممی وقتی  که  طوریهمان اصلًا  آنجا    در   سد أدر 

 ؟ ین است هم  یشمعنا  در اینجا هم  آیا؛  آیدبلکه رجل شجاع در ذهن می،  آیدذهن نمی
که معنای    طور نیست این   که عرض شد که در مجازات   است   یا بنا بر آن مبنایی

کند و امکان ندارد   دو مصداق پیدا می ئاًبلکه معنای حقیقی ادعا،  ه ذهن نیایدحقیقی ب
،  شما معنای مجازی را بدون اینکه قبلًا معنای حقیقی در ذهن آمده باشد ادراک کنید

کنید. آیا  مصداق ادعایی معنای مجازی را تصور می ،  از ادراک آن معنای حقیقییعنی  
 کنید؟ نهی می   ۀ نفی جنس استفاد  ی« به این کیفیّت از »ل

ولی بالکنایه  ،  نافیه است   ی همان »ل« ،  جنس   ۀ نافی   ی یا منظور شما این است که »ل« 
مخاطب یک نهی را تحریماً  ،  نافیه   ی این »ل«   ء ا ق بعد از ال ،  الملازمی ی و بالشاره و بالمعنَ 

یا اینکه  ،  ه آمده است ناهی   ی نافیه به معنای »ل«   ی یعنی در اینجا »ل« ؛  استفاده خواهد کرد 
 ؟ لتزامی است ل ا   ة دلل بال   و   بالملازمه ،  نهی   ۀ استفاد   و   ع خودش قرار گرفته ق نافیه در مو   ی »ل« 
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  یعنی؛  کنیماصلًا ما آن معنای اول را قصد می :  فرمایدالشریعه میمرحوم شیخ 
  ا نتهم،  مده است ناهیه آ  ی« به معنای »لاصلًا    «ضَار  ضَر و لا لا»  در  نفی جنس  ی « »ل

مثل  یعنی  ؛  است   نفی جنس کرده  ی« ناهیه را تبدیل به »ل  ی« شارع از باب مبالغه »ل
فی سدً أ»رأیت    «   ا  سایر  الحمام  لفظ  و  آن  که  حقیقی    مَجازات  معنای  بر  دللت  وضعاً 

یعنی وضعاً  ،  طور است این »ل« هم همین  در،  ولکن معنای مجازی مراد است ،  کندمی
خواسته  کأنّ شارع از اول    .ولی معنای حقیقی مراد است ،  کندمیدللت بر نفی جنس  

یعنی مجازاً  ،  است   نفی جنس آورده  ی « »ل  آن   جایبه ولی  ،  وردبیاناهیه    ی « »لاست  
 است.  به معنای نهی آمده

وإلّ اگر  ،  شود بر این مسئله نتایجی مترتب کرده است که بعداً عرض می   ایشان 
استفاده  آن  آورد و آن معنای تحریمی بالملازمه از  جنس می   ۀ فی نا   ی این»ل« را به معنای »ل« 

این    که   ه تفاوت چندانی نداشت. اینکه ایشان فرمودند با نظرات بقیّ وقت دیگر  آن ،  شد می 
کند و  شود و صرفاً بر یک نهی تحریمی دللت می قاعده در اکثر ابواب فقه جاری نمی 

  ند ا ه ی پشت این قضیه نیست و سایر مطالبی که مترتب کرد ئ باللتزام جهت اجرایی و قضا 
این  از ابتدا  خاطر این است که  تمام اینها به   1، آید ذلک لزم می که تخصیص اکثر و امثال 

 بار کردند. بر آن  بعد این مسائل را    و   تحریمی گرفتند   و ناهیه    ی « »ل« را »ل 
باز مسئله  ،  »ل« ناهیه باشد  اینگوییم که بنا بر فرض اینکه  گرچه ما بعداً می

ولکن بحث در خود مَقال ایشان است  ؛  فرماینداست که ایشان می   مطلبی  ایناز    غیر
،  است   اء کردهقنافیه ال   ی« ع بالمجاز »لشار  کهناهیه گرفتند    که ایشان از اول این »ل« را 

ا  »رأیت  أسدً   یا  ا فی الحمام«سدً رأیت  أ»مانند  دقیقاً  ؛  ولی در حقیقت این »ل« ناهیه است 
منظور متکلم  اولً  اینکه  نه ،  است   «رجل شجاع »به معنای    «سد »أ که اصلًا این    یرمی« 

این اسد از اول  بلکه  ،  شودبعد بالملازمه رجل شجاع قصد می   و  حیوان مفترس است 
منظور ایشان  است.  به لفظ اسد بیان کرده    مبالغةً   امنته،  به معنای رجل شجاع است 
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  ی « مجازاً »ل   از باب مبالغه   شارع   ا منته،  ناهیه است ،  «ضَر  لا »در    « ل»   که   این است 
 است.  کار بردهبه  نفی جنس

 : ند اه بعضی گفت
از  ایجملات اسمیهما   انشا   ۀاستفاد  آنها  داریم که    ا منته ،  شودمیی  ئ احکام 

دال بر احکام طلبی    ۀاسمی  ۀاما جمل؛  نه احکام طلبی،  یدی ایجاباحکام ایجا
 1شود. نمیای استفاده چنین مسئلهیکو  نداریم

 الشریعه نقد کلام شیخ

بینیم که  احکام را می اینکه ما بسیاری از  جهت به   این مسئله قابل مناقشه است 
مانند  ،  ندکنحکم تکلیفی هم میبر  ند و آنها حتی دللت  اه اسمیه آمد  ۀ جمل  ۀبه صیغ 

ةَ ٱإنَِّ  ﴿ لَوَٰ وۡقُوتاا﴾   لمُۡؤۡمِنيَِ ٱكََنتَۡ عََلَ    لصَّ ا مَّ نظر   اسمیه است. حال صرف  ۀ که جمل  2كتََِٰبا
دیگر جملات  اینکه  باشیم   یاز  جمل،  داشته  دلل   ۀهمین  طلبی  اسمیه  انشاء  بر  ت 

ولی  ،  زیاد است ،  طلبی که ایجاب بود در انشاء غیر»جملۀ اسمیه  :  گویندکند. می می
 .کنیماگر ما بخواهیم تفحص کنیم پیدا می   کنولی« نیست   انشاء طلبی در

عنوان بعث  اسمیه در انشاء طلبی به   ۀحال جملبه  تا»:  اند گفته ها  بعضی اینکه    لذا
به  یا  زجر  و  این  است.«  نیامدهعنوان  بر  را  و  الشریعه  شیخ   مرحوم  مدعای  ردّ   دلیل 
در    اندگرفته لا لا»که  و  نمی  ۀجمل  «ضَار  ضَر  نهی  بر  دللت  صحیح  ؛  کنداسمیه 

 3، نداه فرمود  هم   خوئی   آیةالله مرحوم    طورکه همان   چون اولً ،  اشکال است   نیست و در آن 
انشاء طلبی  ۀجمل خدمتتان    اًو ما مواردی سراغ داریم که بعد  است   آمده  اسمیه در 

،  نظر قوانین بلاغت و معانی و بیانوقتی که در یک لغت از نقطه   و ثانیاً ؛  کنمعرض می 
انشا  ۀاستعمال جمل  معنای  به ئاسمیه در  جایز ،  زجر  و چهبعث    چه ،  عنوان طلب ی 

توانید در یک  نمی   در آیات و روایات   استعمال  ورود این عدمخاطر  به دیگر شما    باشد
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 را طرد کنید. آن مورد که معنای مناسبی دارد 
به این    این جمله   که معنای   یید بگو،  د اگر شما از نظر قانون بلاغت دلیل داری

ضَر و   لا »بگوید که  و تواند استدلل کندو خود آن شخص هم می ، غلط است دلیل 
کند.  تحریمی می نهی    و  دللت بر زجر ،  اسمیه است و به این دلیل  ۀ جمل  «ضَار  لا

اینکه شما در یک مورد    بیاید تاپیش  حتماً باید چند مورد  آیا    ؟ ه دلیلی داریدچ شما  
دیگر نیازی به  است و    مورد خودش بنفسه موردهمین  الآن ؟ مشکوک استدلل کنید

تواند استدلل  ایشان می ،  نظر بلاغت ثابت شدقدر که از نقطه همین   !دیگر نداریممورد  
  ۀ جمل که    ندارد   هم  و اشکالی،  است   به معنای تحریم آمده   در اینجا  « ل »که  بر اینکند  

 . اسمیه است  ۀجمل « ضَار ضَر و لا لا»
 : ند اه گفت هاگرچه در مورد خصوص این ترکیب بعضی

این   در  ولی ،استموارد به معنای انشاء طلبی آمده  از  اسمیه در بعضی   ۀجمل
 1است. نافیه به معنای انشاء نیامده  ی« »ل  ترکیب

 هم مردود است.ولی این مطلب 
ن حکم  اصل آ ت یک حکم به  ندر اخلال   عدم 

در بالی  کرد که چرا شما  به آقا اعتراض می   افرادیک دفعه یک نفر از همین  
اللهها  نامه  می   ؟نویسیدمی   بسم  این »:  فرمودند ایشان  نامه داریم  همه  ما  که که  هایی 

 « این سنت پیغمبر است.. داشتند بسم اللههمه ، نوشت پیغمبر می
  بسم الله هایمان  شود بر اینکه ما هم در نامه این دلیل نمی» :  آن شخص گفت 

رای آنها نامه  آن افرادی که پیغمبر ب  !افتدپا می  و ها در زیر دست آقا این نامه   بنویسیم! 
پا   و دست به زیر  ها  نامه   این  ولیکن الآن؛  گذاشتند م می ا ها احتراین نامه   نوشتند به می
 « افتد.می

ما باید    ؟!افتدپا می و دست به زیر  که    است   به ما چه مربوط»:  ایشان فرمودند
چون  پا نیندازند. حال   و دست و به زیر    شان را انجام بدهندۀ بنویسیم و مردم باید وظیف
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ما بایستی از یک اصل و    آیا ،  بیندازد  پا و دست به زیر  ا  نامه ر  شخص   یکممکن است  
 ؟!« یاوریمن نظر کنیم و اسم خدا را  یک قضیه صرفاز 

  مربوط به آن افرادی است که در زمان پیغمبر   مسئله   این »:  گفت   شخص   آن
گذارند و این حکم در آن مواردی است  دید که آنها احترام می چون پیغمبر می،  بودند

 شود.«  سم در آنجا لحاظکه احترام آن ا 
پیغمبر را پاره نکرد و نامه    ۀمگر خسروپرویز از روی عناد نام »:  ایشان فرمودند

 هم داریم؟!« مگر هتک احترام از این بالتر  1! زیر پایش نینداخت؟به را 
 است!«  این یک مورد بوده» : او گفت 

خسرو    که  دانست می پیغمبر  آیا    است یعنی چه؟!  یک مورد بوده»:  آقا فرمودند 
آیا از کار خودش  ، کندشنید این کار را میکه  و وقتی  ؟!کند یا نهپرویز این کار را می 

یک مورد و دو  اختصاص به    ! چه صد موردو    چه یک مورد نه؟!    یا   دست برداشت 
 !« مورد ندارد

خللی  این یک بحث خیلی مهمی است که ندرت یک حکم به اصل ترتب حکم  
کلی در یک بحث    طوررا در بحث فقهی این روایت و به   مسئله   این ما  و  ،  دن سا رنمی 

  یک روایت آمده یا دو روایت آمده  مورد  گوییم که اصلًا اینکه در یک اصولی روایی می 
که  هستیم  مسئله  بیان این    مقام   برای عمل نخواهد بود. ما در   یگونه ملاکهیچ ،  است 

،  کند فبها اثبات می ،  حجّیت   هاگر ادلّ ت.  اس  از امام صادر شده یا نشده   روایت   آیا این 
  یا   ی نف، بودن زیاد  و  کم !همه را باید کنار بگذاریم،  چه هزار مورد   و وإلّ چه یک مورد

 . کندکلام معصوم را نمی  و  اثبات حجّیت روایت 
ند بر شیخ  م آخو مرحو اشکال  ن نقد و بررسی  ایشا اشکال  ه  اب برخی ب لشریعه و جو  ا

الشریعه که موردی  شیخ به  آخوند در اینجا در اعتراض  بنابراین کلام مرحوم  
خالی از وجه    2؛ است   نیامده،  نفی جنس به معنای نهی بیاید  ی « برای این ترکیب که »ل
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فلََٗ رَفَثَ وَلََ  ﴿  در»ل«  که    است   به مرحوم آخوند داده شده  ی کهجوابچنین  هم  .است 
فِِ   جِدَالَ  وَلََ  است به    1﴾ لَۡۡج ِ ٱفسُُوقَ  نهی  اشکال   2، معنای  از  هم خالی  این جواب 

ی  فبه معنای نابتدائاً    ﴾ لَۡۡج ِ ٱفلََٗ رَفثََ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿اینکه  جهت به ،  نیست 
 .کندنهی می دللت بر ،  ءدللت اقتضا به دللت التزامی وبعد ، است آمده 

وقت به معنای خودش  یک :  است صورت  دو  به    نافیه   ی« »ل   که عرض کردم  
بر نهی می ،  است  اقتضاء دللت  به دللت  نیست ؛  کندولکن  این حرفی    کسی  و  در 

»ل«  ، به معنای نهی است  ی نافیه »ل«ی که  استعمالتاز  در نود درصد  .کنداشکال نمی 
به    به دللت اقتضاء وبعد  ،  است   خودش استعمال شدهله حقیقی  در موضوعٌ ابتدائاً  

نافیه   ی است که اصلًا »ل«  جایی ولی صحبت در   .کنددللت بر نهی می،  دللت تلازم
ی استعمال  ی فعل مضارع نه   « ل »   بعد از   جای اینکه کأنّ شارع به ،  آید می به معنای نهی  

 . یعنی به دللت مجازی است   ؛ است   اسم آورده ،  کند 
وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿در  پس    باشد طور  اگر این  وَلََ فسُُوقَ  رَفَثَ  هم »ل«    ﴾ لَۡۡج ِ ٱ فَلَٗ 

  رفث و فسوق و جدال فی الحج کرده   نفی شارع  بلکه  ،  مجازاً به معنای نهی نیامده است 
بلکه در  ،  نیست   الاسلام تخصوا فی   لا  هم به معنای   « الاسلام  إخصاء فی  لا » یا در ؛  است 

حرمت   بر   دللت   ء به دللت اقتضا   بعد ،  به معنای نفی جنس است ابتدائاً    « ل آنجا هم » 
 . است   و سایر مواردی که در اینجا آمده ؛  کند می   الاسلام إخصاء فی  

نه شیخ   پس  بر  آخوند  مرحوم  از  اشکال  که  جوابی  نه  و  است  وارد  الشریعه 
هردو خالی از  بلکه  ،  است صحیح است ر اشکال بر آخوند داده شده  دالشریعه  شیخ 

را    «ل »الشریعه که در اینجا  باید ببینیم که مرحوم شیخ   بنابراین ؛  اشکال و تأمل نیست 
گرفت نهی  معنای  داشت ،  نداه به  محذوری  جنس  اه چه  نفی  معنای  در  را  »ل«  که  ند 
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  نفی جنس را به  ی « ده است که »لند و آن محذور ایشان را مجبور کراه استعمال کرد
بحث و محل و    ناهیه بگیرند. صحبت فقط در همین است و این محطّ  ی« معنای »ل

را به معنای    «ل» ،  «ضَار  ضَر و لا لا »ناهیه در    ی« محور کلامی است که قائلین به »ل 
 ند. اه نهی گرفت

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 درس بیست و دوّم:

 (2اصفهانی در معنای قاعدۀ لا ضرر و لا ضرار )  ۀ الشریع نقد و بررسی کلام شیخ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

م شیخ  مرحو  نفی جنس در حدیث لضرر ی « »لالشریعه در کلام 

طور که از همان ،  نفی جنس  ی« »لالشریعه در تعیین ارادۀ نهی از  مرحوم شیخ 
 به جهاتی تمسّک کردند: ، آیدعباراتشان برمی 

وسیلۀ  یعنی شارع به؛  یکی این است که ما باید از مسبّب ارادۀ نفی سبب کنیم
لا »لا و  ؛  مجازاً سبب را با لسان نفی مسبّب اراده کرده است ،  ضَار« ضَر 

است گفته  لا »لا:  یعنی  و  از  ،  ضَار« ضَر  منظورش  نفی    ضَر« »لاولی 
به این معنا که حکم ضرری یا حکم اضراری جعل  ،  تسبیب به ضرر است

اضرار بر غیر را اجازه بدهد.  ،  وسیلۀ آنیعنی حکمی که شارع به،  نشده است
 . سبب اراده شده است،  اطلاق مسبب  ۀواسطبهبنابراین 

اند و بعداً هم در مورد این معنا  ذکر کرده ضَر   لا این معنایی است که برای  
 فرماید: الشریعه می شود. مرحوم شیخ ث می بح

توانیم این قاعده  پس نمی،  نفی جنس معهود نیست  ی« لای در »چنین اراده
 را بر اطلاق مسبب و ارادۀ مجازی سبب حمل کنیم. 

 مطلب دیگر این است: 
 در اینجا نفی حکم به لسان نفی موضوع است. : شاید شخصی بگوید

چون آب برای تو ضرر دارد.« ،  »آب نخور :  گوید ل می وقت شارع یا مو مثال یک باب من 
، »آقاجان من : گوید وقت می کند. اما یک یعنی تحریماً و تکلیفاً و مولویاً نفی حکم می 

ولی منظورش ،  کند « در اینجا اعتباراً نفی ماهیّت مائیه می ! در این منزل آب وجود ندارد 
 کند. جواز و اباحۀ شرب ماء را می نفی ،  یعنی با نفی حکم ؛  نهی از آن حکم است 
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 فرمایند: ایشان می 
به لسان نفی موضوع ادعائاً نفی حکم بکند معهود  ،  چنین مطلبی که شارع 

قبلًا برای یک عام  ،  است ولکن این مطلب در مواردی است که یک حکم 
 اثبات شده باشد و ما بعضی از افراد آن عام را از تحت این حکم خارج کنیم. 

م  صص، تتفاوت حکو صیص و تخ  تخ

  1، ک« الشّ   ی لکث   شکّ  »لا در  :  توانیم در حکومت مثال بزنیم نظیر این مطلب را ما می 
عنوان عموم ثابت شده است و شخصی که شاک است باید  ابتدا یک حکم برای شک به 

کند و از  ها را از تحت افراد شک خارج می بعد شارع بعضی ،  این احکام را انجام بدهد 
  ک رالشّ ی کث یعنی اصلًا  ،  ک« الشّ   ی لکث   شک   لا » :  گوید آورد و می تحت این حکم بیرون می 

بلکه ادعائاً. فرق بین تخصّص و حکومت این است که  ،  اینکه واقعاً نه ولی  ،  شکی ندارد 
از تحت یک عموم است واقعاً و حقیقتاً  فرد  ولی در حکومت  ،  در تخصّص خروج 

از شکّ    نکه ی ا   ی جا به   نجا ی لذا در ا خروج فرد از تحت آن عموم است ادعائاً و تعبّداً.  
بگو   ی نف   رالشک ی کث  و  بکند  ا   که   د ی حکم  بق   شکّ   ن ی حکم  مثل  ن شک   یۀ تو  ،  ست ی ها 
اصلًا شکّ    ی عن ی ،  به شکّش اعتنا بکند   د ی شک ندارد و نبا   رالشّک ی اصلًا کث   که   د ی گو ی م 

 . آورد ی درم   خ ی و درخت را از ب   کند ی م   ران ی و   خ ی و خانه را از ب   دارد ی را برم   رالشک ی کث 
ذنَوُاْ  :  دیفرمایم و کندی م انیرا ب یحکم کلّ  کی مثال در مورد ربا باب من  ای

ۡ
﴿فَأ

نَِ     ۀدرهم ربا مثل هفتاد مرتبه زنا در خان  ک »ی :  فرمایدو یا می  2﴾ ۦوَرَسُولِِ   لَلِ ٱبَِِرۡب  م 
 

 : 228, ص 8, ج وسائل الشیعة. 1
ةر و أبی » رارر ریزٍ عن ز  میعً عن حر ه  :  قالا  ا برصیٍر جر لنا لر کُّ کرثیرً :  ق  ش  ل  یر ج  تیّم   االر  لات ه  حر دری کرم   لا  فی صر یر

م  لر لریه   ما   و لا  صر عید  ”:  قالر   .برقی عر لنا   “ .ی  ک  إف:  ق  ل ما أعادر شر ل کر ک  لریه  ذر کث ر  عر هر ”:  قالر   .ن ه  یر   .“ یَمضی فی شَکِّ
قالر  عوه   لا ”:  ث م   فَت طمر لاةر  الص  نَقضَ  م  ک  سر أنف  ن  مر الخبَیثَ  دوا  یطا إف،  ت عَوِّ الش  عودَ  ن   لرما  عتادٌ  م  خَبیثٌ  نَ 

م فی الوَهمر  ک  لاةر ف و لا، فَلیمَضر أحَد  کثررَن  نَقضَ الص  ک  إی  د إلَیهر الش   .“ ن ه  إذا فَعَلَ ذَلرکَ مَرّات  لَم یَع 
ة   رارر رید  الخبَیث  أن”: ث م  قالر : قالر ز  َ  إن ما ی  صر طاعَ فاذا ع  د إلیی  لمَ  ی  م. یَع  ک   « “أحَدر
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هر   لا ربا »:  فرماید می  بعد  2،ذلکو امثال   1« خدا با محارم است یعنی    3« بَیَن الوالردر و وَلَدر
،  که بین والد و ولد هم ربا هست درحالتی،  دارداصلًا ربا را در بین والد و ولد برمی 

ةخواهی. ولی حکم ربا را که تحریم است ندارد. ربا یعنی زیاده  بْور یعنی جای بلند.   رر
گیرد. در  می ،  ای بیشتر از آن مقداری که داده است دهد ولی زیاده شخصی پولی می 
ولکن این زیاده را  ،  م این زیاده وجود دارد و شکی در آن نیست بین والد و ولد ه 

؛  اصلًا این زیادی بین والد و ولد وجود ندارد:  گویدکند و میتعبداً و ادعائاً نفی می 
پس گویا از این  ،  کنداینکه جیب والد و جیب ولد یکی است و فرقی نمیجهت به 

 جیبش درآورده و در آن جیبش ریخته است. 
موضوع    یحکم به لسان نف  ینف  نجای مورد هم از موارد حکومت است و در ا  نیا

. ما در حکومت موارد بسیاری داریم که نفی حکم به لسان نفی موضوع است.  است 
 فرمایند: ایشان می 

می حکومت  موارد  در  تعبیرات  قسم  یک  این  برای  حکم  یک  قبلًا  که  آید 
حکم بعضی از ،  وج موضوعبعداً مول به لسان خر،  موضوع عام آمده است

 کند. این افراد را مجازاً و ادعائاً از تحت این عام خارج می
 کنم این است. ولی تقریری که من می، آورندالبته ایشان تعبیر به حکومت نمی

«  :  گوییممی  مثالباب من   ای لیس بعالٍَ« :  گوییمبعد می »أکرم العلماءر که ما    »زید  
که واقعاً عالم است. اگر  درحالی،  تحت عالم خارج کردیم  در اینجا زید را ادعائاً از 

العلماء« :  بگوییم بگوییم  »أکرم  زیدًا«  »لا :  بعد  می   ت کرم  تخصیص  در  این  شود. 
ولی موضوع به مصداقیت خودش حقیقتاً و واقعاً  ،  خروج حکمی است ،  تخصیص 

بلکه خروج  ،  خروج حکمی نیست ،  ولکن در حکومت ؛  در تحت آن عام باقی است 
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ادعائی  ،  خروج حکمی هم هست. این خروج حکمی،  موضوعی است که به تبع آن 
 و تعبدی است. این فرق بین حکومت و تخصص و تخصیص است. 

اینجا که می  لا  »لا :  گوییم در  و  فی   ضَر  برای   1، « الاسلام ضَار  اصلًا حکمی 
 ست ی ن   طور ن ی ا   ی عن ضرر نداریم تا شما بخواهید بعضی از افراد ضرر را خارج کنید. ی 

حکم   ک ی ضرر    ی برا ،  ن ی و زرتشت و صابئ  یٰ و نصار   هود ی مثل  ،  و ملل   ان ی اد   ۀ که در هم 
حکم ضرر و ضرار در :  د ییگو ی و م   د ی کن ی بعد شما آن ضرر را از اسلام خارج م ،  هست 
به لسان  ،  ضرر و ضرار بود   ی گذشته برا   ان ی که قبلًا در اد   یآن حکم   ی عن ی ،  ست ی اسلام ن 

بلکه اصلًا ما حکمی برای ضرر و ضرار نداریم    . ست ی در اسلام ن   عبداً موضوع ت   ی نف 
خواهیم برای ضرر و ضرار جعل حکم بلکه می ،  اینکه شما بخواهید آن را خارج کنید   تا 

برای  ،  خارج کنیم. بنابراین »ل« در مورد این قاعده   اینکه این را از تحت آن افراد نه ،  کنیم 
 2نفی حکم به لسان نفی موضوع نیست. این محصَّل مطلب ایشان است. 

م شیخ  مرحو اول کلام  ش  اول  الشریعه نقد بخ م شاشکال  مرحو  عه یالشرخ یکلام 

اما در جواب   فرمودند   مطلب و  ایشان که  »ارادۀ سبب و اطلاق مسبب  :  اول 
چرا معهود نیست؟! چه اشکالی دارد که مجازاً مول مسبب  :  گوییم نیست« می معهود  

بگوید می ،  را  مثلًا وقتی  کند؟!  اراده  را    فی   ضرار  لا  و   ضرر  »لا :  گوید ولی آن حکم 
یعنی احکامی که مسبب ضرر هستند و  ،  منظور و ارادۀ مول نفی حکم است ،  «الاسلام 

تواند از ناحیۀ  لام نیست. این احکام یا می کند در استجویز ضرر و تسبیب به ضرر می 
مانند وجوب وضو برای کسی که وضو برای او ضرر  ،  شارع در احکام خصوصی باشد

دارد یا وجوب صیام برای کسی که صیام برای او ضرر دارد یا وجوب سفر به حج با  
ود  وجود خطر در طریق که در اینجا مهلکه است و یا تمام احکام از ناحیۀ شارع که خ 

اضرار کسی بر کسی را تجویز  ،  تواند از طرف شارع یا می ؛  این حکم موجب ضرر است 
یک از اینها از ناحیۀ شارع نیست. پس در اینجا چه اشکالی دارد که ما  کرده باشد. هیچ 

 
 . 281ص ، معانی الأخبار. 1
 .26ص  ، الشریعةشیخ، قاعدة لاضرر. 2



 283 عه ی الشرخ یاشکال دوم کلام مرحوم ش

 

ارادۀ تسبیب به مسبب قرار بدهیم؟ یعنی ما احکامی  نفی  »ل« را به معنای نفی مسبب و  
ایم و اصلًا چنین  و ضرر هستند در اسلام جعل نکرده   مسبَّب را که سبب برای این  

 ای بکند؟! احکامی وجود ندارند. پس چه اشکالی دارد که شارع مجازاً چنین اراده 
م ش اشکال دوم مرحو  عه یالشرخ یکلام 

»نفی حکم به لسان نفی موضوع وجود :  فرمایند اما مطلب دوم ایشان که می 
شما  :  جوابش این است ،  فقط در موارد حکومت است« بلکه  ،  ولی نه در اینجا،  دارد

ولی یکی از  ؛  حکومت است ،  یکی از آن موارد ،  اید؟ بلهاین تحدید را از کجا آورده 
جا است. چه اشکالی دارد که شارع یک حکم را به لسان موضوع  آن موارد هم همین 

! وقتی که  بینید؟! مگر در محاوره اشکالی دارد؟بردارد؟! مگر شما در محاوره نمی 
»در این صندوق من پول وجود ندارد!« یعنی نباید به این  :  گویدمول به عبدش می 

کند و  صندوق دست بزنی! یعنی نفی حکم جواز تصرف را به لسان نفی موضوع می
 »در این کیف من پول وجود ندارد!« :  گویدمی

ا از مورد  فیه و مقام م نحن خواستند این مطلب را بگویند که چون ماایشان می
،  پس »ل« در اینجا برای نفی حکم به لسان نفی موضوع نیست ،  حکومت خارج است 

لسان نفی موضوع در موارد حکومت است و   به  از موارد    ضَر لاچون نفی حکم 
 حکومت خارج است. 

،  از موارد حکومت خارج است   ضَر  لادرست است که ،  بله: گوییماما ما می 
که شما   دارد  دلیلی  آن  ولی چه  در  »ل«  باید  اینکه حتماً  به  کردید  را محدود  قضیه 

 موردی بیاید که مورد حکومت باشد؟ 
مانند  ،  بله مواردی  یا    ک« الشّ یلکث  شکّ  »لایا    ولده«  و  والد ال  ینب  ربا  »لادر 

امثال   1« هو السّ   فی   سهو »لا از  ،  ذلکو  و  نفی موضوع  لسان  به  نفی حکم  موارد  جزء 
کنید که »ل«یی که  اما شما از کجا اثبات می؛  قبول هم داریمموارد حکومت است و  

ما   باشد؟  مورد حکومت  در  باید  فقط  است  موضوع  نفی  لسان  به  نفی حکم  برای 
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،  همه دلیل داریم و این همه مواردی داریم که نفی حکم به لسان نفی موضوع است این
 1. ﴾ لَۡۡج ِ ٱفَلَٗ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ ﴿مثل همین 

احکامی جعل کرده  ،  هم شارع در هر موردی که ضرر است   ضَر« »لا حال در  
 کأنّ اصلًا ضرر را برداشته است. ، کندتدارک می، است و چون آن احکام

که  درحالی ،  اش این است که احکام در اینجا رافع است بنابراین لزمه   : تلمیذ
رفع حکم. اما باب نفی حکم به لسان نفی  نه  ،  کنیمما در اینجا داریم جعل حکم می
 خواهیم رفع حکم کنیم.موضوع در آنجایی است که می

نمی:  استاد نفی  ؛  کندفرقی  لسان  با  بشود  موجب ضرر  که  را  شارع حکمی 
به ارادۀ  ،  ما در اسلام ضرر از ناحیۀ شرع یا از ناحیۀ غیر:  گویددارد و می موضوع برمی

 ه موجب بشود خدا به تو ضرری برساند نداریم. یعنی حکمی ک؛ نفی حکم نداریم
،  بنابراین در هر موضوعی اگر شما احساس کردید که با إقدام در آن موضوع

مثلًا وضو برای شما ضرر دارد یا صوم برای شما ضرر  ،  شودضرری متوجه شما می
این نفی حکم؛  إقدام در این موضوع برای شما مهلکه است ،  دارد با  نفی  ،  لذا شما 
واسطۀ همین قضیه  کنید. بنابراین شما بهکنید و إقدام نمیب إقدام در این امر میوجو

  ، گیریدروزه نمی ،  گیرید وضو نمی ،  که شارع برای شما جعل حکم ضرری نکرده است 
 ذلک.روید و امثال حج نمی

در    ولو،  نفی حکم کنیم،  بنابراین چه اشکالی دارد که ما به لسان نفی موضوع
هایش  مثال   ۀبقی ذلک باشد. حال  و امثال   ضَر لامورد حکومت نباشد؟ مثلًا در مورد  

 کنیم.را هم بعداً ذکر می 
  »موارد نفی حکم به لسان نفی موضوع اختصاص:  بنابراین اینکه ایشان فرمودند 

 به حکومت دارد« خالی از وجه است و جای تأمل دارد. 
»  الشریعهشیخ کلام  ن  د ناهیه بو  ل« در حدیث لضرردر 

 اند: بعد ایشان گفته 
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مثلًا  ؛ کندزنیم که در آنها »ل« دللت بر نهی میمواردی را برای شما مثال می
)شغار آن نکاحی است که سابق    1« الاسلام  فی  غارشر  »لا:  فرمایددر آنجا که می

به این صورت که این شخص دخترش را  ،  دادنددر جاهای دیگر انجام می
گرفت!( یعنی این در قبال دختری که از آن شخص می،  دادبه آن شخص می

است،  نکاح باطل  و  آیۀ  ؛  حرام  در  فِِ  ﴿یا  جِدَالَ  وَلََ  فُسُوقَ  وَلََ  رَفثََ  فَلَٗ 
ترفثوا   لا   و   تفسقوا  لا یعنی  ،  »ل« به معنای نهی است   که در اینجا   2﴾ لَۡۡج ِ ٱ 

الحج لا  و  فی  آیۀ  ؛  تَّادلوا  در  فَ ﴿یا  فِِ    ذهَۡبۡ ٱقَالَ  لكََ  ةِ ٱفإَنَِّ  تَقُولَ   لَۡۡيَوَٰ ن 
َ
أ

به  خطاب  حضرت موسی  ،  کردانحراف ایجاد  که وقتی سامری    3﴾ مِسَاسَ  لََ 
ن تَقُولَ لََ مِسَاسَ ﴿:  او گفت

َ
)چون او طوری شده بود که هر حالتی از    ﴾ أ

:  گفتخواست به او دست بزند میکسی میاگر  دیگران در او پیدا شده بود و  
یعنی  ، به معنای نهی آمده است ﴾لََ مِسَاسَ ﴿( که در اینجا  به من دست نزن!

کوبیدن بیضۀ حیوانات در اسلام حرام    4؛الاسلام  فی  خصاءَ إ لا»یا  ؛  تمسّنی لا
 فی  سة  یکن  انَ یبن »لایا  ؛  است و اشکال دارد« که در اینجا هم نهی آمده است

  7« ل ص و نَ أ و حافر  أ   فّ خ    فی  لّا إ  سبق »لایا    6،« الاسلام  فی  یی حُ »لایا    5، «الاسلام
است آمده  نهی  معنای  به  تماماً  »ل«  اینجا  در  فی  ة طاع »لا  یا؛  که    لمخلوق 

است  8الخالق«   یةمعص آمده  نهی  معنای  به  اینجا  در    ین ب   غشّ  »لایا  ؛  که 
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 2.« شغار  لاو  جنب لا و  جلب لا» یا 1،«ینالمسلم
،  ماند ولی من آنها را نگفتدر تمام این موارد و موارد دیگری که ایشان ذکر کرده 

شود به قرینۀ وحدت  کند که »ل« به معنای نهی آمده است. پس معلوم میدللت می
گرچه »ل« در  ،  هم به معنای ناهیه است   ضَار« ضَر و لا »لا  »ل« در،  سیاق بین اینها

 اینجا نفی جنس است. 
م شیخ  مرحو ش دوم کلام  اول الشریعهنقد بخ م ش اشکال  مرحو  عه یالشرخ یکلام 

کند  شود این است که شیوع این ترکیب دللت نمیاولین اشکالی که وارد می
فرض که بگوییم این   بر،  متعیّن در نهی است. بله  ضَر« »لا بر اینکه این »ل« در مورد  

شود بر اینکه شما بگویید متعیّن در  ولی این دلیل نمی ،  »ل« در این موارد ناهیه باشد 
 نیست!نهی است و غیر از این  

می یک است وقت  محتمل  یک،  گویید  می  ولی  متعیّ وقت  است گویید  و  ،  ن 
صحبت در این است! شما تعین را از کجا استفاده  ؛ کنیدنتایجی بر این تعیّنتان بار می

شود که در  آیا دلیل می ،  کنید؟! اینکه مثلًا »ل« در پانزده مورد برای نهی آمده است می
شود! اگر  شود؟! دلیل نمی آمده است؟! کجا دلیل می این ترکیب خاص هم برای نهی  

پانزده موردبه  به معنای نهی آمده باشد،  جای  باز هم دلیل  ،  در پنجاه مورد هم »ل« 
 شود که بگوییم در این مورد خاص هم به معنای نهی آمده است. نمی

سری ملابسات و قرائن و حدودی که با توجه  ترکیب کلام عبارت است از یک
کند و در  این کلام یک مفهومی پیدا می ،  ملابسات و آن حدود و ثغور و جوانب   به آن

  ضَر لادر  ،  شود. حال اگر همین ملابساتی که در اینجا هست آن مفهوم متعین می
گویید  »ل« ناهیه نیست. اینکه در اینجا شما می ،  »ل« ناهیه است و اگر نباشد،  هم باشد

  ضَر  لا ی در  « چه دلیلی است بر اینکه »ل،  دارد  استعمال »ل« در معنای نهی شیوع
 هم ناهیه باشد؟! 
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م ش اشکال دوم مرحو  عه یالشرخ یکلام 

کند.  اما اشکال دوم این است که اصلًا بعضی از این امثله دللت بر نهی نمی
این مطلب را در    آیةالله سیستانیمثلًا  ،  اندبعضی از آقایان هم متعرض این اشکال شده 

مثال در این  باب و صحیح هم هست. من 2و بقیه هم دارند  1دارند  لضرر  ة قاعدکتاب 
یعنی ما در این  ،  ظرف تشریع است   «الاسلام   فی »قید  ،  دارد  «الاسلام  فی »ای که  امثله 

نداریم،  ظرف تشریع اینجا  ؛  ضرر و حکم ضرری  ندارد که شارع در  اما دیگر معنا 
در ظرف تشریع ضرر نکنید!« چون ظرف تشریع به  ؛  الاسلام تضَّّوا فی   »لا:  بگوید

»در این  :  پس معنا ندارد که شارع به مخاطبین بگوید؛  نه به مخاطب ،  گرددشارع برمی 
ظرف تشریع به همدیگر ضرر نزنید!« ظرف تشریع یعنی در این احکام مدوّنه و در  

ضرر و اضرار وجود ندارد.  ،  سلامی است این قوانینی که مدوّن است و به نام قوانین ا
تواند به مخاطبین بگوید در این قوانین مدوّنه ضرر نزنید؟!  طور شارع می وقت چهآن 

بلکه در تصرف شارع  ،  قوانین مدوّنه در دست مخاطبین و در تصرف مخاطبین نیست 
 تواند از این نظر به مخاطبین نهی کند. است و شارع نمی 

  خصاء إ  »لا ،  « الاسلام   فی   شغار  »لا مانند  ،  دارد   « الاسلام »فی    لذا در مواردی که قید 
  ضرار  لا و    ضرر  »لا و  «  الاسلام   فی   یی حُ  »لا ،  «الاسلام   فی   یسة کن   ان ی بن »لا ،  «الاسلام   فی 
 در تمام اینها اصلًا امکان ندارد که این »ل« به معنای نهی باشد. ، « الاسلام   فی

داخل در حدیث    « الاسلام   فی » البته ما در آنجا گفتیم که مشکوک است که عبارت  
داخل در حدیث باشد و ما روایاتش    « الاسلام   فی » ولکن احتمال این هست که  ،  باشد 

توانید در اینجا »ل« را  ولی گفتیم این مسئله متعین نیست و شما نمی ، را هم ذکر کردیم 
باشد ابداً شما  داخل این حدیث    « الاسلام »فی  یعنی اگر عبارت  ؛  به معنای نهی بگیرید 

در این  باز  ،  نباشد   « الاسلام   »فی فرض که    ولی بر،  ناهیه بگیرید   »ل«ی توانید »ل« را  نمی 
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 ناهیه بگیریم. »ل«ی  توانیم این »ل« را  اید ما نمی مواردی که شما مثال زده 
م  مرحو م کلام   الشریعه شیخ اشکال سو

واسطۀ بعضی از این امثله که دللت بر تحریم دارند  اشکال دیگر اینکه شما به 
این امثله    ضَر« »لاخواهید بگویید که »ل« در  می از  اما بعضی  هم تحریمیه است. 

 مثلًا »ل« در ؛  اصلًا حتی ظهور در تحریم هم ندارند
 ؛لصو ن أو حافر أ  خفّ  فی لّا إ سبقَ  لا

یکی آن حیوانی  :  بندی در همه چیز باطل است غیر از این سهمسابقه و شرط»
 (.« تیریکی هم نصل )، یکی حافر، که خف دارد

کند. در اینجا شما تحریم  بلکه نهایتاً دللت بر بطلان می ،  کنددللت بر تحریم نمی
 فهمید؟!مولوی را از کجا می 

و خرید معامله  که  داریم  موارد  از  است  و در خیلی  باطل  اصلًا  ولی  ،  فروش 
 1،مثلًا بیع کالی به کالی باطل است ؛  خواهدچون تحریم مولوی دلیل می ،  حرام نیست 
،  شودیعنی اگر انجام بدهید اثری بر آن مترتب نمی ،  دادنش حرام نیست  ولی انجام

 2فروش صبی باطل است.  و یا مثلًا خرید؛  ولی حرام نیست 
  ؛خواهدولی حتی حرمت تصرف هم دلیل می ،  باطل است در این موارد اصل بیع  

دهم که در مال من تصرف کنید« در  »من به شما اجازه می: مثلًا اگر آن شخص گفت 
 اینجا تصرف چه اشکالی دارد؟!

،  مثلًا در ربا حرمت داریم. بله؛  اگر دلیل خاص داشته باشیم حرام است ،  بله
ولی ما ؛  خواهدحرمت در آنجا هم دلیل می،  اگر ما ربا را صرف بطلان معامله بدانیم

مثلًا کسی که یک درهم ربا کند مثل این است  ،  داریمبر حرمت  در مورد ربا دلیل جدا  
حَلَّ  ﴿کند؟! یا  آیا این روایت دللت بر اباحه می  3که هفتاد مرتبه زنا کرده است!

َ
  لَلُ ٱوَأ
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مَ  لَۡيعٱ ْ ٱوَحَرَّ ا ِبَوَٰ  1. ﴾لر 
گویید  وقت شما می  یک   سبقَ إلّا فی خف أو حافر أو نصل«  »لا حال در روایت  

«  »لا و  ،  کند بندی می که دللت بر بطلان شرط  و ،  بندی نیست یعنی در اسلام شرط   سبقر
گویید که کسی  وقت شما می  مگر در این سه مورد. ولی یک ،  »نیست« یعنی باطل است 

بلکه فقط در پولی ؛  ه است. این صحیح نیست کار حرام انجام داد ،  بندی کند که شرط 
شاید  ، و این یک مسئلۀ دیگری است. بله ، شود اقباض حاصل نمی   و  گیرد قبض که می 

 رساند. حرمت را نمی ،  ولی خود این عبارت ؛  ما بر حرمتش هم دلیل جدا داشته باشیم 
 « الاسلام   فی   شغارَ  »لا طور است. در  هم همین   شغار مثال حتی در مورد  باب یا من 

یعنی این نکاح دختر به دختر  ؛  کندتوانیم بگوییم که اصلًا دللت بر تحریم نمیهم می
ولیکن باطل است. این به این معنا نیست که اگر کسی این عمل را انجام  ،  حرام نیست 

،  شود. بلهبلکه فقط به این معنا است که اثر بر آن مترتب نمی،  است   بدهد گناه کرده
شود از این باب  آن موقع تصرف و مسائل دیگر هم حرام می ،  ترتب نشد وقتی که اثر م

 اینکه صرف این عمل حرام است. نه ، که این اجنبیّه است 
توانیم بگوییم که »ل« در اینجا به معنای نهی آمده  می   ﴾ لََ مسَِاسَ ﴿در مورد ،  بله 

ن تَقُولَ  ﴿ چون  ؛  کرده است ولی ارادۀ نهی  ،  گفته است   ﴾ لََ مسَِاسَ ﴿یعنی در اینجا  ؛  است 
َ
أ

بلکه  ،  شود « این مقول برای قول واقع نمی ﴾ لََ مسَِاسَ ﴿»اینکه تو بگویی  ؛  ﴾ لََ مسَِاسَ 
توانیم بگوییم که »ل« در  لذا در این مورد می ؛  شود مقول برای قول واقع می   تمسّنی«  »لا 
شده است. البته این  ناهیه اراده    »ل«ی اما از آن  ، به معنای نفی جنس است  ﴾ لََ مسَِاسَ ﴿

انسباق ذهنی خود من است. لذا از این نظر من قبلًا عرض کردم که کلام مرحوم آخوند  
 محلّ اشکال است.   2»ما هیچ موردی نداریم که ”ل“ به معنای نهی باشد.« :  که فرمودند 
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در  هم می   «الاسلام  فی  یی حُ »لاچنین  و  هم  نهی  بر  دللت  که  بگوییم  توانیم 
 کند.چون جهت جلوگیری است و دللت بر تحریم می ، کندتحریم می 
کند و  دللت بر تحریم نمی ،  نفی جنس  ی« »لبعضی از موارد  ،  صورت  هر در

أو   »لا مانند  ،  ما باید دللت بر تحریمش را از دلیل دیگری بفهمیم خف  فی  إلّا  سبق 
 ذلک.امثال و   حافر أو نصل«

وسیلۀ این امثله استدلل بر تحریم یا بر نهی  الشریعه به پس اینکه مرحوم شیخ 
  فی»اینکه بعضی از این امثله که قید  جهت به ،  تام است  این استدلل ایشان غیر   1، کردند

،  ناهیه بگیریم  ی« »لدر آنها را    ی « »لدارند اصلًا امکان ندارد که ما بتوانیم    « الاسلام
،  بعضی از آنها ظهور در تحریم دارد،  و بعضی از این امثله ظهور در تحریم ندارند. بله

که ظهور در    2الخالق«   ةیمعص   فی  لمخلوق  طاعة »لا یا    «الاسلام  فی  خصاء إ »لا مانند  
دارد می؛  تحریم  بمعصی لا:  گویدیعنی  کم  رر أمر ن  مر اینجا    الله.  ة تطیعوا  در  »ل«  پس 

،  دللت بر تحریم بکند،  اینکه »ل« به صورت نهی منتها نه ،  کنددللت بر تحریم می 
.  داردیرا برم  طاعت اصلًا  یعنی  ،  کنددللت بر تحریم می،  ینفبلکه »ل« به صورت  

 ۀ دا ار  یعنی،  مسبب است   یسبب به لسان نف  ینف  یعنی،  است   اولشقّ    ای  نجایدر ا  لسان
با اطلاق مسبب  است   کمح   ینف  همان  که ـسبب   نفی موضوع  ؛  است   ـ  اینکه  یا  و 
 خواهد اصلًا موضوع را بردارد و حکم آن اطاعت را از بین ببرد. یعنی می، است 

صص و ورود   تفاوت تخ

نه تخصص است و نه ورود است. در تخصص اصلًا  ،  اینجا حکومت است 
ناظر بر آن    آید کهولی در ورود دلیلی می،  موضوع از اول داخل در آن حکم نیست 

است.   مورود  می   مثالباب من دلیل  العالَ« :  گویممن  زید    »أکرم   سراغ  شما  بعد  و 
بینید که اصلًا زید عالم نیست و مثلًا بنّا یا  روید تا ببینید که او عالم است یا نه. می می

گویید که زید اصلًا از اول داخل در تحت این مورد عام نبوده  عمله است. در اینجا می
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شود. اما ورود این است که یک حکم برای یک عام یا یک  . این تخصص می است 
بعد یک حکم دیگری بیاید و موضوع این حکم اول را کلًا بردارد  ،  موضوع آمده است 

 اینکه آن حکم بر سرش بیاید.  که دیگر جایی برای موضوع حکم اول نماند تاطوریبه 
نَّ ٱإنَِّ  ﴿مثال آیۀ قرآن داریم که  باب من »عمل به ظن    1﴾ ا  ً شَي  لَۡق ِ ٱلََ يغُنِِ منَِ    لظَّ

بینیم رسیم و می جایز نیست.« حال ما از یک طرف به حرف حسن و حسین و تقی می
نَّ ٱإنَِّ  ﴿لذا به مصداق  ،  آور است ها برای ما ظن که این حرف    ا﴾ شَي   ق ِ لَۡ ٱلََ يغُنِِ منَِ    لظَّ

  حصل مااین یک حکم عام برای ظن است و    و ،  توانیم به حرف اینها عمل کنیمنمی
أبدً  »لا:  شوداین آیه این می  بأحدٍ  فیک  حصل  بظنٍّ  لْ  طرف در اینجا  اما از آن   !«اترعمر

:  گویددر روایات می مثلًا  ؛  داردکلی این ظن را برمی  طورروایاتی هست که اصلًا به 
دّق   کند. بود این حکم فرق می گوید که اگر عادل  یعنی یک دلیل دیگر می   « العادل  »صر

کند« ظن در اینجا را خارج  »اگر عادل بود این حکم فرق می :  گویددر اینجا که می 
اگر حسن این حرف را به  :  گویددارد و می کند و اصلًا موضوع را در اینجا برمیمی

اینکه ظنّ  یعنی نه ؛ شوددهم! این »ورود« میمن کلام حسن را حجّت قرار می، تو زد
:  گوید بلکه این دلیل می،  در اینجا بردارد، عمل است  عادل را که متعلّق برای عدم غیر

یعنی گرچه این ظن است و متعلّق برای آن حکم  ؛  اممن ظنّ عادل را حجت قرار داده
دهم. این ورود  این حکم خاص را به آن می ،  خصوصولی من در این مورد به ،  است 

عادل   برد. موضوع دلیل در اینجا ظنّ غیرمی شود. ورود موضوع دلیل را از بین  می
نَّ ٱإنَِّ  ﴿ است.   اما  ،  یغنی من الحق شیئًا  لاعادل   یعنی ظنّ غیر  اً﴾  شَي   ق ِ لَۡ ٱ لََ يغُنِِ منَِ    لظَّ

 . یجب العمل  بهشود و  اثبات می  »صدّق العادل«ظنّ عادل به دلیل 
مت و ورود   تفاوت حکو

اینکه موضوع باقی   وجود باقی است و باخود موضوع  ،  بنابراین در حکومت 
شک در کثیرالشّک باقی  ک«الشّ   یلکث   شک   »لامثلًا در ؛ ددارولی حکم آن را ن ،  است 
ادعائاً  شارع  ،  اینکه شک باقی است  وجود اما با؛  اینکه کثیرالشک شک نداردنه ،  است 
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شود.  می   برداشتهحکم هم  ،  و وقتی که شک را برداشت ،  داردو مجازاً آن شک را برمی 
این موضوع ربطی به  :  گویدشود و می ولی در مورد ورود اصلًا موضوع برداشته می 

نَّ ٱإنَِّ  ﴿:  گویدمثلًا آن موضوعی که می ؛  آن موضوع ندارد   ا﴾  ً شَي   ق ِ لَۡ ٱلََ يغُنِِ منَِ    لظَّ
به  که   گویماما این ظنی که من می ،  عادل است  ظنّ غیر العمل  ظنّ آدم عادل  ،  یجب 

 کند. و این ظن با آن ظن زمین تا آسمان فرق می ، است 
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 درس بیست و سوّم: 

 (3الشریعه اصفهانی در معنای قاعدۀ لا ضرر و لا ضرار )نقد و بررسی کلام شیخ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ر تحریم الشریعهشیخ استدلل  اثبات دللت لضرر ب ی   به تبادر برا

ضَر و   لا دنبال تأیید مطالب خودشان در اینکه دللت  الشریعه به مرحوم شیخ 
که شامل موارد معاملات  نحویبه ،  نه بر حکم وضعی،  بر نهی و تحریم است ضَار   لا

 این بیان که: یکی از آن مطالب را تبادر ذکر کردند به  ،  شودذلک نمی و عبادات و امثال 
کند همین معنای  آنچه تبادر می،  اگر ما این جمله را به عرف عرضه بداریم

 «ضَار  لا» معنای  ،  تضَّّوا  لا ضَر« أی   »لا نه معنای نفی!  ،  حرمت و نهی است
أحد   لای  أ ضار     است   ی نفی جنس آمده« در اینجا چون با »ل   امنته،  بأحدٍ   ی 

مبالغه می بر  روی این .  اما مراد مول همان نهی و تحریم است ،  کنددللت 
در اینجا در همان    ضَر لاپس  ،  علامت حقیقت است  رحساب و چون تباد

 1. نهی استعمال شده است
استدلل شیخ   الشریعه نقد 

است  نظر  مورد  ایشان  کلام  در  همیشه  ا   این،  آنچه  که  مراد  تبادر  ست  به 
 نه به مراد تفهیمی. ،  د دلیل باشدناوتمی  یاستعمال 

»تبادر  :  گوینداینکه می  .له است موضوعٌ   نحوتبادر برای تعیین مراد از لفظ به 
معیّن حقیقت لفظ  ،  یعنی از بین موارد استعمال حقیقت و مجاز   « علامت حقیقت است 

به    بلکه،  نداردبه تبادر کاری  ،  اما اینکه ما مراد تفهیمی را از این کلام بفهمیم.  است 
اتی که بین مخاطب و متکلم وجود  سمناسبات و ملابو    قرائن و شواهد و ظهورات 
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چنین معنایی از  یک آید و ما هم  و اصلًا بحث تبادر در اینجا نمی،  دارد محقّق است 
بلکه آن معنا راجح است که به  ، معنای نهی باشدبه فهمیم که نمی  ضَار ضَر و لا لا

 . باشددش ی خوفهمان معنای ن
اهل الشریعهشیخ استدلل   لغت در دللت لضرر بر تحریم به کلام 

 : کهاست  الشریعه این مرحوم شیخ  مطلب دیگر
لغت   العربمچون  هاهل  العروسو    1لسان   4، ذلک مثال او    3یر ثابن او    2تاج 

لا لا و  گرفتهرا    ضَار ضَر  نهی  معنای  کلام  ؛  أحد    یضَّ    لا  أی:  اندبه  و 
  ه بنابراین دللت نهی در این قاعد ،  حجت است  ل لغت در موارد استعما اهل

 5شود. می نعیّتم 
استدلل شیخ   الشریعه نقد 

است  بحث  مورد  هم  مسئله  بیان   اینکه یکجهت به   این  مقام  در  لغوی  وقت 
لفظموضوعٌ  عبارت    وقت  ولی یک،  است   له  به  است.  استعمال  موارد  بیان  مقام  در 

می  یک،  دیگر لغوی  کندوقت  بیان  را  لفظ  حقیقی  معنای  وقت   یکولی  ،  خواهد 
در وهلۀ اول کلام لغوی از باب    . خواهد معنا و مقصود لفظ از لفظ را بیان کندمی

 ولی در مرحلۀ دوم وقتی،  خبرویّت و دللت عقل و سیره بر این مسئله حجّت است 
فار بیان کرده  ،  شدیم  غاز مسئلۀ دللت حقیقیه  استعمال را  لغوی موارد  است  اینکه 

نمی نمیدلیل  لغوی  و  باشد  حجّت  او  قول  که  بگویدشود  از  ن م  کهاین:  تواند  ظور 
لا  لا و  یا تعیین معنای  ،  است   « یضَّ    لا »،  ضَار ضَر  به معنای تعیین معنای مجازی 

کم به لسان رفع موضوع است یا از باب رفع  رفع ح یا از باب  آملازمی او است که  
در  »:  گویداینکه لغوی فقط می  خاطربه ،  تی است که با رفع موضوع دارد سحکم با ملاب 

  گفتن  که  یناما ا  «ضَار  و لا  رضَ لا :  گویندمی ،  مواردی که بخواهند رفع حکم کنند
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دیگر به او مربوط  ،  مجاز است  یا از باب غیر  است   از باب مجاز   ضَار  ضَر و لا  لا   این
از    گردد که چگونهذوق و سلیقۀ هر شخصی برمی  وی  ف تفاهم عرمبه    بلکه،  نیست 

می  استفاده  از  چه   .کندمحاورات  افراد  منظور  است  ممکن  لا لابسا  و    ضَار  ضَر 
باشد مجازی  أسدً :  مانند،  معنای  الحمامرأیت   فی  چه ؛  ا  از  و  منظور  است  ممکن  بسا 

ی به دللت تلازم بین  یآن معنای نه  امنته ،  همان معنای اصلی باشد  ضَار  ضَر و لا  لا
 . نظر هم کلام لغوی حجّت نیست بنابراین از این نقطه . ی باشدیو معنای نف اآن معن 

  ضَار  ضَر و لا  لا از این    ذلک مثال ا و    یوطی بعضی از افراد مانند س ،  اضافه بر این 
  1دانند می  د ر طّ اند و این قاعده را در بسیاری از ابواب فقه م استفادۀ نهی و تحریم نکرده 

 .ند در تنافی است ا ه که آقایان کرد   یی که قطعاً با دللت تحریمی و نهی به این معنا 
مؤمن« ضرر ل» به دللت  الشریعهشیخ استدلل  ی تحریم  و لضرار علیٰ  معنا ر   ب

 : فرمایند الشریعه میمرحوم شیخ هم  یمطلب دیگر
ضرر  »لا:  داریم   ( دهند روایت را ترجیح می   که ایشان این )در بعضی از روایات  

و تطبیق بین صغری و کبری   به مناسبتکه در اینجا    2«مؤمن    ضرار علی  و لا
لا  لا که    ـ و  علی  ضرر  چون جهت ایمان در اینجا لحاظ   ـ است   مؤمن    ضرار 

ضرری بر مؤمن » :  د معنای نفی ضرر باشد ان و ت دیگر معنایش نمی ،  شده است 
ضراری یا »   ! ست هضرر بر مؤمن که   بینیم که ما در خارج می درحالتی « نیست

 !ضراری بر مؤمن هست که  بینیم می  که ما در خارج ی ت درحال «  بر مؤمن نیست 
  ا« تضَّّو لا»  ،ضرر لااز    منظور   معنا وشود که  قرینه می  « مؤمن    علی » پس قید  

  ا که این معن   !«ذیت نکنیدامؤمن را    و  بر مؤمن ضرر روا مدارید»:  نهی است   و
 3معنای تحریمی است.  «ضرر لا» و  «مؤمن   علی »بین  تبه مناسب 

استدلل شیخ   الشریعه نقد 

 : شود این است می صورت به ایشان وارد اشکالی که در این 
شما  بلکه  ،  است   آمده  قاعده  در این  «مؤمنٍ   علم »اولً خود شما قبول ندارید که  
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لا  لا» و  قید    «ضَار  ضَر  و  دارید  قبول  می   «مؤمنٍ   علم »را  اضافه  وقت آن ،  دانیدرا 
عنوان قرینۀ معیّنه برای تحریم ذکر کنید؟!  را به   «مؤمنٍ   علم »چگونه ممکن است که  

  آمده   «مؤمنٍ   علم »قاعده با    که  گوییدرا قبول دارید و می   «مؤمنٍ   علم »  وقت شما یک
و    را قبول ندارید   «مؤمنٍ  علم »وقت شما این   یکولی  ؛  شودمی   این یک مسئله ،  است 

فی  »  قید، روایات از  در بعضی آمده و   «مؤمنٍ   علم » قید، روایات از ی گویید در بعضمی
 نیامده است. ها هم چیزی و در بعضی  آمده  «الاسلام

مناسبت حرمت و نهی را از  ، بله. شودباعث قرینۀ معیّنه نمی  «مؤمنٍ   علم »ثانیاً 
استفادۀ  از آن عنوان قرینۀ معیّنه  اینکه شما به اما نه ،  دهددیگر مناسبات راجح قرار می

 ! ن احکام بار کنیدآروی  برتحریم کنید و بعد بقیۀ احتمالت را دفع کنید و 
ضراری    و یعنی در اسلام ضرر  ،  نفی بگیریم »ل«ی  اگر »ل« را    ضَار  ضَر و لا  لا   در 

در  :  کنیم استفادۀ نفی می   و هم   کنیم ما در اینجا هم استفادۀ نهی می   پس   . بر مؤمن نیست 
کجای  شود.  و از این نفی استفادۀ نهی هم می ،  استفادۀ نفی است   که   گوییم وهلۀ اول می 

شود برای اینکه  قرینه می   « مؤمنٍ   علم » که    بنابراین درست است !  این قضیه اشکال دارد؟ 
قید  اینکه اصلًا  بر  مضافاً  ،  وقت قرینۀ معیّنه نخواهد شد ولی هیچ ،  دللت نهی بهتر است 

 را قبول ندارید.   قید   شما هم این   و روایات داریم    از   در بعضی   را فقط   « مؤمنٍ   علم » 
ر«به  الشریعهشیخ استدلل  مضا ی تحریم »إنّک رجل   معنا  بر 

 : کنند این است مطلب دیگری که ایشان بیان می
در اینجا    1« . ضرارَ  ضررَ و لا  و لا ،  »إنّک رجلٌ مضارٌّ داریم که    سمره در روایت  
استفادۀ  ،  است   ضَار  ضَر و لا  لا ی برای  ا صغر   که   « مضارٌّ   ک رجلٌ إنّ » به مناسبت  
می  به تحریم  نمی   خاطر شود  بگوید اینکه  لا  لا » :  خواهد  و  ضرار    « ضَار  ضَر 

رجلٌ » :  است   گفته   این روایت   اول در  چون  ،  نیست  تو در خارج  ؛  مضارٌّ   إنّک 
این    و   ست ه ضرر    چون ؛  ضرری نیست   که   خواهد بگوید می ن   !« پس ی ا ه ضرر زد 

 یعنی چه؟   ضَار  ضَر و لا  لا پس  ،  آقا در خارج به انصاری ضرر زده است 
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اول گفته بین صغری و کبری که  مناسبت  به  آن طرف  رجلٌ »:  بود  از   إنّک 
  کند از این طرف نفی ضرر میاما  ؛  است  اثبات ضرر کرده  سمرهبرای  ،  «مضارٌّ 

 ! شوند؟با هم جمع میتا چطور   این دو  حال   « ضرار ضرر و لا لا»:  گویدمی  و
ما بخواهیم بین این دو  نحو جمع  جمع کنیم باید به اینرا    روایت  پس اگر 

و   ضرر لا»و    !یاهاین است که تو ضرر زد  «إنّک رجلٌ مضارٌ »کنیم که معنای  
نباید  ؛  نصاریبالأ  تضارّ  لا  !ضرر جایز نیست؛  رضَّّ ال  یجوز   لایعنی    ضرار« لا

این هم دلیل   .بین صغری و کبری تلفیق کرد  انوتب  تا  !به انصاری ضرر بزنی
 شود. از لضرر تحریم استفاده می  شود بر اینکهمی

استدلل شیخ   الشریعه نقد 

مطلب   این  است هم  در  م  » اینکه  جهت به ،  نظر  رجلٌ    « ضرار  لا » با    « ضارٌّ إنّک 
تو  ؛  است   درست   « ضرار  لا » و    « ضارٌّ إنّک رجلٌ م  »   سازد. نمی   « ضرر  لا » ولی با  ،  سازد می 

  که   گوید می   « ضَر  لا » د؟  کنی می کار  ه چ را    « ضرر  لا »   اما   ! ی و نباید ضرر برسانی ضارّ مُ 
با ضرار یکی    مضارّ   و   است   چون آن مضارّ ،  شود نمی تضَّّ   لا دیگر    ولی ،  ضرر نیست 

 کنند.پیدا نمی   وفق همدیگر    تا در اینجا با  پس این دو ؛  یکی نیست   ضَر  لا ولی با  ،  است 
ها قائل  بعضی چون اولً گرچه    ؛  توان ضرر را به معنای ضرار گرفت اینجا نمی در  

،  اگر ما توافق بین صغری و کبری را بیان کنیم   ثانیاً ؛  ند ا ه ولی خود ایشان قائل نشد ،  ند ا ه شد 
تکلیف  وقت  آن   . ضرار است هم  و در آنجا     است در اینجا مضارّ که    ییم گو از باب توافق می 

  « ر ا ضَ  لا »  و   نفی بگیریم به معنای را  « ضَر  »لا پس ما باید   ! شود؟ چه می  در اینجا ضرر 
  ضَر لا :  شود نصف کلام نهی می   و شود  پس نصف کلام نفی می ؛  نهی بگیریم   معنای   به   را 

ضار  أحد   لا یعنی    ضَار  لا   و   ، است   یعنی حکم ضرری تشریع نشده  ضار    لا   یعنی   ، بأحدٍ   ی  ی 
  کلام نهی دیگر  و نصف  شود  می نصف این کلام نفی    پس  ! هستی انصاری  که  تو  به    أحد  
در روایت  ولی  ؛  سازد می   « ضَر  لا » با    « إنّک رجل  مضار  »   که   بگویند   شود. بنابراین باید می 

 سازد. نمی   « ضَر  لا » با    و   سازد می با ضرار    « مضارّ »   « آمده است و مضارّ » 
می  : تلمیذ این  اشکال  این  که  جواب  لا لاقاعدۀ  شود  و  باب    ضَار ضَر  از 

لزم نیست که    است و   کرده  ایراد  در مورد ،  قاعده است و از باب ایراد تطبیق  تطبیق
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 . باشد مناسبت داشته قاعده با صغری  حتماً در کلّ 
رجلٌ »:  گوییمپس ما هم همین را می ،  طور است اگر این :  استاد   « مضارٌّ   إنّک 

  یعنی ضرار ندارد.    صورت دیگر کاری به ضرر ودر این   است و  فقط اثبات ضرر کرده
ضرر    اثبات نه ،  است   کرده  را  در اینجا فقط اثبات ضرر بر انصاری  « مضارٌّ   إنّک رجلٌ »

قاعده یک حکم    این  ما در  لیو  .«سر زده است بر او  ضرر از تو  »:  گویدمی   یعنی؛  بأحد  
بیان  کلی می،  کنیممی تری  نفی حکم ضرری  هم  نهی  یعنی  و هم حکم  در کنیم  را 
صورت اول باید به نفی بیان بشود و بعد از نفی  که در این ،  کنیممیبیان  صورت  این

 ارادۀ نهی باشد. ، لزم نیست که در اینجا ارادهولی  ، استفادۀ نهی بشود
شیخ  می  یک ،  ه الشریعجناب  شما  این  وقت  از  ما  که  نهی  گویید  ارادۀ  کلام 

.  شود نهی اثبات می،  بعالت ب  و  کنیمارادۀ نفی می  اد م گوییوقت می یک  ولی،  کنیممی
:  دیگویولی اینکه می   ند.زنمیهم    هاخیلی   و  زنیممی  که ما  است   حرفی  پس این همان

یعنی الآن مجازاً در نفی استفاده  ،  نهی به لسان نفی است   بلکه،  شودنفی استفاده نمی 
به  یعنی در،  است ه  شد اینکه بگویدواقع  و  ،  « ضَر لا »:  است   گفته،  «تضَّّ  لا»:  جای 
صحبت   و  . این خلاف است « ضَار لا »:  است   گفته،  «تضارّ  لا »:  جای اینکه بگویدبه 

بعد    است و  در اینجا در نفی استعمال شده  که  لّ اگر ایشان بگویندإو؛  در این است 
بر نهی هم می التب این   پس،  کندبع دللت  این    یکه کسی حرف مطلب    در  با  ندارد و 

 .صورت اشکالی هم ندارد در این  و، دهدمی  وفقصغری هم 
سط سیاق روایت  عناوینکلام صاحب  نهی تو ی  معنا  در تأیید 

که    عناویناز صاحب    مطلب را  ایشان این  و  در اینجا است که  مطلب دیگری  
 : ند این است اه نقل کرد، فتاح باشد سیدِ 

.  کند یید میأاین دللت نهی را سیاق روایت ت  کهاین  ه قائل است بفتاح    سیدِ 
عنوان قرینۀ معیّنه مورد لحاظ  وقت به یکسیاق    . یک ادّعا است،  این سیاق

 1. گیردمیعنوان رجحان مورد لحاظ قرار  وقت به یک و گیردقرار می
 

 .27ص  ، الشریعةشیخ، قاعدة لاضرر. 1



 299 نی نقد استدلل صاحب عناو

 

استدلل صاحب   عناوین نقد 

 :ست ااشکال   قسمشهر دو در 
به  باشد اگر  قرینۀ معیّنه  قرینۀ معیّنه  ،  خیره ن:  گوییممی،  عنوان  اینجا  سیاق در 

 .قرینۀ معیّنه در اینجا مخدوش است  و بلکه راجح است ، نیست 
،  عنوان نهی است به   باشد  «ضَار  ضَر و لا  لا »اگر شما بگویید سیاق روایت که  

،  است   نهی لحاظ شده   که  د نگویکه در آنجا می   1﴾لََ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ ﴿ مانند  
ولکن ما  ،  درست است   و  تواند باشد قرینۀ راجحه می   که   صورت قبول داریم این   در

لا  لا» چون سیاق  ،  توانیم بپذیریماین قرینۀ راجحه را هم نمی  و  سیاق    «ضَار  ضَر 
 . دلیل است  و این ادّعایی بدون، باشداینکه سیاق نهی نه ،  نفی است 

مابنابر مرحوم   این  کلام  که    الشریعهشیخ حصل  شد  لا لا این  و    ضَار  ضَر 
اند که در  احتمال ذکر کرده   این   یید أ ایشان وجوهی را برای ت  و  کنددللت بر نهی می 

این کلام    .حراز بشوداتواند  شود و کلام ایشان نمی تمام این وجوه خدشه وارد می
این قاعده  مورد  تا بعداً سراغ سایر احتمالتی برویم که در    بود  هالشریع مرحوم شیخ 

 یک از آن احتمالت در اینجا راجح است. کدام  که  ببینیم تااند ذکر کرده 
علی  »:  فرمایدکه می  مفهوم نیست   برای ما  عنای این روایت م  : تلمیذ استعینوا 

مورکم بالکتمان  کنید!«  کتمان سرّ  2؛ا 
شما  ! پس  روددیگر شیرازۀ امور از دست می،  وقتی که سرّ فاش بشود:  استاد
  وشما را در تحمّل مشکلات صبور    و  آوردخود کتمان برایتان قوام می ،  کتمان بکنید
ا  ی ،  برای انسان فرج پیدا بشود،  واسطۀ همین کتمانو ممکن است به ،  کندمتحمّل می

باشدپیدا می برایتان  که    رامسائلی    و  شما مشکلات اگر  اینکه   به  ،  شود و شاید سرّ 
از  و خلاصه شیرازۀ کار    گویدمی  دیگریبه    او هم  چون،  بشودإفشاء  ،  دیگران بگویید

شود و آن حالت اطمینان و ارتکاز و آن سکونت و  می  پخش آید و کار  دست درمی 
 

 . 197( آیه 2. سوره بقره )1
 . 48 , ص تحف العقول .2
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داریم که مؤمن  هم  روایت  در  .رودطبعاً از بین می ، شودطمأنینه که در کتمان پیدا می
  آن علوّ مؤمن بالتر از این   و  متانت ،  عزت ،  حیاآن    چون،  کنداز مؤمن دیگر سؤال نمی

 این است.  اینها به خاطر !ست که سؤال کندا
 است؟ 1»استعینوا عل قضاء حوائجکم بالکتمان« این معنای : تلمیذ
وقت آن انکشاف و فرج  بعد آن ،  کندصبر و تحمّل پیدا می انسان  ،  بله:  استاد

 شود. آسان می  ودیگر شدائد برای انسان سهل  و شودبرایش حاصل می 
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 جلسۀ بیست و چهارم:

 (4)لا ضرر و لا ضرار  الشریعه اصفهانی در معنای قاعدۀ  بررسی کلام شیخ نقد و  
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ضرر   لا»  ۀدر استفادۀ نهی تحریمی از جمل  الشریعه شیخ کلام مرحوم  بحث در  
البته ما بعداً در مقام توجیه و تقریب تفاسیر متفاوته از این کلام عرض    1. بود   « ضرار  و لا 

حال کلام عین در  ، بکند   هم   تحریمی بر نهی  این جمله دللت    که ولو اینکه خواهیم کرد  
مصادیق مورد نظر    روافی به دللت این جمله بر معنای مراد و ب  الشریعهشیخ مرحوم  
 . بلکه بالتر است ، نیست 

ر شیخ  مطرح شده ب  « ضرر ل» الشریعه در فقرۀ اشکال 

 : این است شده وارد   هالشریع اشکالی که بر کلام شیخ 
  مصدر اسم  “ضَر لا”در    ضَر»:  فرماید میدر جملۀ اول  الشریعه  مرحوم شیخ

بلکه خود نفس آن طبیعت  ،  انتساب به فاعل معنا ندارد،  مصدراسمو در    است 
،  انتساب به جهت فاعلی مطرح است ۀ ضرر بدونیخارجی و طبیعت حقیق

 .« مصدرها مسئله همین استدر همۀ اسمطورکه همان
  !« قول شما خوب بود،  شما خوب صحبت کردی» :  گویموقتی که من میمثال  باب من

روی خود آن جهت خارجی مقال  وقتی که  ولی  ؛  ب به فاعل داردانتسا،  این مصدر
و این کلام و    این گفتار ؛  هذا المقال یکون حسنًا مستحسنًا »:  گویممی   و  کنمنظر می 

مفاد مفاد  کلام   وگفتار  ،  این  است   و  لحاظ  ،  «خوبی  مورد  معنای مصدری  آن  خود 
معنای خارجی را نفی    «ضَر  لا »بنابراین  ،  وقتی که خودش مورد لحاظ شد  و ،  است 
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 است. ی مصدراسم کند که همان معنای می
توانیم با نفی معنای ضرر خارجی به یک  وقتی ما می حال اشکال اینجا است که  

  خباری را مجازاً به معنای نهیی و إ شما معنای    ی دیگر به چه دلیل ،  مفاد برسیم 
اگر ما دلیل و قرینۀ معیّنه داشته باشیم    ! ندارد   ی دلیل   ؟ گردانید برمی ی  ئ انشا   معنای 

لفظ  این  از  اینکه  اراده شده ،  برای  مجازی  مطلب شما صحیح  ،  است   معنای 
طور  این   1﴾ لَۡۡج ِ ٱ فَلَٗ رَفثََ وَلََ فُسُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿در  طورکه  همان ،  خواهد بود 

 .د ن فرمای می 
چون خداوند متعال نفی رفث و فسوق  :  گوییمو می   در آنجا هم محلّ بحث است   البته 

بینیم که این رفث و فسوق و جدال در  طرف ما می و از آن ،  کند و جدال خارجی می 
اینها مجموعاً قرینه  ،  گویدشود و خداوند حکیم و صادق هم دروغ نمی خارج واقع می 

اً در معنای نهیی مجازاً استفاده  ئ ابتدا  ﴾سُوقَ وَلََ جِدَالَ فلََٗ رَفَثَ وَلََ فُ ﴿اصلًا    کهشوند  می 
آن حیوان مفترس    أول بلاکه در اینجا متکلم اولً   فی الحمام  ا سدً أ  رأیت  مانند  ،  ه است شد

 است.   کار بردهه عنوان مجاز ب را به  ا أسدً  بعد   را قصد کرده و 
ی است و  یمعنای نفهم  معنا  این    که  گوییممی   ﴾فَلَٗ رَفثََ وَلََ فسُُوقَ ﴿البته در  

بحث    داریماست    بر اشکالتی که در اینجا شده  ما بنا ولی فعلًا  ؛  دلیلی بر نهی نیست 
 .کنیممطرح می  را

  مصدر اسموقتی که    است و مصدراسمدر اینجا    «ضَر لا»،  روی این حساب 
ندارید    باشد  دلیلی  در  شما  بتا  نهی  ببریدهمعنای  همین،  کار  در  جا  چون 

برسید می خودتان  مراد  به  و  بگیرید  جنس  نفی  معنای  به  را  ضرر    . توانید 
در خارج    که  بینیمچون ما می  امنته،  کندنفی میرا  ضرر خارجی    «ضَر لا»

اینکه منظور جعل تسبیب  ما از اینجا پی می  پس ،  ضرر واقع است به  بریم 
ام مجعوله برای ضرر  احک  است و  نفی جعل تسبیب به ضرر شدهیعنی  ،  است

  است.   یعنی شارع حکم امضایی ضرری جعل نکرده،  در اینجا منتفی است
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حکم ،  که خود آن حکم  است  شارع نه حکمی جعل کرده،  به عبارت دیگر
نه حکمی جعل کرده  جعل کند  ضرری آن حکم  است  و  امضاء ضرر  ،  که 

بنابراین کلام روی آن حقیقت خودش استوار است و ما دیگر دلیلی    .بکند
تحویل نفی به نهی که خودش  ،  صورت در اینپس    .برای مجازیت نداریم

 1خواهد بود.  بلا دلیل تحویل، مجاز است
 است. شده  هالشریعکه بر نظریۀ مرحوم شیخ  بود این اشکالی

 : اندهم فرموده « ضَار لا»در مسئلۀ  
،  صورت در این  وکند    دللت  نهی  بر  « ضَار لا»اشکالی ندارد که  در اینجا  

أحد  ی   لا:  شودمی  این  «ضَار لا»معنای   بأحدٍ ضار   در اینجا دیگر ضرار    .کم 
انتساب    و به فاعل  است  بلکه به معنای مصدر،  نیست  مصدراسمبه معنای  

اشکالی ندارد و منظور در اینجا نهی    این  .کم بأحدٍ ضار  أحد  ی   لا  یعنی،  دارد
شما در اینجا  اینکه  ولکن ؛  مانع است بلا  در اینجا  گرچه دللت بر نهی  .است 

توانیم بلکه ما در اینجا می،  کافی نیست،  کردید  هاستفاد  را  فقط تحریم تکلیفی
طورکه  همان؛  کنیمهم استفاده  اضرار را   ه عدمباحکام وضعی و جعل تسبیب  

خواهیم کرد  این را بحث  ،  گذاری و در مقام جعل سببنونقا  ممقابعداً در  
قاعدۀ   در  شارع  چطور  می  «ضَر لا»که  تسبیب  مقا یعنی  ؛  کندجعل    م در 

 . کنداحکام رفع اضرار را جعل می، گذاری و در مقام جعل سببنونقا
اشکال بر شیخ   « ضرر  ل» الشریعه در فقرۀ نقد 

به   اشکال  این  آن  جهت به ،  شودوارد نمی  الشریعهشیخ البته  فقط  ایشان  اینکه 
گرچه ما از این  ، کندنهی دللت می بر «ضَار ضَر و لا لا »بیان کردند که را  یمقدار

فقط حکم تکلیفی استفاده نکنیم  هاستفاد  را   نهی  را  نظر    ولی؛  کنیم و حکم وضعی 
،  کندللت می بر نهی د  «ضَار لا»که این  است    ایشان در این  هین بستشکلمعترضین و م

 . یکی است  پس
؛  مسائل دیگری هم استفاده خواهید کرد،  نهیاز  شما در اینجا با استفاده  ،  بله

گرچه این قاعده دللت بر نهی    خواهیم گفت کهبعداً  ،  عرض کردمطور که  همان   اما
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بلکه دلیل بیش از  ،  وافی به بیان دلیل نیست   الشریعهشیخ باز نظر مرحوم    ولی،  کندمی
و    «ضَر  لا »هم در مورد ، روی این حساب .  وضعی است ،  رساند که احکام را می آن  

 شده است. عتراضاتی ا  «ضَار لا»هم در مورد  
در    مجازاً  را  «ضَر لا »توانیم  این است که ما نمی   «ضَر  لا »در مورد  اعتراض  

را    هابینیم در شرع احکامی داریم که شارع آنبه این دلیل که ما می ،  نهی استفاده کنیم
در  شاءالله  و إن   و روایات در این مورد متعدّد است ،  ی کرده است فضرریت ن   ک به ملا
  « ضَر» این روایات به لفظ    از   بعضیالبته    1. خوانیمروایات را می  این  خودش   جای

این روایات  از  است.    آمده و بعضی  آمده  الفاظ دیگری  تابا  تقریباً حدود    الآن  من 
کرد گردآوری  روایت  کهاهچهارده  روایات   م  آن  به یک  در  یا  حکم  ضرر  واسطۀ 

روایات در  ۀ  بقی   دنبال  البته دارم  است.  برداشته شدهاست  واسطۀ اینکه مفادش ضرر  به 
بیشتر از این ملاکات    بتوانیم  تا  گردممی   کنیم  هاستفاد  هاآن از    توانیممی  هم که  این زمینه

که   است حتی نظرم این    .شاید به مطالب دیگری هم برسیم کنیم وستفاده و روایات ا 
 . تسنن هم بحث و فحص بکنیمدر کتب اهل

السّلام آن   ما در مورد احکام مواردی داریم که امام علیه  که   ل شک و ل شبهه 
واسطۀ ضرر برداشته  بنابراین وقتی آن حکم به   2، است   واسطۀ ضرر برداشتهحکم را به

قاعدۀ  ،  بشود بود  ضَر  لامشمول  قاعدۀ  ق و  و،  خواهد    آیا   باشد  ضَر لاتی مشمول 
  ! این درست است؟  ؟!شما به افراد ضرر نزن،  شارع  جناب این است که    ضَر لامعنای  

معنایش این  ،  طور باشدگوید که این ضرر دارد پس این نباید اینوقتی حضرت می 
شارع  چون  که    است  ناحیۀ  از  که  اینجا  در  ناحیۀ شخص   نه،  آیدمی ضرر    پس،  از 

نیستند  «ضَر لا »برای    مخاطب   مجازاً    دارد  بنابراین شارع؛  است   شارع  بلکه،  افراد 
میاین شارع »:  گویدطور  که  ،  ای  حکمی  این  برای    الآنبا  اینجا    ینمکلفاین  در 
به  آوری  می بزنیآنها  نباید  معن لکن    !«ضرر  اگر،  ندارد  ااین    عبارت   مخصوصاً 
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این  «الاسلام فی» لا لا» :  بیاید  روایت   هم در  و  ،  ای شارع  1؛ الاسلامفی   ضرار  ضرر 
  نباید ،  خدایا  چه؟! اصلًا یعنی    حرفی  چنینضرر بزنی!« یک   به مکلفین  نباید در اسلام

شارع    ! نباید حکمی در شرع باشد که به ضرر مکلفین باشد  ضرر بزنی! به مکلفین  
از امری که    است؟!  از امری که واقع نشده  ! نهینهی کند؟  چیزی   خواهد از چهمی

تو  :  بگوید  مخاطب نهی مثل این است که به    .کندآن را نفی می؛  کندنهی نمی   نیست 
این عمل را در خارج انجام  ،  ضرر هستی  بر   در مقام اقدام   و  زنیکه الآن داری ضرر می 

 . گویندرا نهی می این  !وجود نیاورخارج به یعنی این طبیعت را در ، نده
مشمول  ،  است   واسطۀ ضرر برداشته شدهدر شرع به که  ندارد احکامی    اپس معن

بله  «ضرر لا»حدیث   بود،  باشد.  مکلفین  متوجه  ضرر  این  می،  اگر    توانستید شما 
بلکه مصدر است و انتساب به  ،  ی نیست مصدراسم   یبه معنا در اینجا ضرر  :  بگویید

بأحدٍ  لا»یعنی    ضَر لا پس  ،  فاعل دارد أحدکم  ولی وقتی ما گفتیم که در   .«تضَّّوا 
برداشته می،  خود شرع به ملاک ضرر در  ،  در نکاح،  در معاملات مثلًا  ،  شوداحکام 

  ادیگر معن   پس   2؛ تش را داریماکه روای   ی درسایر موا  یا درای  در وضوی جبیره،  تیمّم
خواهد می و    کندشارع چه کسی را دارد نهی می  .به معنای نهی باشد   ضَر لا   که  ندارد

  خواهد بگوید احکامی که تعیین شدهمی آیا  چه امری را در خارج به وجود نیاورد؟  
را در اینجا به معنای    ضَر لا پس قطعاً ما نباید  !  ندارد  انباید باشد؟! این اصلًا معن  است 

واسطۀ ضرر  عمدۀ احکامی که در شرع به ،  یریمنهی بگ  به معنای  اگر  چون،  نهی بگیریم
اینکه در آنجا تمسّک به   با ،  روندبیرون می   ضَر لاقاعدۀ    ت حتاز  ،  است   برداشته شده

 اند. یعنی خود ائمه در آنجا به ضرر تمسّک کرده ، است  شده ضَر لاقاعدۀ 
لا لا»  معنای  پس و  قید  چه،  «ضَار ضَر  قید  چهو    «الاسلامفی »  با    علم »  با 

یعنی  ،  است   حکم ضرری جعل نشدهاین است که  ،  تا قید این دو  بدون  چه  و  «مؤمن 
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بنابراین وقتی ضرر در   است.   نفی کرده  ضرر را،  ی نفی جنس« ل »  واسطۀه ب  شارع
یعنی  ،  کندنفی ضرر می،  ضَر« »لادر    نفی جنس  ی« ل »با    شارعست ولی  ه خارج  

 . اممن حکم ضرری جعل نکرده  گوید کهشارع می 
اقتضاء و تلازم نفی جنسبنابراین   به دللت  در    ضرر  نفی حقیقت ،  ضرر  ما 

  معنایش این است که ،  گوییم که ضرر نیست وقتی می  . پسکنیماثبات می  را  خارج
،  شودجعل تسبیب برای ضرر است برداشته می   و  که تسبیب برای ضرر است   حکمی

در خود شرع    و  ن حکم ضرری از ناحیۀ شرع برای شما جعل شده باشدآ  حال چه
یعنی مکلفین بر دیگری ضرر وارد  ،  چه آن حکم ضرری متوجه مکلفین باشدو    باشد
مکلف بر دیگری  یک  مکلف بر دیگری یا امضاء ضرر  یک  حکم جعل ضرر  . پس  کنند

 است.  جعل نشدهدر اسلام 
نه در  ،  است   در حقیقت خودش استعمال شدهدر اینجا    « ضَر لا»   لفظ   بنابراین 

  یابعد ما به تلازم  ،  اگر یک لفظ در معنای حقیقی خودش استفاده بشودچون  ؛  مجاز 
لفظ در آن معن،  دیگری بفهمیممعنای  ،  داعیواسطۀ یک  به  وی  عَ ای دااین استعمال 

به    ا منته،  معنای حقیقی خودش است   همان  در   لفظ   این استعمال  بلکه،  نخواهد بود
 .است  در نظر داعی آن معنایی که  

ر شیخ  مطرح شده ب ار« الشریعه در فقرۀ اشکال   »لضر

 : ست ا شدهاشکال الشریعه  هم بر مرحوم شیخ  « ضَار لا»اما در مورد  
  منافاتی با جعل حکمولکن نهی تحریمی  ،  به همان معنای نهی است   «ضَار  لا » 

 1وضعی ندارد. 
اشکال بر شیخ   »لضرار« الشریعه در فقرۀ نقد 

،  ید اه اشکال وارد نکرد  به نهی   دیگر  صورت ست که اولً شما در این ا   جواب این
  نظر نقطه از این    پس،  ید اه بۀ بر تفسیر به نهی اعتراض کردی مترتّ واع غراض و دأبه  بلکه  

اینجا نهی  یعنی؛  شود اشکال وارد نمی  هالشریع به شیخ  تحریم به حال خودش    و  در 
و    ی کاملی نیست عاو د ،  یع او آن د  که   گویید می   شما   است که   صورت و در این ،  است 
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پس  ، اگر منظور فقط حکم تکلیفی باشد نه جعل احکام وضعیه بنابراین  ناقص است. 
 . شود وارد نمی اشکالی    الشریعهشیخ به  دیگر   که  باید بگوییم صورت در این 

 ضرار  ضرر و ل وحدت سیاق ل

را احکام تکلیفیه و جعل    «ر ا ضَ لا »  ما   صورت در این  بفرمایند کهاگر ایشان  ثانیاً  
دیگر اشکال شما وارد    پس ،  دانیمقانونیه برای جلوگیری از اضرار می ۀ  احکام وضعی

  « ضَار  لا »   است که   گفتهچه کسی    چون ،  اشکال وارد است   باز ،  نه:  گوییم می ؛  نیست 
به معنای این    « ضَار  لا »یعنی  ،  است   « ضَر  لا » مثل    « ضَار  لا »   ؟! کند دللت بر نهی می 

 .« ضرار  ضرر و لا  لا» :  لذا شارع فرموده است ، در شریعت اضرار نیست   است که
این این قضیه  بر  به  ا  دلیل  ست که چطور ممکن است در جملۀ واحدی که 

  ی از دیگر  نصف  و  جمله دللت بر اخبار کنداین    از نصفی  ،  است   سیاق واحدی آمده
  واو عاطفه   و   ند اه هر دو به یک سیاق آمد  کهدرحالی   ؟!جمله دللت بر انشاء کند   این
  « ضَر لا »:  است   گفتهاول    است و  عطف کرده   دیگرنظیر هم به هم  را به  دو شیء  این

طور  ن اهم،  است   که ضرر نفی شدهطورییعنی همان ،  «ضَار  لا »:  است   گفتهو بعد  
آخر    در   ولی،  است   ضرر نفی شده  در اول جمله  اینکهنه ؛  است   نفی شده   هم  ضرار

که  چه  یعنی  !خوردهم میسیاق به و  ندارد    ااین معن؛  جمله از ضرار نهی شده است 
 ؟! که به همدیگر ضرر نزنید بگویدبعد ، ضرر در شرع نیست  که گویدب اول

به معنای ضرر ابتدایی  یعنی  ،  معنای نهی بگیریدشما یا باید ضرر را به  بنابراین  
که  طوریهمان ،  بگیرید  ضرار را به معنای استمرار در ضرر و مقابلۀ با ضرر  و   بگیرید

که طورییعنی همان ،  بگیرید  إخباری  یا باید هر دو را  1؛ است   تفسیر شده  هم  طوراین
  جعل    به داعی نفی    و  خارج به داعی زجر  ماهیتِ   خبار از این نفی  ی إبرا  «ضَر لا»

هم به داعی زجر و به داعی جعل تسبیب به    «ضَار  لا» در    طورهمین،  تسبیب است 
 . کندخارجاً اضرار را نفی میاست و   اضرار عدم

به معنای    «ضَار  لا» هم  در اینجا  ،  گفتیم  «ضَر  لا» بنابراین به همان دلیلی که در  
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ندارد    ابینیم که نفی اضرار در خارج معن چون می   امنته،  نفی اضرار در خارج است 
به  کند  اموریواسطۀ  مگر  جلوگیری  اضرار  از  دللذا  ،  که  به  استفاده    لت ما  اقتضاء 

نفی تمام احکامی است که سبب اضرار مکلفین بر    «ضَار لا»کنیم که منظور از  می
عل احکامی است  یا منظور ج ،  کند   ءمکلفین بشود یا اضرار مکلفین بر مکلفین را امضا

از اضرار مکلفین بر نفی    است   یا جعل احکامی،  هم جلوگیری کند   که  که در مقام 
مکلف بر مکلف دیگر  یک  که موجب اضرار  است  جعل احکامی    عدم  و  اثبات جعل 

 گیرد و از لوازم آن هستند. تمام اینها را در بر می؛ بشود
ْ ٱ فَ ﴿:  که فرمود  در مورد قضیۀ حضرت موسیمثال  باب من نفُسَكُمۡ   قۡتُلُوٓا

َ
  1؛﴾أ

؛  چون این حکم به مصلحت بود جعل حکم ضرری نیست   !«بزنید همدیگر را بکشید
 بود. جعل تسبیب به اضرار و حکم ضرری جعل ، نبوداگر به مصلحت   منتها 

 از ما پرسید: شخصی در جایی،  ما کوچک بودیم کهیک روز 
 در این شعر سعدی: 

 خلق مرنج   گزندددددت رسددددددددددددددددد زگر  
 

 خلق نه رنج که نه راحت رسددددددددددد ز 
 از خدا دان خلاف دشمن و دوست 

 
 ست ا  دو در تصرف او  دل هر کین 

گددددددذرد  همی  کمددددددان  از  تیر   گرچدددددده 
 

کددددددمدددددددان  خددددددرداز  اهدددددددل  بددددددیددددددندددددددد   2دار 
 یعنی چه؟  « خلق مرنج  گر گزندت رسد ز عبارت »این  

،  اگر گزندی از تو به مردم برسد  که  طوری است کردم معنایش این خیال می 
 یعنی هرچه بلا از تو به مردم برسد ناراحت نشو! : گفتم لذا  !باکی نباشد

 !« دیگر کار تمام است  ! پسبهبه »: گفت 
 بعد فرمودند: ، هم نشسته بودند و خندیدند  علامهمرحوم 

«. منظور  به خلق»نه  ،  «خلق  ز»را    گر گزندت رسد تو:  گوید می،  آقاجان  نه
 گزندی رسید ناراحت مشو!  اگر از مردم به تو این است که 
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باشد   اینها از جانب رفیق  هرچه از  :  دنگویمی   ! اش لطف است همه البته اگر 
زیادی   و دیگر کم،  اگر انسان واقعاً به مقام رفاقت برسد! لذا  دوست رسد نیکوست 

معن  نحوه ،  ندارد  ااصلًا  معندیگر  اصلًا  هیچ،  ندارد  ااش    !ندارد  اییمعن  یچیز  اصلًا 
لطائفدر  خلاصه   کندمثلًا  ؛  است ی  اینجا  احترام  بخواهد  اگر  بعضی جاها  اصلًا    در 
را برای    چرا این  !اصلًا چرا به من احترام کردی؟:  گویدمی  ! ورودبین می  از   رفیقش

 شود: ه می قضی  ه اینخلاص  !من آوردی؟
مدددددددیدددددددلدددددددی  بدددددددود  دیدددددددگدددددددراندددددددش  بدددددددا   اگدددددددر 

 
لدیدلدی   بشدددددددددددددکسدددددددددددددددددددت  مدرا  جددددددام   1چدرا 

 فرطاین به    سیلیاگر یک  »:  احکامی که در دین مسیحیت است   مثالباب یا من  
بیاور و بگو یکی دیگر هم بزنش گو  فرطآن ،  گوشت زدند این جعل    2!« ت را هم 

دارد نفی جعل تسبیب    «ر اضَ لا »در اسلام    و  امضاء اضرار است   و  تسبیب به اضرار 
:  گویدمی   مرحلۀ جعل قانون. اسلام در  کندنفی جعل امضاء اضرار می  وبه اضرار  

وْلَِ    لۡقصَِاصِ ٱوَلَكُمۡ فِِ  ﴿
ُ
يـَ أ ةٞ  لۡبََٰبِ ٱحَيَوَٰ

َ
:  گوید بعد در مرحلۀ اخلاق می  لیو  3، ﴾لۡۡ
حِيمٌ﴾  لَلَ ٱ﴿وَإِن تَعۡفُواْ وَتصَۡفَحُواْ وَتَغۡفِرُواْ فإَنَِّ   4. غَفُورٞ رَّ

ه غیر  رار«»لضکیفیت دللت  از إضرار ب نهی  ر   ب

یعنی  ،  کنداضرار می  ست که جعل تسبیب به عدما  کند این کار سومی که می 
  ! باید قصاصت کنند و پس باید تاوان پس بدهی، حال که آمدی ضرر زدی: گویدمی

ندهی فردا فلان کار را انجام    دیگر  وسیلهاضرار است تا به این  این جعل تسبیب به عدم
 . کندقصاصت میقانون ، و اگر انجام بدهی
بریم و به دللت  کار می ه را در معنای نفی جنس ب   « ل هم » «  ر ا ضَ  لا » در  بنابراین ما  

 
 : 379ص ، 2ج ، جامی، مثنوی هفت اورنگ. 1

تدددددددددندددددددددهدددددددددا هسدددددددددددددددددددددت  ندددددددددظدددددددددریدددددددددش  مدددددددددن   بدددددددددا 
 

تدددددددددندددددددددهدددددددددا   شدددددددددددددددددددددکسدددددددددددددددددددددت  مدددددددددرا  جدددددددددام   زان 
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کار را    این   « ضَر  لا » در طور که همان ، کنیم می  ضرر  به  نفی جعل حکم تسبیب ،  اقتضاء 
 . لب حکم از حقیقت به مجاز نداریم س برای    ای قرینۀ صارفه هیچ  و  ،  دهیم انجام می 
هم   1﴾ لَۡۡج ِ ٱفَلَٗ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿  مورد آیۀ   همین مسئله را درما  

 : نداه گفت  که خوئی و دیگران آیةالله خلافبه ، گوییممی
وَلََ    آیۀ رَفَثَ  جِدَالَ﴾﴿فَلَٗ  بر این  فُسُوقَ وَلََ  استفادۀ    از »ل«  کهاست    دلیل 

 2. به معنای نهی است  است و »ل« در این آیه مجازی شده
در  گوییم که  و می   در نهی استفاده کنیم »ل« را  نداریم که   دلیلی هم ما  این آیهدر  ولی  

  « فسق»، ندارد  وجود   و  ندارد امعن  «رفث »، یعنی در شریعت حج  ﴿فَلَٗ رَفَثَ﴾آیه ین  ا
نهی را که حرمت تکلیفی  ،  ما با دللت اقتضاء  وقت آن ؛  ندارد   امعن   « جدال»،  ندارد   امعن

که مترتب بر این جدال در حج و فسق  را    عواقبیچنین  و همکنیم  استفاده می ،  است 
 . کنیمدر حج است استفاده می 

معنای    درما هیچ دلیلی نداریم که این معنای حقیقی را سلب کنیم و  بنابراین  
 و  شوددر همان معنای نفی جنسی خودش استفاده می پس »ل«  ،  کار ببریمه مجازی ب 

ست که  ا   غیر از این. این مطلب  کنددللت بر حکم تحریم می ،  بعد به دللت اقتضاء
 . مراد معنای تحریم است که  از اول بگوییم 

در  باب من أسدً »مثال  الحمامرأیت  فی  دیدم  «ا  شجاع  رجل  اول  از    نه ؛  من 
تواند  نمی چون شیر  بعداً  ولی  ،  من در حمام شیر دیدم  که  گویندمی   آقایان  طورکهآن 
 ! حتماً این شیر رجل شجاع است گوییم که می به دللت اقتضاء ،  حمام باشد در

حقیقی و مجازی کردیم  برای معنای  که ما    طبق تفسیری است ،  این مطلب البته  
بیاید مگر اینکه قبلًا معنای  در ذهن  بلا اول معنای مجازی    اولً   که   که اصلًا امکان ندارد 
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  معنا بعد ذهن آن  ،  آید اول معنای حقیقی در ذهن می یعنی  ؛  ی در ذهن آمده باشد حقیق 
 ادعایی  را   یک تکه   : کند چند تکّه می   و   کند برد و تجزیه و تحلیل می آزمایشگاه می به  را  
. بنابراین کند را به آن معنای ادعایی حمل می   « أسد »   و ،  کند می   ادعایی   غیر   را   یک تکه   و 

 آید.در ذهن می   بلا اول معنای حقیقی   اولً ،  در معنای حقیقی و چه در معنای مجازی   چه 
  حقیقی بلا اول معنای   اولً ،  معنای کناییچه معنای حقیقی و  ،  چنین در کنایههم

می  است   ه کنای  چون،  آیددر ذهن  اقسام حقیقت  معناو    از  است ها جزء  ؛  ی حقیقی 
از    ه کنای  بنابراین  1.« معنای مجازی است   ای کنایی معن»:  گویندکه می کسانی  خلاف  به 

  له خودش استعمال شده    چون لفظ واقعاً و حقیقتاً در موضوع،  اقسام حقیقت است 
 کند.ی تفاوت پیدا می داع، صورت در این   امنته، است 

به معنای نهی    «را ضَ لا »اینکه    برایای  در اینجا هیچ قرینۀ صارفه   ما  بنابراین
و  ،  هستند  ا دو به یک معن  هر  «ضَار  ضَر و لا لا»صورت  در این پس  ،  نداریم  باشد

اگر بر معنای مجازی  ،  معنای خودش استفاده کنیم  یک لفظ را درتوانیم  وقتی که ما می 
 . دلیل خواهد بود حمل لفظ بر معنای مجازی بدوناین ، کنیمحمل 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 درس بیست و پنجم: 

 لا ضرر و لا ضرار ی در تبیین قاعدۀ انصار خیمسلک شبررسی نقد و 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

م  اشکال ئ مرحو هیالشرخ یش رب یخو ن  ع  ی اصفها

به تفسیر    ضَار ضَر و لا لای بر قضیۀ استفادۀ نهی از قاعدۀ  ئخو  آیةاللهمرحوم  
 : اندالشریعۀ اصفهانی اشکال کرده مرحوم شیخ 

  بتواند  یک جمله و بر نهی مجاز است و تا وقتی که یک کلام ضَر لادللت 
دلیل و مجوزی برای انصراف از معنای  ،  حقیقی خودش حمل بشود  دللت بر  

 1ندارد. حقیقی به معنای مجازی وجود 
ئی  آیةالله سیستانینقد  م خو مرحو اشکال   بر 

باز هم  ، به معنای نفی باشد « ل» که صورتی  که در  است  بر این بیان اشکال شده 
است معنایش   وقتی  جهت به ،  مجازی  می ی  « ل» اینکه  طبیعت  نفی  جنس  ،  کندنفی 

لا لا منصرف به طبیعت خارجی است.   و  اضرار خارجی    و یعنی ضرر    ضَار  ضَر 
همه ضررها  این و    ضرر خارجی منتفی نیست که  بینیم  ما بالعیان می ولی،  منتفی است 
همه مردم با همدیگر مثل سگ و گرگ و  این   و   اضرار منتفی نیست ،  ست ه در خارج  

 ! اینها اضرار خارجی است  ۀهم که، پرندجنگ و دعوا به جان همدیگر میبا پلنگ 
  ی ح مصحَّ   ی ن کلام را به معنا ی م که ا ی ناچار   ة ی اللغو   ن ع م  ی ک الح لکلام    ا صونً لذا  

استعمال  صورت  که در این ،  باشد   ی نکه آن معنا به معنای نهی ی حال سواء  ا ،  م ی حمل کن 
و سواء  اینکه ما  ،  خواهد بود   استعمال مجازی ،  و حرمت تکلیفی   ی لفظ در معنای نهی 

 اضرار حمل  نفی تسبیب و جعل تسبیب به عدم   و   را به نفی حکم   ضَار  ضَر و لا  لا این  
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چون ما از نفی طبیعت خارجی به  ،  خواهد بود معنا مجازی  هم  صورت  در این که  ،  کنیم 
اضرار و    اضرار و به جعل تسبیب به عدم و    و نفی تسبیب به ضرر ،  نفی حکم ضرری 

 . یم ا ه عدول کرد ،  مانعۀ از تحقّق اضرار خارجی   ۀ غرامت و تاوان و وسائل اجرائیّ
لذا  ،  نیالمجاز  حدلأ    حمرجّ  لا و چون  ،  مجاز خواهد بود  معنا   دو   بنابراین هر

برای نفی    یشود و شما معیِّنمنتفی می  بر دیگری  حعنوان راج یکی به بودنِ    احتمال  
ندارید مرحوم شیخ ،  جنسیت  به  نمی  این   الشریعه پس  وارد  از  اشکال  شما  که  شود 

 1ای.به معنای مجازی پرداخته  ای وعدول کرده   معنای حقیقی
نقد   آیةالله سیستانیپاسخ به 

به ایشان شده به  ؛  است   این اشکالی است که  این اشکال مندفع است  ولکن 
این نفی در  ،  بلا اول و اولً   ء  ابتدا،  را به معنای نهی بگیریم   « ل» که ما  صورتی اینکه در 

استعمال می  قرینه داردنهی  به  نیاز  این  از یک معنای    توانیدنمی  شما  چون،  شود و 
بپردازیدرفع ید  حقیقی   معنای مجازی  آن  که  بدون این  کنید و به یک معنای مجازی 

نیست که    « اأسدً   أیت  رر »در    مثلاً ؛  ای داشته باشدقرینه  از معنای حقیقی    شماصحیح 
 . حمل کنید  «رجل شجاع»قرینه به معنای مجازی  را بدون آنکنید و  ید  رفع «أسد »

بر    « ل»گوییم این  می   بلکه ،  گوییمطور نمیی نفی جنس این « ل» ما در    ولکن
وقتی   امنته ؛  است حمل شده  ،  همان معنای حقیقی خودش که نفی ضرر خارجی است 

رری در خارج وجود  که ضنیست  معنا    نیا به  ،  « در خارج ضرری نیست »:  گوییمکه می 
طور همان ،  در اینجا انصراف کلام ما برای نفی ضرر در عالم تشریع است چون  ،  ندارد

اضرار   وضرر : بگویید و را به هر کسی عرضه بدارید  ضَار ضَر و لا  لا اگر شما که 
تباد  !«اضراری نیست حکم  یعنی حکم ضرری و  »:  گویدمی،  نیست  اولی و    ر یعنی 

می اقتضاء  اولی  بفهمیمانسباق  را  جنس  نفی  ما  که  اینجا    امنته؛  کند  در  عقل  چون 
بنابراین در اینجا باید  ،  تواند در خارج نباشداینکه وقتی ضرر نمی بر  کند  حکومت می

 بشود.  عمالدر نهی است «ل »  اولً بلا اولاینکه نه ، حکم ضرری را گرفت 
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قرب مجازات  ا این    اما ،  در اینجا مجاز است ل«  » فرض که ما قائل بشویم که    بر 
مجاز است    بردن   کار نوع به   برید این یک ب کار  ه ی نفی را در نهی ب « ل » شما    اگر   چون ؛  است 

  حکم  ی نف   که  اش را در خود معنای حقیقی  « ل »   نسبت به اینکه خواهد  ونه می ئ خیلی م و 
،  در اینجا نفی حکم است   « ضَر  لا » یعنی درست است که منظورمان از  ؛  کار ببرید ه ب   است 

  ا ین هذ أ و  ،  یم ش ا ب   کار برده ه اینکه نفی را در نهی ب نه ،  ایم کار برده ه ولی باز نفی را در نفی ب 
از اول  و    ئاً ونه دارد که شما ابتدا ئ خیلی نیاز به م و    این خیلی تفاوت دارد یعنی  ؛  من الآخر 

ّ   یعنی   ضَر  لا :  وجود ندارد   ی اصلًا نفی   گویا ،  کار ببرید ه نفی را در نهی ب  پس    . وا لا تضَّ 
ی نافیۀ  « ل » اینکه    تا   د ر ب ونه می ئ خیلی م   م ی استعمال کن   ی را در نه ی نفی جنس  « ل » که ما  ن ی ا 

نفی  ،  ة ن اللغوی ع کیم  الح لکلام    ا صونً بعد از باب  ،  جنس در همان معنای نفی جنس باشد 
 است.   استفاده کنیم. بین این دو قضیه خیلی تفاوت   از آن   تسبیب به ضرر و اضرار را 

ی مطلب صحیحی است  ئخو  آیةالله مطلب  که  توانیم بگوییم  نظر میاز این نقطه 
 وارد نیست.  1اند به ایشان کرده  آیةالله سیستانی و اعتراضی که 

ی دوم قاعدۀ ل ارشادی: ضرر معنا ی و فساد وضعی  لو مو نهی  ماً بر  أ  دللت تو

  « ل » ست که خود  ا   اند این بیان کرده   ضَر  لا سلک و معنای دومی که برای قضیۀ  م 
در اینجا    2، دارند   سائل ر که مرحوم شیخ در  طوری همان   ا منته ،  در اینجا به معنای نهی است 

  به معنای نهی آمده   « ل » در اینجا    است.   تحریم و نهی أعم از تحریم مولوی و نهی ارشادی 
حَلَّ ﴿مثل  ،  کند و نهی هم دللت بر تحریم مولوی می   است 

َ
مَ  لَۡۡيۡعَ ٱ  لَلُ ٱ أ ْ ٱ وَحَرَّ ا ِبَوَٰ که    3﴾ لر 

بحث  ،  فعلًا ما کاری به ارشادی آن نداریم البته  کند.  حرمت ربا دللت بر تحریم مولوی می 
کلام  ولی اضافه بر آن تحریم مولوی و تحریم تکلیفی که مدلول  .  آید ارشادی آن بعداً می 

  یک حکم ارشادی هم که دالّ بر ترتّب احکام وضعیه بر مصادیق ضرر ،  الشریعه بود شیخ 
شود.  در اینجا وجود دارد که در عرض هم و به موازات هم از این قاعده استفاده می   است 

 
 . 179ص ، ، سیستانیقاعدة لاضرر و لاضرار. 1
 . 535ص ، 2ج ، الأصول فرائد. 2
 . 257( آیه 2. سوره بقره )3
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 اند. است که البته به این کیفیت تقریر کرده   سائل ر شیخ در  مرحوم  این کلام  
ی دوم قاعدۀ ل معنا اول بر   ضرر  نقد 

ای  اشکالت عدیده  بر این مسئله، لحاظ کنیماگر ما این کلام را به این کیفیت 
اینکه حرمت تکلیفی از  در  شکّ   ست که لا   یکی از آن اشکالت این؛  شودوارد می

و    ئنشمُ   شخص   و  است با فساد وضعی در تنافی و تعارض  ،  انظر مفاد و محتوه نقط 
هم و   باحرمت تکلیفی و فساد وضعی را ، و لفظ واحد  تواند با کلام واحدمتکلم نمی 

 در عرض هم إلقاء بکند. 
زجری که در    نهی و  اند که خود همان گفته   و   اندجواب داده را  البته این قضیه  

هم متکفّل حرمت تکلیفی است و  یعنی ، کندمی تنهایی کفایت به وجود دارد  ضَر لا
 . است  هم متکفّل حکم ارشادی به فساد

اول نقد   پاسخ به 

تنهایی یک معنای  اینکه خود زجر به جهت به ،  ولی این مسئله خالی از دقت نیست 
از طرف متکلم إلقاء  تواند  نمی مشخّص نشود    ش مشخّصی است که تا متعلّق   مبهم غیر 

دالّ  ،  ی داریم که دالّ بر وجوب ر وام ا ما    که   که قبلًا عرض کردیم دقیقاً مثل مطلبی  ؛  بشود 
،  است   تمام اینها طلب   شتراک الإ ه ب   ذلک هستند و ما دالّ بر استهزاء و امثال ،  بر استحباب 

نحو  به هم  وقت   یک   و   لزام ا   نحو غیر وقت به  یک ،  است   لزام ا نحو  قت طلب به و  یک   ا منته 
لِّ » عنوان  کلامی را به   . اگر مول است   ذلک استهزاء و امثال  منظورش این    و   بگوید   « صر

  این کلام لغو ،  لزام در عرض هم باشد ا   نحو غیر لزام و هم به ا نحو  باشد که این نماز هم به 
 است.   قرار گرفته مورد لحاظ  عنوان یک طبیعت مهمله  چون در اینجا طلب به ؛  است 

است »:  گویدب  مول  اگر صلاة  اتیان  اینجا  در  من  را    و  منظور  صلاة  صرف 
و  اجهت    و  خواهممی موردجهت  لزام  نیست. استحباب  من  عبد    « نظر  اینجا  در 
دهی  ناگر انجام  »:  گویدمی  مول   شود؟« چه می   مه اگر انجام ند»:  تواند سؤال کند می

 .« پس منظورت استحباب است »: گویدمی  .« اشکال ندارد
مصبنابراین   در  غیر  داقما  مهملۀ  طبیعت  نوع    و  نداریم  هصمشخّ  اصلًا  این 

مدار قضایای حقیقیه   لذا تمام احکام شریعت دائر؛  اصلًا مورد تکلیف نیست طبیعت  
قطعاً    مال آورده شوده عنوان احکم به  جا یک اگر در یک  .نه قضایای مهمله ،  هستند
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لزام  ادر مورد    از طرف مولطلب  امکان ندارد که  لذا  ،  برای تأییدش نیاز به قرینه داریم
 إلقاء بشود.  و استحباب در عرض هم

باید مخاطب    ـ که عرض کردیمطوریهمان  ـ  اجمال بیان شود  نحواگر به ،  بله
همدیگر اختلاف    در بعضی از موارد با  متیقّنو قدر  ،  ندررا بگی  متیقّنو متکلفین قدر  

پیدا می  و  دارند قدر  تفاوت  به لق ادر صورت    متیقّنکنند.  امر  ااء  لزام  ا،  ماله عنوان 
به مقدمات  تقیّد  قرینه و عدم   بعد از باب عدم؛  خواهدطلب را می  چون مول،  است 

قید  شک می ولی  ،  کنیممی  هما طلب را استفاد،  حکمت  با  این طلب مقارن  کنیم که 
ما نفس طلب را در اینجا  ،  تخییر در ترک ؟ با اصل عدمهم هست یا نه تخییر در ترک  

م اینکه    کنیمیلحاظ  غیرابدون  و  شودا لزام  فهمیده  آن  از  باب  ابعد  ؛  لزامی  از  لزام 
:  است صورت  دو  به    مولطلب    چون؛  نه از باب قرینۀ بیانیه،  شودتزاع می نقرینه ا عدم

یا  ،  شودمی   مستحب   هستید که  شما مخیّر در ترکو  یا طلب با تخییر در ترک است  
عدم با  است  طلب  ترک  در  ترک  و  تخییر  در  که  مخیّر  میا  نیستید    ولی؛  شودلزام 

،  نیاید  بیان  این دو  کدام از که هیچ   . وقتیاست   کدام از این دو بیان در اینجا نیامدههیچ
لزامی  ا،  اصل طلب   وقت آن ،  مانداصل طلب باقی می  و  شونددوی اینها مندفع می   هر
 باشد.  عنوان قیدبه  زاماینکه ال نه ، کنیمنتزاع می ا  اًلزام را بعداشود. پس ما می

  یارشاد   جهت   لحاظ   با   و   ی م ی در اینجا خود این کلام که زجر با لحاظ جهت تحر 
ارشاد به فساد  ،  ضَر  لا از    اگر منظور مول دارد.    قید نیاز به  ،  است   ضَر  لا مورد قاعدۀ  

چون در نهی ارشادی حرمت  ؛  حرمت تکلیفی ندارد دیگر  بنابراین  ،  متعلّق ضرر است 
مدار خود    مصلحت و مفسده دائر ،  ارشادی   اوامر در نهی ارشادی مثل    بلکه ،  ندارد وجود  

  ثواب و عقاب دیگر متعلّق به خود آن فعل مکلف نخواهد بود.   و   نفس آن متعلّق است 
در تعارض هستند. وقتی که در تعارض    کلی با تحریم تکلیفی   طور به   ا نظر محتو   بنابراین از 

 . دو معنای مخالف هم را بیان کند ،  لقاء واحد ا با    و   تواند با لفظ واحد نمی   مول ،  هستند 
کردیمطوریهمان  ولکن قبلًا عرض  از ااین  ،  که  واحد  محال   لقاء  عقلی  نظر 

چون مقام وحدت در کثرت  ،  محال است   یف نظر عر نظر عادی و از  از بلکه  ؛  نیست 



 درس بیست و پنجم / 1قواعد فقهیه ج  318

 

را از یک لفظ    ادو معن ،  لفظ در آن معنا  فناءتوانیم از باب  لذا نمی،  ست ابرای ما منتفی  
 . لقائی متکلم است اجملات  این خلاف ظهورچون  ، استفاده کنیم

و دو    از این زید دو مسمّیٰ   و  ماند که شما بگویید زید مثل این می این مسئله  
عنوان جامع مبهمی  بلکه به ،  میّت لَ عنوان عَ زید را نه به   یعنی این،  مصداق اراده کنید 

ب ،  که در تحت این جامع  نی  ئجا »:  بگویید  ببرید و مثلاً کار  ه دو مصداق وجود دارد 
 . نه عقلاً ،  عادتاً ممتنع است قضیه این . ن زید باشدآ و منظورتان این زید و   «زید  

  کنید که لقاء میا  شما زجری را به مخاطب ؛  طور است فیه هم همین نحن در ما
خواهید هم حرمت تکلیفی را بیان کنید و هم فساد خود متعلّق را بیان  می واسطۀ آن  به 

قضیۀ  یک   بلکه، بر آن مترتّب است  که عقاب  است  حرمت تکلیفی آن  غیر از   که کنید
پس این زجر به دو مصداق و دو  شود.  مربوط نمی   اصلًا به حرمت   که   ارشادی است 

تعلق گرفته  معیّنه  حرمت    است وآمده   به هویّت زجر در  «ر ضَ لا »یا  :  است   قرینۀ 
:  گویدمتکلم به مخاطب می   که  وقتی  یعنی،  کندلقاء می ا  و تکلیفی را به مخاطب بیان  

یا اینکه متکلم در  ؛  اضرار از تو حرام است   و  ضررمعنایش این است که    «رضَ لا»
حرمت تکلیفی با  کند که اصلًا من  می  ءلقااهم  را    مسئله  این،  لقاء حرمت تکلیفیاعین  
،  آن عملی که توأم با ضرر و اضرار است   و  آن معامله  و   آن مسئله  بلکه،  ندارمی  کار

  ! این چه ربطی به آن دارد؟  د!یبع  بون  نهما  یب.  نیست و باطل است   مضیٰ از ناحیۀ شارع م
بطلان   القاء،  القاءیک   و، القاء تحریم تکلیفی ، لقاءایک :  لقاء باشدادو  وباید دو کلام 
فادۀ ادر عرض هم و در    ا اینکه شما یک لفظ مشترک را در دو معنمثل ؛  عمل و معامله

 اما عادتاً محال است. ، عقلًا محال نیست  استعمال  گفتیم اینکه  ، واحد استعمال کنید
ما قائل به این  ،  تحریمی و ارشادی   ی ن دو معنا ی تماع ا اج   اشکال عدم   برای رفع 

  معنای و چون زجر یک    است   استعمال شده   در زجر   « ضَر  لا »   در اینجا شویم که  می 
در عرض هم   را   تکلیفی   معنای   ارشادی و هم معنای هم   توانیم می  بنابراین ، واحد است 

ارشادی و در حرمت تکلیفی  نهی  در    را «  ضَر  لا »   مول   که   گوییم ما نمی   استفاده کنیم. 
کم  أحد    یضَّ    لا »   ی عن ی   « ضَر  لا » :  گفته است   مول   م یی گو ی بلکه م ،  است استعمال کرده  
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ـ گفته   است   زجر که    ـمعنای آن را  یعنی  ،  بأحدٍ«   ی ضار  أحد   لا »   یعنی   ضَار«  و »لا ،  « بأحدٍ 
معنای تحریم  با بنابراین خودش ، شود تقسیم می  ا چون آن زجر به دو محتو  ا منته ،  است 

  است.   را در زجر استعمال کرده آن    اما مول ،  ارشادی تلازم دارد تکلیفی و معنای حرمت  
  هویّت زجر یا عقاب است یا ارشاد   بلکه ؛  هویت ندارد   و   ا محتو   یی تنها به زجر    که   ما گفتیم 

ب   و   هویّت فساد است ،  زجر   . هویّت است  و با عمل مکلف  تحریم    ا ب   و   عقاب   ا اصلًا 
خارجی    ی وضو   ا ب مثلًا  ،  ارجی کار دارد و با عمل خ معاملۀ خارجی    ا ب بلکه  ،  کاری ندارد 

 در تنافی هستند. هم    ولی اینها با ضرری است.    ی وضو یک  ،  کار دارد که آن وضو 
ی دوم قاعدۀ ل ضرر  معنا  نقد دوم بر 

ست که  ا  است این  وارد شده  مسلک مرحوم شیخ  یکی از اشکالتی که بر این
ی  همن   است و  دهشخود ضرر نفی    که  در این دارد  ظهور  ضَار ضَر و لا  لا در اینجا  

  مثلاً  ـبه فساد عبادت    و. اگر ما ضرر را به معنای ارشاد به فساد معامله  است   دهواقع ش 
بنابراین ما ضرر را متعلق برای حکم  ،  بگیریم   ـ یا وضوی ضرری   فساد صوم ضرری

واردی که احکام وضعی  ایم برای آن مر گرفته ی و عنوان مش  آت آن را مربلکه  ،  ایمنگرفته 
که  درحالتی ،  و این خلاف ظاهر است ،  امضاء باشد  عدم  و آید که فساد  روی آنها می 

ق نفی به نفس ماهیت ضرر فرض  عنوان خود تعلّ را به   « ضَر لا » ،  ظاهر سیاق این جمله
 شود. ب اینکه متعلق ضرر نفی نه ،  شود خود ضرر نفی می است و   کرده

نقد دوم  پاسخ به 

اینکه ما در عنوان  جهت به ،  شود نظر به مرحوم شیخ اشکال وارد نمی ه نقط از این  
آن عنوان جامع مصادیق    که   بالأخره باید یک عنوان جامع داشته باشیم ،  آت در مر و  ر  ی مش 

بله  به ،  متفاوتی دارد.  چون ضرر در ،  تنهایی مورد برای تعلق فساد نیست خود ضرر 
اضرار در خارج وجود    چنین و هم ،  ندارد مورد برای فساد باشد   ا معن   و   خارج وجود دارد 

؛  کند ار نمی ضائی فساد ب ام  حکم غیر ،  بر آن طبیعتی که در خارج وجود دارد   مول   و   دارد 
عنوان یک ماهیت و طبیعت عموم که انواع و اقسامی از  این ضرر و این اضرار به ولکن  

 . تواند متعلق برای حکم باشد می ،  ند ر این طبیعت هست داخل در پَ ،  متعلقات و موارد 
لذا این نظریه  ،  است ستبصر شده  بر این قضیه مُ   لستشکمُ   خود این  البته بعداً

 است. نظر مورد تردید قرار گرفته نقطه از این 
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است   مثالباب من مکلف  حال  به  مضرّ  و  است  ضرری  که  از    صومی  یکی 
،  ضرر است   قیاز مصاد  یک یمکلف مضرّ است    ی که برا  یوضوئ،  مصادیق ضرر است 

ذلک باشد یکی از مصادیق ضرر است.  که در آن غش و غبن و غرر و امثال   یامعامله 
های  ولی ممکن است یک شیء به لحاظ ،  هستندداخل در ماهیت دیگری    اینها گرچه  

متعدّ متعدّ  عناوین  تحت  در  داخل  می ده ده  باب جمع  در  ما  لذا  باشد.  که  گوییم  ای 
 . نظر نهی بیایده از یک نقط  و نظر امر بیاید ه ممکن است بر یک موضوع از یک نقط

عنوان    نظر ه از نقط ،  عمل خارجی مکلف که داخل در عنوان صوم است و    ماهیت 
وا ،  صوم  وم  نفسه یکی    حدّ ی ف نظر اینکه همین صوم  ه از نقط ولی  ؛  گیرد به آن تعلق می   « »ص 

  « ضَر  لا » پس    شود. داخل در عنوان ضرر می ،  المکلفین است ی  از مصادیق ضرر علَ 
به  نه  را  صوم  مرهمین  برمی ،  تیت آ عنوان  بلا واسطه  می بلکه  که  وقتی  :  گوید دارد. 

  وضو ،  نیست ممضا    ربا ،  نیست   ممضا   ت ی ف ی ک   ن ی یعنی صوم به ا   1« الاسلام ضَر فی   لا » 
نفس آن ماهیت  یعنی  ؛  نیست ممضا  به این کیفیت    اطعام ،  نیست ممضا  به این کیفیت  

این ضرر نمی   آت اینکه مر نه ،  خارجی مصداق برای ضرر است  تواند مورد است که 
 متعلق برای حکم هستند.   لذا تمام قضایای حقیقیه   . برای حکم باشد 

حرام    کلُّ »:  گوییموقتی که می   در باب کلیات   مثالباب من حکم حرمت    «خمرٍ 
به لحاظ  و  به لحاظ افراد    بلکه ،  گیردمی نیه تعلق  عنوان یک طبیعت کلّ بهخود خمر  به  

نه آنکه مرحوم  ،  ی که مطرح شدیمبنا  بر  بناالبته  ،  گیردتعلق میهمین قضایای خارجیه  
آن خمر خارجی یعنی  ،  رودمی  حکم روی فرد خمر خارجیپس  فرمودند.  نائینی می 

آن خمری  ،  خارجی که الآن آنجا است آن خمر  ،  اقچه است حرام است ط که الآن روی  
روی خود   که حکم . اما معنا ندارداست   آن خمر خارجی حرام،  شودپیدا می  که بعداً

عنوان تحقق خارجی  همیشه حکم روی طبیعت بهبلکه  ،  برود  عنوان طبیعت طبیعت به 
 شود. عنوان برای افراد خارجی میو   آت مر، طبیعت  نآ و رودمی
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ماهیت  ،  ضراراین  این ضرر و    است.  طور  هم همین  «ضَار  لا ضَر و   لا»در  
یک مصداق آن  ،  یک مصداق آن روزه است ؛  حقیقتی است که دارای مصادیق است   و

  و،  یک مصداق آن فلان عمل است ،  یک مصداق آن فلان معامله است ،  صلاة است 
 . هستندتمام اینها مصادیق ضرر و ضرار 

کأنَّ روی قضایای خارجیۀ ما  ،  است ته  بنابراین حکم که روی ضرر و ضرار رف 
بگویی یعنی  ،  است رفته   اگر  دارند.  وجود  خارج  در  که  افرادی  ،  روزه این  :  د همان 

این نماز ضرر است. :  گوییم می ،  این نماز :  د اگر بگویی ؛  روزه ضرر است این  :  یم گوی می 
  گر ا ،  استراحت کند   اً ی ق رختخواب مستل   در   د ی با سک گرفته و  ی د   ه ک   ی ض ی مثلًا شخص مر 

ضرر چون  ،  بلکه باطل است ،  نیست   ممضیٰتنها  نه ،  طور ایستاده بخواند ه را ب   ش نماز 
 ضَار.  ضَر و لا  لا :  ذه القاعدة له   ا ون مصداقً ک ی ف ،  ة ضَر  للمکلّف الصلا   ه هذ .  دارد 

،  باشد  ارشاد تواند برای  نمی   ضَار  ضَر و لا  لا »:  بگوییم   صحیح نیست بنابراین  
یکی ؛  ضرر مصادیقی داردکه   « چرامتعلق برای فساد باشد   تواندنمی  چون نفس ضرر

از  ،  صلاة است   شمصادیق از   از  ،  صوم است   شمصادیق یکی  فلان    شمصادیق یکی 
عنوان جامع  نفس این قضیه مصداق برای ضرر است و این ضرر به پس  ؛  معامله است 

رای تمام این مصادیق  ب  آت مر،  عنوان یک قضیۀ حقیقیهکلی و به عنوان  عنوان  کلی و به 
این مصادیق رفته.  است  برای  این    لذا  .است   بنابراین حکم روی قضیۀ خارجیه  از 

 . شودنظر اشکال بر مرحوم شیخ وارد نمیه نقط 
 یوضع و یفیتکل احکام نیب یتناف عدم

که باید احکام تکلیفی با    است   ی گفته س ک چه  ست که  ا   اما حلّ این مسئله این 
  ر ب بنا  اگر ما    ! ندارند   ی منافات   ! هیچ احکام ارشادی و احکام وضعی تنافی داشته باشند؟ 

،  بحث کنیم ،  نتزع از احکام تکلیفی هستند م مبنای مرحوم شیخ که تمام احکام وضعی  
چه  ،  کند می  ء قتضا ا نفسه فساد عمل را    حدّ مسئله روشن است که هر حکم تحریمی فی 

مانند  ، یعنی قائم به فعل نباشد ، آن عمل فعل مکلف باشد یا خارج از فعل مکلف باشد 
  اگر ما قائل به این مسئله نباشیم و  ؛  نتزاعیات و اعتباریات ا ات و  ی ئ شا ان معامله و مسائل  

و بون  که بین احکام تکلیفی و احکام وضعی اختلاف   ند ها معتقد بعضی طورکه  همان   ـ
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  ، بر اقرار خود مرحوم شیخ   که بنا وقتی  مسئله روشن است.  هم    صورت باز در این    ـ است 
این قاعده شده    واسطۀ ت مواردی داریم که دللت بر فساد آن موارد به ا ما در خود روای 

 . کنیم ما در اینجا یک حکم ارشادی را از نفس احکام تحریمیه انتزاع می ،  است 
وقتی که ضرر حرام  ، « ضرر حرام است »: گویددر اینجا می «ضَر  لا »بنابراین  

متعلق ضرر هم خواهد شد.    آنبر فساد  حکم  ،  قتضاءاصورت به دللت  در این،  شد
بر مبنای    بنا،  «روزۀ با ضرر برای تو حرام است »:  وقتی که شارع بگویدمثال  باب من

این وضو برای شما  »:  نتزاع فساد هم خواهد شد. وقتی که شارع بگویدامرحوم شیخ  
استفاده  هم  بطلان این وضو    وفساد  ،  «رساندبه سلامت شما ضرر می چون  ،  حرام است 

  فساد معاملۀ ربوی هم از این،  «ربا حرام است »:  بگوید  خواهد شد. وقتی که شارع
اینکه دو مفهوم و دو  نه ،  است   ءقتضاادللت  ،  نتزاع خواهد شد و این تلازما  عبارت 

بلکه در  ، شودب  ءلقاابخواهد  کلام واحد در عرض هم از طرف مول مصداق متباین با 
که   ـ  یفین حرمت تکلیاز ا   ماکرده است.    ءلقاارا    یفی حرمت تکل  وزجر    نجا مولیا

ـ   ست است آمده ا  یفساد متعلق که احکام وضع  یبرا  ءقتضاابه دللت    ات یدر روا
 هم دارد.  یدللت بر احکام وضع، ءقتضاات به دللت ین روایم که ایکنی استفاده م

تمسک برای فساد قرار  س ائمّه این روایت و این قاعده را م ،  اگر در روایات ،  بله 
شما احکام ارشادی و این  :  بتواند بگوید وجهی بود که    مستشکل برای این  ،  داده بودند ن 

ولی وقتی که خود اینها هم معترف هستند  ! اید؟ دللت بر فساد را از کجا استفاده کرده 
خود حضرات ائمّه و خود فقها از این قاعده برای احکام ، که در بسیاری از موارد بر این 

این حکم تکلیفی  ،  اند وضعی استفاده کرده  از  این حکم ارشادی را  نتزاع ا بنابراین ما 
 بشویم.   قع ا و   ا معن از یک  ثر  ک ور استعمال لفظ در ا ذ بدون اینکه در مح ،  کنیم می 

  .این هم معنای دومی بود که قائلین به دللت این قاعده بر نهی کرده بودند 
عرض    را آن معنای دیگر    و  ماه سه معنایش را ذکر کرد  وجود دارد کهمعنا    چهارالبته  

 خواهم کرد. 
 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد

 



 

 

 
 درس بیست و ششم:

 لا ضرر و لا ضراربررسی مسلک نهی سلطانی در تبیین قاعدۀ نقد و 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

م قاعدۀ ل  نهی سلطانی و ولئی : ضرر معنای سو

ی  ئاند معنای نهی سلطانی و ولکرده بیان    ضَر لابرای قاعدۀ    معنای سومی که
سری احکام  یک،  تنسیق امور اجتماعی  تنظیم و  است به این معنا که شارع مقدّس برای

 1.کندو حاکم مسلمین اعطاء می  ولیّ و اختیاراتی به 
مت  اجتماعی حکو انین  لزوم شرعی قو مسلمین بر  ثیر عدالت حاکم  ان تأ میز  بررسی 

این معنایی  از  نظر   که صرف،  لزم است   مهیک مقد  شدن این قضیه برای روشن
 است:  است و آن مقدمه این مقدمه مورد قبول این اصل،  است  که شده 

مانند نماز و روزه و حج و  ،  داریم که احکام شخصیه است  سری احکام ما یک 
است یک و  ؛  ذلکامثال  اجتماعی  احکامی  که  داریم  احکام  معاملات ،  سری  ،  مانند 

  و   ست امربوط به جامعه    اصل آن حکم  احکامی کهو سایر  ،  قضا ،  اختلافات ،  تجارات 
امور اجتماعی وضع شده تنسیق  بین مکلّ   و  است   برای  را می ارتباط  بر  فین  طلبد و 

  بحث بلکه ، ما با قسم اول کاری نداریم. اجرا نیست قابل ف واحد قابل تطبیق و مکلّ 
 . گردددر این قسم دوم است که به مدنیّت جامعه و نظم جامعۀ مسلمین برمی 

از  حال  ،  نظر است  آن حکم موردالحکم و اجرای  خود اصل ،  قسم دوم این    در
قابل    احکامجامعه بدون اجرای این  ،  به عبارت دیگر  خواهد باشد. میکه  هر کسی  

  السلام  امام علیهاکرم یا  در آن جامعه پیغمبر    کند کهاما دیگر فرقی نمی،  دوام نیست 
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حکومت ظالمه یا حتی    ولیّ فقیه زمام جامعه را در دست داشته باشد  یا  باشد  حاکم
ولو اینکه آن جامعه را ،  احکام برای تنظیم اجتماع لازم است  اینرعایت  یعنی  ؛  باشد

 . گویندو سلطانیه می ئیولاشخص صالحی تصدّی نکند. این احکام را احکام 
رعایت حقوق مسلمین و افراد جامعه  ،  مثال رعایت الزام در معاملاتبابمن

با همدیگر ارتباط  در  نکردن ،  و شهروندان  معبر  سدّ    واضرار    عدم  رعایت،  رعایت 
رعایت  ،  رعایت جوار و همسایگی و احترام به حقوق مجاورت،  به غیر  نزدن   ضرر

، شودفسادی که متوجه جمیع افراد جامعه میعدم  رعایت  ،  اجتماعتنظیف جامعه و  
کارش  این    د که بایک کارخانۀ آجرپزی وسط شهر ایجاد کن  د خواهب   مثلًا شخصی

 .رودبهوای شهر از بین 
همدیگر    با احکامی که به اصل جامعه و ارتباط افراد  یعنی    ولائی احکام  کلی    طور به 

نظر نیست    مدّ   شان جری خاصّی برای اجرایخاص و م  جهت  . در این احکام  گردد برمی
معنا   نیصالح نظر ندارد؛ بلکه به ا  امریو ول  یمجر  یمعنا که شارع رو  نیالبته نه به ا

گردند  نمیشوند و منتفی  نمی  حکام م لغی  ا این  ،  لولا نبی یا لولا امام یا لولا ولیّ   تیح   که
در  ، بر ادلّۀ ولایت فقیه بنا، به عبارت دیگر .الحکم به حال خودش باقی استنفس و 

  ولایت   یا کسانی که از ناحیۀ او منصوب هستند تصدّی  السّلام   علیه  ۀ اول باید اماموهل
،  المؤمنین نبوداگر صالح  بعد،  رسد المؤمنین میبعد نوبت به صالحمرحلۀ  بعد در  ،  دنکن
ضای  مالوجوه م وجه منهیچبه  اختلالاین  چون  ،  ایجاد نشود  اینکه اختلال نظام  باب  از

 .کند امر تصدّی باشد المؤمنینحطال شخصی ولو بایدپس ، نیستشارع 
امور  ولایت  لذا مرحوم شیخ در باب    بدون  و  ها  یتیم  مثل ولایت،  سبیّهحدر 

 فرمایند: میها سرپرستبی و مادرها  و   پدر
  .عامّ امام است  یایا نائبان خاص  و  با امام  در وهلۀ اول  سبیّه  ح ولایت امور  

ذی با  ند  نبوداینها  که  صورتی در محلافراد  از  در  صلاح    نهایت  است. 
  هااین ولایت یتیم   باشد   ولو فاسق هم فردی  باید    نبود هم    این فردکه  صورتی در
ها را به عهده بگیرد و شارع هم این ولایت  سرپرست بی و  مادرها    و   پدر   بدون   و 
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 یک  صالحی امور   یعنی اگر شخص صالحی نبود و یک غیر ؛  کند را امضاء می 
بر آنها را  و    ذلک را به عهده گرفت امثال   و مسجد    تولیت یا  وقف    یتیم یا تولیت 

اینکه این باب   او را از کارهای    و   آن مسائل   شرع   حاکم ،  وفق مصلحت انجام داد 
الحکم و نفس اجرای در اینجا نفس بنابراین    . کندمی   ءمضا اامر روی زمین نماند  

 1.دهداینکه چه شخصی انجام می نه ،  نظر است   مورد   این احکام 
می  عرض  دوباره  که  البته  از  کنم  می منظور  که  اینکه  ندارد  فرقی  چه  گوییم 

در  بلکه ، نظر شارع نیست  که تولیت ولیّ عادل مورد نیست  این ، دهدب شخصی انجام 
ء ولیّ  عندالنتفاآیا  ست که  ا   بحث در این  اما ؛  است   شارع  نظر مورد  همانوهلۀ اول  

 !شودمنتفی نمی،  خیرنه :  گوییم می شود یا خیر؟  هم منتفی می اجرای این احکام  ،  عادل
براساس  ،  حکومت ظلم هذا احکامی که در زمان حکومت طاغوت و  بناء علیٰ 

می  جعل  اجتماع  ادارۀ  و  شهر  ادارۀ  برای  عمومی  احکام ،  شود مصلحت  مانند 
انسان تمام اینها را رعایت کند و  باید  ،  ذلک رانندگی یا تنظیف شهر و امثال   و   راهنمایی

جری  اینکه شارع در اینجا روی مُ جهت به ،  داده است   اگر رعایت نکند کار حرام انجام 
اختلال اجتماع و  عدم  و   اختلال نظام  روی اصل عدم بلکه ، نظر ندارد  ن جاعل و مقنّ و 

نظر شارع    از   است مدار این قضیه    و احکامی که دائر   نظر دارد ،  اضرار مسلمین بر یکدیگر 
 . ظالمی باشد   در دست والی   د بلکه ش عادل نبا والی  گرچه ولیت در دست  ،  است   ممضا 

مسلک تفسیر  احکام براساس  نهی سلطانی  ضرار« ضرر و ل »لتقسیم   به 

ضَر   لاکه نهی در    ولئیقائل به حرمت سلطانی و حرمت  ،  روی این حساب 
احکام را به سه حکم  ،  کندحمل می   ولئی را بر معنای تحریم سلطانی و    ضَار و لا

 :کندتقسیم می 
کلی  :  اول  نوع موارد  در  که  هستند  کلّیه  الله  کلی  روی  احکام  موضوعات 

  یوجوب،  درومی   که روی سرقت   یحرمت،  رودمی   که روی خمر  یمانند حرمت؛  رودمی
این حال    .ذلکو امثال   رودمی   که روی صلاة و صوم بیان  اکرم در مقام  پیغمبر    اگر 
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اینها ی الله کلّ   احکام به  ایشان  ،  امر کند  ه  آن    یعنی؛  مولوینه  ،  ی است فقط ارشادامر 
  فقط  امر و نهی پیغمبر  و،  است   نهی آمده یا    امرصورت  به حکم از ناحیۀ پروردگار  

 ارشاد به آن حکم الله کلی است.
 . ست نیطور این  ضرر  ۀ لمسئل چون ، ما به این دسته از روایات کاری نداریم

از باب تطبیق حکم کلی بر موارد جزئی    که   سری احکام داریمیک:  دومنوع  
متنازعین   مورد  آنها  که  است  در  می به  امور    احکام  این.  گویندقضا و حکومت  در 

،  لکمِ   یک  قضاء بین دو نفر در،  مانند قضاء بین زن و شوهر؛  پذیردجزئیه انجام می 
  کاماین اح   .ذلکحقّ و امثال یک  قضاء بین دو نفر در  ،  مال  یک   قضاء بین دو نفر در 

حَلَّ  ﴿حکم کلی    مثلاً ؛  است   مورد خاصّیبر    از باب انطباق حکم کلی
َ
  1﴾ لَۡۡيۡعَ ٱ  لَلُ ٱوَأ

  یا ،  ست ااختلاف  یا  شبهه    که  یمورددر    2ه« س إلّا بطیب نفْ امرئ  مسلم     ل  یحلّ ما  لا »  یا
حکم کلی    یا،  دهدزوج نفقه نمی   که  یمورد  دربر زوج    هحکم کلی وجوب نفقۀ زوج 

کلی  طوردر این موارد به .  ست املکیّت شخصیّه در ملکی که مورد تنازع بین طرفین  
 شود. واقع می  قضاء روی انطباق حکم کلی بر یک مورد خاص

بلکه از باب تطبیق آن احکام  ،  احکام الله کلی نیستند،  احکام  از   صورت این  
  وای ایعنی فت؛  همیشه حکم کلی است خلاف فتوا که   بر،  کلی بر موارد شخصیّه هستند

وظیفۀ  دیگر  این  ،  ولی در مقام تطبیق،  احکام الله کلی است ه  مجتهد در مقام فتوا ناظر ب 
 . نه وظیفۀ مفتی، قاضی است 
  م ی تنظ  یآنها برا   ت ی که رعا]سلطانی است    و احکام  ولئیاحکام  :  سومنوع  

  این احکام در    .نکند  یتصدّ   یآن جامعه را شخص صالح  نکهیولو ا،  اجتماع لزم است 
  مانند ؛  دهدی آن را انجام م  یچه شخص  نکهیانه ،  حکم مورد نظر است   ینفس اجرا

 .[ ه یّ در امور حسب ت یول
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ل حال ل و  کدام ضرار   ضرر  در  در  داخل  داخل  آیا  است؟  موارد  این  از  یک 
است؟  داخل در قضاء پیغمبر ،  یا از باب تطبیق حکم کلی بر جزئیاست؟    احکام الله 

 سلطانیه است؟  و ولئییا از احکام 
ئی ل به ول لۀ قو اد ن قاعدۀ ل بررسی  د  ضرار  ضرر و ل بو

جزء اختیارات ولیّ و جزء اوامر و نواهی  «  ضَار ضَر و لا لا»ر اینکه قاعدۀ ب
 : ست ا قامه شده اوالی و حاکم است دلئلی  سلطانی  

ل به ولئی اول قو لیل  ن قاعدۀ ل د د  ضرار  ضرر و ل بو

 دلیل اول:
 با لفظ  ربکینبروایت او    سمره  روایت  در  ضَار ضَر و لا لابینیم که  میما  

قضیی » :  است  آمده  «قضیی » بلا رسول  و  لا الله  و    « قضیی »لفظ    1.« ضرار ضرر 
از احکامی است که از ناحیۀ حاکم جعل این حکم  کند بر اینکه  دللت می

در    . یعنی حکومت  « قضیی »  .حال یا در مورد جزئی یا در مورد کلی ؛  شودمی
پیغمبر حکومت کردندسقضیۀ   او    مره  فرمودند رانص به  اقلع  ذهب  ار » :  ی  و 

 !«نرا بکَآن درخت  و برو 2؛ ضرار ضرر و لا لا هفإنّ ، نخله و ارم بها
از  حکم که اینبر اینکند دللت می است ی که در این روایت آمدهئ پس قضا 

،  آمد الله کلی بود که با لفظ قضاوت نمیاگر از احکام  چون؛ الله نیستاحکام
،  است  «قضیی »روایت  اما    « فرمودندپیغمبر می؛  الله  ر رسولمر أ»:  گفتندبلکه می

در امور    و  در امور جزئی است  ءدانیم که قضا و چون ما می،  حکم کردیعنی  
قرائنی که دارد دللت بر یک حکم کلی  و این روایت با شواهد و  ،  کلی نیست

چون ما  ،  شودسلطانیه می  ۀداخل در احکام ولئی   مسئله  بنابراین این،  کندمی
ما در آنجا  بلکه ، خصوصیت مورد را شرط نکردیم سلطانیهۀ در احکام ولئی 

برای    گفتیم خودش  طرف  از  والی  که  است  حکمی  آن  ولئی  حکم  که 
این    چه   حال ،  نماند  از حکم  جامعه خالی  تاکند  جعل میمصلحت مسلمین  

 .های دیگر زمان و چه بهحکم اختصاص به این زمان داشته باشد 
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چون  ،  به یک مورد اختصاص نداردو  راهنمایی به یک زمان    مثال قوانینباب من
توقّف   یکی،  رسندست که وقتی چند ماشین به یک چهارراه میا   ایناین قوانین برای  

قوانینی که برای یک جامعه است شاید به یک  طور  همین  .کند  آن یکی حرکت   و  کند
 . هم باشد زمنهاسایر   باشد و در اعم بلکه،  زمان اختصاص نداشته باشد

برای حفظ نظام  ،  است   اعطاء کرده   ایشان   پس پیغمبر از باب اختیاری که شارع به 
از  و  شان  ای   را از باب اختیار خود   ضَر  لا قاعدۀ  ،  اختلال در نظام   اجتماعی و عدم 

می  لا  لا » :  کنند پیش خودشان جعل  و  نباید  ؛  ضَار  ضَر  و  بدهید  نباید ضرر 
مورد  ، در مورد جزئی است و این مورد   ء چون قضا   !« اضرار بر غیر انجام بدهید 

 1. کند سلطانیۀ کلیه انحصار پیدا می   ولئی در احکام  لذا  ،  کلی است 
اول لیل   نقد د

بر حکومت   است   ست که قضائی که در روایات آمدها  این،  جواب از این مطلب 
از باب بیان    بلکه،  کندنمیدللت  است    خاصّی که از باب تطبیق حکم کلیه بر جزئیه

 حکم است. 
لََّ تعَوَقَضَََٰ  ﴿:  ۀدر آیۀ شریف  «قضم »   مثالباب من

َ
ْ رَبجكَ أ ٓ   بُدُوٓا ينِ لوَبٱِ  إيَِّاهُ   إلََِّ َٰلَِِ   وَ

جزئی مورد  یک حکم کلی را بر یک    حکم کردم و  منبه این معنا نیست که    2﴾ نًا سََٰ إحِ
شارع  .  کرد  ءمضاا  و  یعنی حکم کرد  ؛گویندمی  بیان حکمبه    «قضم » بلکه  ،  کردممنطبق  

،  اینو به    است   بیان حکم کرده،  عدر مقام حاکم و در مقام مشرِّ   ﴾ كَ بج وَقضََََٰ رَ ﴿در  
 گویند. قضاء می
روایت  باب من   یا در  ال  رسول   قضم » مثال  فی  پیغمبر  که    3« المس  از کرالله 

تنازعی بین دو نفر  است و    حکومت نکرده  «خمس بدهید »در معدن باید  :  فرمایدمی
 است.  رده حکم کلی بیان ک  بلکه پیغمبر یک ، است  نبوده

مورد  ،  مورد  این   البته،  از باب حکم کلی است   «قضم »هم  شاید در اینجا    بنابراین
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یعنی پیغمبر    «قضم »   است. پس  موارد دیگری هم بودهدر  گرچه  ؛  است   جزئی بوده
و گرچه    شأن نزول دارد  و   مورد دارد ،  حال این حکم  .ضَار ضَر و لا  لا حکم کرد که  

:  در شفعه گفتیم مثلًا  ،  است   موارد دیگری هم بوده  لیو  است   جزئی بودهش  موردیک  
،  است   بوده   3« قضم »   لفظ  در تمام اینها که    2« و قضم »:  گفتیم  میاه در مورد  و    1« و قضم »

،  چنین کلامی را بر مورد خاص حمل کنیمتوانیم یک اصلًا نمی  در اینجا که  درحالتی
معترف است کهطورکه  همان قائل هم  این  است ،  مورد   این  خود  مفاد    و  مورد عام 
اینجا   گرچه موردش خاص بوده ،  است   مفاد عام،  کلام   سمره قضیۀ  ی  یک  است. در 
،  در تمام این موارد جزئی  که    و...  بود  میاهیکی قضیۀ  ،  قضیۀ شفعه بود  یکی ،  بود

 .قاعدۀ کلی است یک پس ، است  آمده  « ضَار ضَر و لا لا»
  باشد وقتی که مورد خاص  نی  یع،  خاص است در موارد  حکومت همیشه    اما 

شدۀ  تفویضء  از تحت حکومت و قضا،  قاعدۀ کلی شد. پس وقتی که  حکومت است 
از مناصبی است که از ناحیۀ   ءچون منصب قضا،  آیدبیرون می  ل  الوال الله علر بر من ق  

،  از امور توقیفیّه است. وقتی که از امور توقیفیّه شدو    شودشارع به قاضی تفویض می 
وقتی که حکم   .شودکلی میحکم  یک  و آیدبیرون می مورد جزئی از تحت اینپس 

احکام ولئیه است یا   از  ست که آیا این حکم کلی ا وقت صحبت در اینآن ،  کلی شد
از احکامی است که اختیار   یا  از احکام کلّیه است  از احکام الله تعالیٰ است؟ یعنی 

 ؟ذلکمه و امثال اساجیش  فیذتنمانند ، است  داده شده به دست والیجعلش 
را  توانید نفی احکام کلّیۀ الهیه  ست نمی ابنابراین شما از قضائی که در اینجا  

حکم در اینجا اطلاق یا عمومیت    و  به معنای حکم است   «قضم »  چون؛  داستفاده کنی
احکام جعلیۀ  اینکه از  به    ه نسبال ب  و  والال  لر إشارع  المن عند    مفوّضۀبه امور    هنسبال دارد ب
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لََّ تعَ﴿مثل  ،  یۀ الهیه باشدکلّ 
َ
ْ وَقَضَََٰ رَبجكَ أ ٓ   بُدُوٓا   و  حکم کلی است بنابراین    1. إيَِّاهُ﴾  إلََِّ

 . کندپیدا نمی اختصاص به این هم حکم کلی 
حال اشکالت    .بکنیم  «قضم » استفاده را از  این  توانیم  نمی   در اینجا بنابراین ما  

 شود. مطرح می  اًبعد که شودبر این مسلک و بر این تفسیر وارد می  همدیگری 
ی  الهی بهادعا د حکم کلی  د عدمواسطۀ عدم وجو ارد جعل ل وجو مو  ضرر  شبهۀ حکمیه در 

 است:  گفته شده که این است مطلب دیگر 
توانیم  ما نمی  لذا،  است  آمده  سمرهدر قضیۀ   «ضرار ضرر و لا لا»این روایت  

کلی ق  م    بگوییم که یک حکم  تعالم   ل  بر ن  قضیۀ  جهتبه،  است  الله  در  اینکه 
حکم کلی ، شبههآن ای وجود نداشت تا شارع برای رفع شبهۀ حکمیه سمره

حقّ استفاده از    و  شدداخل در منزلش می  و  منزلش بود یکی    چون؛  جعل کند
را داشت بودو دیگری  ،  منزل  در    پس ،  حقّ استفاده داشت  و  هم درختش 

 نداشت. ای وجود اینجا شبهۀ حکمیه
زمینۀ شبهه  ،  کندعنوان حکم کلی مطرح میتمام مواردی که شارع بهاما در  

حکم   اًوجود دارد که شارع بعد  هییا از آن من  ر موأف از آن م عنوان تخلّبه
توانیم  نمیلذا  ،  ای وجود نداردزمینههیچ  در اینجا    ولی؛  کندکلی را بیان می

ای وجود  چون در احکام باید شبهۀ حکمیه،  این را داخل در احکام بگیریم
 2داشته باشد. 

ر مذکو ی  مدعا  نقد 

  شبهۀ حکمیه   باید در موارداحکام کلّیه  ،  بله  ست کها  این  جواب از این قضیه
است   که  داریم  حکمیه  ۀ شبهمثلًا  ؛  باشد حرام  یا  است  شارع   وقت آن ،  خمر حلال 

حرام  حرام است یا  ،  رفتن در منزل غیر  کهشبهه داریم    یا مثلاً ؛  حرام است که    گویدمی
یا  ؛  ذن حرام است ا دخول در دار غیر بدون،  خیرنه   که  گویدشارع می  وقت آن ،  نیست 

شارع    وقت آن ،  حرام نیست حرام است یا  ،  شبهه داریم که آیا نماز در منزل غیر  مثلاً 
بدون  منزلدر  نماز    که   گوید می است   او  ذن ا  غیر  اینجا  حرام  در  حال  شبهۀ  .  چه 
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را در منزل خودش تصرّف    سمره  که آن انصاری وروداست    ای بالتر از اینحکمیه
 ! کندورود در منزل انصاری را حقّ خودش قلمداد می   سمرهداند و  در حقّ خودش می 

ک  ست که اگر انسان در ی ا   عنوان حکم کلی این بنابراین در اینجا مورد شبهه به 
اضرار به حقّ  ،  حقّ خودش   استفاده از   آن   که با کند    ای بخواهد از حقّ خودش استفاده   مورد 

لذا  ؛  است   مجاز است یا مجاز نیست؟ این شبهۀ حکمیه آیا    عمال این حق إ ،  زند غیر می 
از حقّ  » :  گوید می   و   کند را جعل می   ضَار  ضَر و لا  لا قاعدۀ  ،  شارع در بیان رفع این شبهه 

از    ! اگر بخواهی توانی استفاده کنی که حقّ غیر از بین نرود می   ای ه محدود خودت در آن 
طرف  از آن است!«    کسی جلویت را نگرفته   ی استفاده کن   با استیذان   و   حقّ خودت با اجازه 

از حقّ خودت که راحتی و آزادی در بیت است استفاده کن  » :  گوید هم به آن انصاری می 
توانی  نمی   و   گر بخواهد بیاید باید به او اجازه بدهی . ا است   در وقتی که آن شخص نیامده 

،  عند الشتباه   است و  حق قرار داده ، شارع برای طرفین در محل نزاع   !« یعنی اجازه ندهی 
 . کند. پس اصلًا مورد از شبهات حکمیه است اشتباه می   رفع   ضَار  ضَر و لا  لا با  

ل به ولئی لیل دوم قو ن قاعدۀ ل د د  ضرار ضرر و ل بو

 گوید: قائل در اینجا می  : دلیل دوم
نکردهاینها   تنازع  مالی  در  یا  تادر حق  قضاوت  این  اینکه   اند  باب  از  مورد 
 1. است اعمال کردههم  و پیغمبر  است بلکه انصاری شکایت کرده، بشود

لیل دوم   نقد د

  ! ؟است   شدهنچرا در اینجا از حق یا مال شکایت  :  گوییممی در جواب از این
  اطلاق  نحوبه   استفاده از درخت   حقّ برای انصاری و  اطلاق    نحو حقّ استفاده از دار به مگر  

نیست؟  سمرهبرای   تنازع  کرده   !مورد  تنازع  حقّی  در  اینجا  در    حقّ   سمره اند.  پس 
در همۀ و  عموم   نحواطلاق یا به  نحوخواهد به میکند و  عذقه را طلب می  لیإطریق  

 خود و اهل خود را  ۀ خواهد حقّ استفادانصاری هم میآن  ،  موارد از آن استفاده کند
در آن    ـ گفت چاره که به نحو اطلاق نمیبی چون آن  ،  نگوییم به نحو اطلاق  حال ـ

ست  ا در اینجا تنازع در حق  بنابراین    کرد.طلب می   در منزل نیست   شخص   ن آوقتی که  
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  حکمتوانید این  شما نمی ،  روی این حساب .  حکم کردند  و برای رفع این تنازع پیغمبر
،  رد قضاوت است امواز  مورد    که این  بگویید  توانیدبلکه می ،  ی بگیریدئرا از احکام ول

 از احکام الله کلّیه است.  د و بگویید کهیا اینکه عام بگیری
ل به ولئی م قو لیل سو ن قاعدۀ ل د د  ضرار  ضرر و ل بو

 : خیلی تکیه دارد این است  روی آن  قائل که سوم دلیل
اگر ما بگوییم  در اینجا در اینجا پیغمبر انصاری را به قلع این شجره امر کردند. 

  شود که اشکال می ،  از احکام الله کلّیه است   ضَار  ضَر و لا  لا که خود قاعدۀ  
که خود قلع شجره اضرار به  درحالتی   است   برای رفع اضرار   شجره   امر به قلع 

خود قاعدۀ  چون  ،  شود پس با مفاد خود قاعده در تعارض واقع می ،  ست ا غیر  
لا  لا  و  می ،  ضَار  ضَر  را  اضرار  امر پس  ؛  کند نفی  نباید  قلع   پیغمبر    . کند   به 

می   بنابراین  است معلوم  ولئیه  شخصیۀ  احکام  از  قاعده  این  که  یعنی  ،  شود 
چون اگر از  ؛  است   نظر کرده   نظر داده و اظهار   مورد ین  الله در ا   شخص رسول 
 1. بود خواهد  در تنافی  ه  الله با مفاد خود قاعد امر رسول   این ،  باشد احکام الله کلی  

که در این دنیا زنده    باشد   اینکه پیغمبر بگوید که حکم اولی برای همۀ مسلمین این مثل
ای اگر شما حکم را کلی کرده   !تو را بزنیم و  تو و  بعد بگوید که باید گردن تو، بمانند

حکم اولی برای همه    اینکهپس این حکم چیست؟! یا مثل ،  همه باید زنده بمانندکه  
این مطلب    ! خراب کنید  کلاً د که این محله را  یگوببعد  ،  که دارای خانه باشند   باشد   این

 در تعارض است.با آن حکم کلی 
ضَر   لا  بلکه،  اصلًا حکم الله نیست  ارضَ ضَر و لا لا شود که  پس معلوم می

کند  سیق امور اجتماعی جعل مینی است که والی برای ت ئ ول   حکم   ضَار و لا
  ! ضرر نزنید » :  گویدلذا می؛  ش استبه دست خودو اجرای این حکم هم  

گونه منافاتی با  این کندن درخت هیچ !«نمکَاگر ضرر بزنید من درخت را می
:  گویدمی  و  ش است به دست خود قانون    و  اعدهچون ق ،  قاعدۀ خودش ندارد

  اگر ضرر زدید   و،  نباید ضرر بزنید:  کنمضرر و اضرار را جعل می من عدم»
من جعل خواهد شد از طرف  این  !«پیامدش هم  دیگر  صورت  بنابراین در 
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 منافاتی با حکم الله ندارد. 
م  لیل سو  نقد د

قضیه   این  فعلًا  جواب  بیان  بالإ را  بحث   بعداً ولی  ،  کنیم می جمال  ش  خود   در 
دست والی تا چقدر باز  ،  ضَر  لا قاعدۀ  در موارد اجرای  ،  ه ولئی گوییم که در این احکام  می 

بین    شما در اینجا بین اجرای حکم و   اولاا   که   گوییم می اجمال    نحو به   . بنابراین فعلاً است 
  نَخلَتَه و ارمر بها ع  لَ ق و ا ب  إذهَ » :  فرموده است   که پیغمبر این   چون ؛  ید ا ه إلقاء حکم اشتباه کرد 

  از باب تطبیق   1« ضرارَ  و لا   ضررَ  لا ه  نّ »فإ :  است   ه تعلیل آورد   و   ه امر به قلع نخله کرد   و   « یه إل 
 : خواهد بفرماید یعنی در اینجا پیغمبر دو مطلب را می ،  است مورد    بر یک قاعده    یک 

 . است  الهی  حکم کلییک  «ضرار ضرر و لا  لا»:  مطلب اول
  ءاگر جز  چون؛  جزء قوانین اجتماعی است   ضَر لا گفتیم که  قبلًا  :  مطلب دوم 

نباش جامعه با ضرر و    زیرا،  دو شدیگر سنگ روی سنگ بند نمید  قوانین اجتماعی 
چون  و    شد الهی  حکم کلییک    « ضَار ضَر و لا لا» که  وقتیپس    . سازداضرار نمی 

نمی  اضرار  و  با ضرر  اینجا    راینبناب،  سازدجامعه  در  که  مقتضای مصلحتی  به  والی 
ف به اجرای این قانون  موظّ  است   داده  به دست اوو اختیاری که مول و شارع  دبینمی

ٞ   لۡقصَِاصِ ٱوَلكَُمۡ فِِ  ﴿چون  مثلًا  ؛  است   در جامعه  اجتماعی ة این    اولذا  ،  داریم  2﴾ حَيَوَٰ
انيَِةُ ﴿ٱچون  یا  ؛  درسان شخص قاتل را به قتل می انِ ٱوَ   لزَّ ْ ٱ فَ   لزَّ وا ِنۡهُمَا مِائْةََ    جۡلُِِ كَُّ وََٰحِد  م 

ة   این،  داریم  3﴾جَلَِۡ به  تازیانه  اینجا صد  در  ارقُِ ﴿ٱچون  یا  ؛  دزنمی  شخص   لذا    لسَّ
ارقَِةُ ٱوَ  ْ ٱفَ  لسَّ يدِۡيَهُمَا قۡطَعُوٓا

َ
 . درَ بُ دست دزد را می لذا ، داریم 4﴾ أ

دارد   عنوان به پیغمبر  بنابراین   و  :  والی دو وظیفه  کلّیه است  احکام  إلقاء  یکی 
ولی اجرا    إلقا کند  فقط   پیغمبر اگر    چون،  اجرای این احکام در جامعه است   یدیگر 
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حکم اولی این است    عنوان به پیغمبر    پس وظیفۀ   . د ن شومینانجام    نکند دیگر این احکام 
که از باب ریاست عامه و  است    این  عنوان حکم ولئیو به ،  را إلقا کند   که آن احکام 

فقط  البته    جرا کند. در جامعه اآن احکام را  ،  بر دماء و اعراض و نفوس مسلمین ولیت  
  مربوط بهفقط    بلکه ولیت دیگران ،  اننه ولیت دیگر ،  طور است این   پیغمبر   ت یل و

ضرر و   لا » :  گویدإلقاء آن حکم کلی می   اب ب   پیغمبر در   د. بنابراین شو دوم می   وظیفۀ 
 . است   شارع به دستش داده  را   دیگر آن اختیار،  هاما در باب قلع شجر؛  « ضرار  لا 

 : اند ها در اینجا کردهلذا اشکالی که بعضی 
اش  تازیانهمثلًا پیغمبر بفرماید که  ،  شد دفع اضرار کردمیهم  با صور دیگری  

 1درختش را قلع کن؟  فرمودچرا اما ؛ اش کنیزندان یا بزن
نه از  ،  است   پیغمبر در اینجا از باب والی امر به قلع شجره کرده  جوابش این است که 
لا لا باب اینکه مقتضای   و    هم  چون ما صور دیگری؛  قلع شجره است   ضَار ضَر 

چرا رسول خدا این صورت را از بقیۀ صور انتخاب  اما اینکه  ،  فع اضرار داریمدبرای  
 آوریم. یک مسئلۀ دیگری است و بحث خیلی دقیقی است که بعداً می  2،کرد

امور   به  قضیه  جهت  می  ولئیاین  مربوط  سلطانیه  احکام  جنبۀ  ،  شودو  نه 
اجرای  بلکه ،  گرددبه احکام سلطانیه برنمی  ضَار ضَر و لا  لا خود  طرف قضیه.این

لذا تعلیلی که پیغمبر آورد    . گرددبرمی این قاعده به احکام سلطانیّه و احکام ولئیه  
  به دست من  ضَار ضَر و لا  لاجرای این « یعنی اضَار ضَر و لا لا چون »: این بود 

به دست  اصل قاعده هم  که    توانید از این تعلیل استفاده کنید شما نمی. بنابراین  است 
 کلی است.  ۀ قاعدو یک است  شارع

مورد :  ثانیاً فقط  عام  قضیۀ  در    ؟!است   همرسمورد  ،  مگر  مورد  مگر  شفعه 
در قضیۀ آبار چه  ء و  در قضیۀ کلامیاه و  گویید؟ در قضیۀ  آنجا را چه می   !نیست؟
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در  :  رد کلی است امو ،  ردان مو ایاست؟    ه مرسمورد    مثل  رد هم امو  این  گویید؟ مگرمی
القبائل   قضم » العشائر   قضم »  و در  «بی  الشفعا   قضم »  و در  «بی  مورد    که دیگر  ء« بی 
 1مورد عام است. بلکه  ، نیست  همرس

این حرف  و    کردیماین اشکال را وارد نمیهم  ما    بود  همرساگر فقط قضیۀ  ،  بله
چرا پیغمبر  پس  ،  شما درست بود که مقتضای قلع شجره یکی از صور دفع اضرار است 

نفرمود که    و  انتخاب نکرد  را  صور دیگر تازیانه  دومثلًا  بزنیدتا  وقتی کتک  و  ،  اش 
اضرار به شجره وارد  ، کردن درخت را قطعاما   کرد!را جمع می خورد دیگر حواسش

بردن،  خود درخت را خشکاندن،  کردن بین  از  را  توالی،  مال کسی  از    ایاینها همه 
های بهتری  که پیغمبر راهدرحالتی؛  شودقلع شجره مترتّب میبه  این امر    براست که  

دیگر  اما  ؛  از احکام ولئیه و سلطانیه است   کهیم بگوییم  توانسراغ داشت. این را می 
باید جزء احکام سلطانیه    ضَار  ضَر و لا  لا  خود  پس  که  توانید استفاده کنیدشما نمی

انطباقش    در  ولی،  حکم کلی باشد   ضَار ضَر و لا  لاحکم    که  ممکن است چون    ؛ باشد
اگر  در مورد موقوفه  مثلًا  ،  براساس مصلحت یک تصمیم جزئی بگیرد  خود آن والی

خود والی براساس    ا منته،  افراد تقسیم کرد  رخاص باشد باید آن مال موقوفه را ب  وقف
 کند.بیند تقسیم میمصلحتی که می 

باید به  مثال باب . منحکم کلی یک مسئلۀ دیگر است  و است  هاجرا یک مسئل 
  در   آن دیگر،  نحو زدبه چه  و  زد    اوتا حد به   چندباید  اینکه  اما  ،  شارب خمر حد زد 

زنند؟  را هشتاد تازیانه می هر دو  آدم چهل ساله    و  ساله  والی است. بچۀ پانزده  دست 
  بلکه مثلاً ،  کلی برای او نیست  نحوحکم به ،  است   شده   که تازه بالغ   کسی راآن  ،  خیرنه 
  ای که تازه به بلوغ رسیده ساله و یک بچه  پنجاه حکم آدم عاقل چهل!  زنندتا می ده

  با بین کسی که احتمال شبهه در او هست  حکم    !ها نیست این حرف  !یکی است؟
حکم ،  حکم  !طور نیست این  !یکی است؟است  بوده    عناد   از روی تعمّد و  کسی که
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 1است.  به دست والیجرای آن ا ولی؛ کلی است 
رای اینکه ما کبرای خودمان را که  تعلیل بشود بتواند  نمی  این مطلب   بنابراین

  از احکام ولئیه بدانیم. این اشکالتی   و  از احکام الله ندانیم،  است   ضَار ضَر و لا  لا
 . بود که بر ایشان وارد  است 

ن قاعدۀ لضرر  د ه حکم ولئی بو مسلک قائلین ب اصل  ارد بر   اشکالت و

 : و اما اشکالتی که بر اصل این مسلک وارد است 
اختصاص    ای به احکام اجتماعی   ضَار  ضَر و لا  لا ،  تفسیر   این   بر   بنا   : اول اشکال  

و متصدٍ    و حاکمٍ   والٍ   هبما أنّ الله و در اختیار والی و حاکم است  دارد که در اختیار رسول 
  در  ضَر  لا با این    که   بینیمکه ما در روایات می درحالتی؛   المسلمیعامة علر ال  ةاسئرلل

چه بالکنایه  ، اندذلک استدلل کرده وضوی جبیره و امثال  و روزهمثل ، موارد شخصیه
سلطانیه  و  که دیگر از احکام ولئیه  ها  این  !کنید؟کار میرا چه   هااین  2حة. و چه بالصرا

از  ،  نیست  درحالتیاعبادبلکه  است.  شخصیه  می ت  ائمه  که  حضرات  خود  بینیم 
به    ءقهاف   ء و خود علما  والسلام   علیهم اینجا برای دفع ضرر  روایت تمسک  این  در 
 ! ی نداردئول اختیار اینکه کاری بهبا ،  اندکرده

احکام ولئیه و سلطانیه مربوط به مراعات مصلحت در یک مقطع    : اشکال دوم
  لذا ممکن است نظام اجتماع عوض شود ،  اختصاص به مورد خاص دارد   و   خاص است 

  تغییر بدهد  یا  احکام حاکم قبلی را نسخ کند ، براساس مصلحت والی بعدی و حاکم و 
موردی که میرزای  مثل  ،  اختصاص به مورد خاص دارد   پس   احکام دیگری وضع کند.   یا 

احکامی یا    دفاع است   و   حرمت تنباکو کرد یا احکامی که برای جهاد حکم به  شیرازی  
مربوط  راهنمایی    که  بنابراین  است   و رانندگی به  ول .  اختصاص  ئ احکام  و والی    به ی 

؛  ا رعایت مصلحت بشود نافذ است ه که در آن وقتی   تا و    اختصاص به مورد خاص دارد 
موارد   ۀ در هم   بلکه ،  اختصاص به یک مقطع ندارد   ضَار  ضَر و لا  لا که قاعدۀ  درحالتی 
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وجود دارد و اختصاص به یک والی    ضَار  ضَر و لا  لا   ۀ اعصار قاعد   و   در همۀ قرون   و 
 . ابطال کند   و احکام والی اول را نسخ    بتواند والی دیگر ندارد که والی دیگر  دون  

بلکه  ؛  احکام سلطانیّه نیست جزء    ضَار  ضَر و لا  لا اصلًا قاعدۀ  :  اشکال سوم 
  است که از ناحیۀ شارع جعل شده   ای احکام اولیه   یعنی جزء ،  است   جزء احکام فطریه 

،  احکام   این یکی از  ذلک.  و امثال حرمت ظلم  ،  حرمت کذب ،  انند حرمت سرقت م ،  است 
  این است. پس    حرمت ضرر به شخص   اینها از    دیگر   یکی ،  حرمت اضرار به غیر است 

،  مشخّص است بالضرورة  سایر مواردی که حسن و قبح عقلی    و مثل سایر احکام    قاعده 
 احکام ولئیه. نه  ،  الله کلّیه است احکام   جزء   از احکام فطریه است و احکام فطریه 

قاعدۀ   لا  لا بنابراین  و  نفسه   حدّ فی،  به مقتضای حکم و موضوع  ضَار ضَر 
به همین دلیل ما در مقدمه عرض کردیم که  .  ربطی به احکام ولئیه و سلطانیه ندارد

  و  چه در زمان ائمه ،  اللهچه در زمان رسول،  جرا بشوداباید   ضَار ضَر و لا  لاقاعدۀ  
فطری    اولی  حکم    ضَار ضَر و لا  لا اینکه حکم   خاطربه   !چه در زمان حکومت ظالم

طور کند. وقتی که این مضا میاآن حکم را  ،  ضرردفع  است که عقل برای اجتماع و  
به تحریم    ضَار ضَر و لا  لادیگر این مسلک نهی سلطانی و تفسیر قاعدۀ  پس  ،  شد

که اشکال    خواهیم بگوییمو حتی میشود  میاز بحث خارج    یکلبه  1سلطانی و نهی  
 ! بیشتر است  این مسلک و این تفسیر از بقیۀ اقوال

همین   ا منته،  ماهمن هم یادداشت کردو    ست ه اشکالت دیگری هم وارد    البته
کلی این تفسیر به   طورکند که به کفایت از این می   هست   تفسیر   که بر این  یاشکال  سه

البته  .  الله کلّیه است داخل در احکام ضَر لا قاعدۀ    این. بنابر نهی سلطانی از بین برود
 ست. ا ی یک بحث دیگر این  که، بسته به نظر سلطان است وا این قاعده جرای انحوۀ 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 

 
ب.  1 اطلاع  به    نیا  رامونیپ  شتریجهت  شود  رجوع  خمینی،  الأصول  ب یتهذمبنا  ،  3ج  ،  آیةالله 
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 درس بیست و هفتم:

لا ضرر  و شیخ صدوق در تبیین قاعدۀ    کفایه بررسی مسلک مختار صاحب  نقد و  
 و لا ضرار 

 
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 
ر ع: معنای چهارم لضر موضو نفی  ن  لسا  نفی حکم به 

همین تفسیر معروف نفی حکم به  ، است معنای دیگری که برای این قاعده شده 
جهت  به و    اهل محاوره برای تأکید مطلب ،  در بسیاری از مواقع   1. لسان نفی موضوع است 

 . کنند حکم را به لسان نفی موضوع نفی می ،  اهتمام و عنایتی که به رفع حکم دارند 
لکث لا» :  این مطلب زیاد است   ۀ مثلا الشّکی شکّ  المسجد   لا »  2، «   لجار  صلاة 

نفی  ،  موارد  در این .  بالعکس  و  4موم« أالم  حفظ  مع  للامام سهو »لا   3، «المسجد  إلّا فی
و معبری برای    یعنی نفی موضوع وسیله و پل ،  شده است حکم به لسان نفی موضوع  

جای اینکه شارع برای احکامی که در غیر  به ،  به عبارت دیگرشده است.  رفع حکم  
رفع حکم را بکند و خود را به ،  دنشوبر موضوع مترتّب می  است   ظرفی که بیان کرده

بیندازد ا،  زحمت  تمام آن  :  گویدوقتی می   مثلاً ،  کندنفی می را  حکام  با یک عبارت 
لکث  لا» الشّکی شکّ  الشّک متعلق به شک   تمام احکامی را که در غیر ظرف کثیر،  « 

نفی حکم  » این را  .کندتر طی میدارد و راه خودش را راحت است با یک جمله برمی
 

 .18ص  ، الشریعةشیخ، قاعدة لاضرر. 1
 . هو  ر سهْ من کث   علم  اطیباب عدم وجوب الاحت، 227ص ، 8ج  ، عةیوسائل الش. رجوع شود به 2
 . 148ص ، 1ج ، دعائم الإسلام. 3
 .با قدری اختلاف،  358ص ، 3ج ، الکافی. 4
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تکویناً واقع  اینکه موضوع در خارج   وجود یعنی با؛  گویندمی   «به لسان نفی موضوع 
نفی میئاً دّعاا ولکن  ،  است  را  وقتی که  و  ،  کند و مجازاً و تشریعاً موضوع خارجی 

حکمی هم که بر آن مترتب است نفی    ولیٰ ادیگر به طریق    موضوع خارجی نفی شد
مر؛  شودمی در  است   ۀ بتچون حکم  از موضوع  رفع موضوع  ،  متأخّر  با  ،  ادعائاًپس 

 شود. ست منتفی میاموضوع حکمی هم که متأخّر از 
شود  احکامی بر شربش مترتب می   وقتی که خمری در خارج باشدمثال  باب من

در صورت انبعاث یک    ضمان حرمت و حدّ و رفع عدالت و اثبات فسق و    از جمله 
کدام از این  دیگر هیچ   ولکن اگر خمری در خارج نباشد؛  واسطۀ این شرب عمل به 

 . شوداحکام مترتّب نمی 
منهذبناء علیٰ  که  وقتی  گفت باب ا  در ضرورت  شارع  است مثال  فی   لا »:  ه  خمرر 

الضَّّورة ،  شودکه بر شرب خمر بار می را  جمیع احکامی  ،  با نفی خمریّت ،  «صورة 
 1گویند. می  «نفی حکم به لسان نفی موضوع »این را  . کندنفی می 

ن  لسا نفی حکم به  از باب  »ل ضرر«  ند در تفسیر قاعدۀ  م آخو مرحو عکلام  موضو  نفی 

 : فرمایندمرحوم آخوند می 
لا لا  یعنی،  از این باب استهم    ضَار  ضَر و لا لا  ۀقاعد به    ضَار ضَر و 

اینکه لی نفی جنس  جهتبه،  معنای نفی حکم به لسان نفی موضوع است
 2. ئاً دعاا یاآید حقیقتاً  برای نفی طبیعت می

فی  لا»در   الخالق  لمخلوق    طاعةَ  لا »و    «الدّار  رجل  معصیةر  طبیعت   3« فی  نفی 
اگر این طاعت در مسیر  ،  دهیداینکه شما طاعت انجام می  وجود بایعنی  ؛  است حقیقتاً

 . آیدحساب نمیحقیقتاً و ثبوتاً طاعت به ، باشد خالق معصیت 
بحث    کردنطبیعت  نفی  این  در  و  کندنفی طبیعت می، لی نفی جنسبنابراین  

   و مجازاً؟ ئاًدعااکند یا  م در اینکه آیا حقیقتاً نفی طبیعت میالکلاإنّما  ؛  نیست و اشکالی  
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  ئاًدّعاتواند او می؛  مسئله روشن است که در اینجا  ،  کندنفی طبیعت  حقیقتاً  تواند  می
طبیعت   المسجد لا» مانند  ،  کندنفی  فی  إلّا  المسجد  لجار  لکثی   لا »و    « صلاة  شکّ 

 .1« المأموم مع حفظ لمام ل شکّ  لا »و  «الشّک
این نکته ضروری است که   اینجا تذکر  به در  افعال  از یک  گرچه  حسب ظاهر 

راده و اختیار  ا مدار    دائر ،  نظر تحقق و واقعیت چون از نقطه اما  ،  د ن شو ی می شخص متمشّ 
،  از موارد نفی طبیعی حقیقت است  2« طلاقَ إلّا لرمَنْ أراد الطلاق  لا » لذا عبارت ، هستند 
حقیقتاً و واقعاً  لذا  ،  زند طلاق از او سر نمی   ه باشد کرَ مُ   و   راده نداشته باشد ا کسی که    چون 

بلکه  ،  گویند فلانی این کار را انجام داد شود و مردم نمی به آن شخص نسبت داده نمی 
لذا  ؛  این کار را انجام داد   که او   گویند نمی   اما ،  مجبور شد   و   مجبورش کردند   که   گویند می 

 . است بلکه واقعیت  ،  نیست   ادّعا   ۀ مسئل   مثال   توانیم بگوییم که در این نظر می از این نقطه 
لا  لا »حال در مورد   و  و    ت منقص  و  ضرر  که  بینیمچون ما می ،  «ضَار ضَرر 

  توانیم بگوییمپس نمی،  در خارج وجود دارد،  ضرار که به معنای اضرار است همچنین  
،  «الاسلامفی  »بدون    «ضَار ضَر و لا لا»  در  یا   « الاسلامضَار فی   ضَر و لا لا »  که در

  .یعنی در عالم خارج ضرری وجود ندارد ، است   شارع واقعاً نفی ضرر خارجی کرده
باید  پس  ،  است   این طبیعت در اینجا حقیقتاً نفی شدهکه  توانیم بگوییم  چون نمی لذا  

  های مجازی متوسّل بشویمباید به راه نفی ادّعائی    . برایاین طبیعت را نفی کنیم   ادعائاً
این   مجازی  راه که  است: های  این    متفاوت  نهی    « ل» یا  معنای  به  ،  گیرندمی را 

 . گیرندرا ناهیه می « لاین » ، و افراد دیگر الشریعهشیخ که طوریهمان
آورند که  حساب می را جزء اوامر و نواهی سلطانیه به   «ضَار ضَر و لا لا» یا  

چه  ،  است   کنار افتاده   یاز معنای نفی  « ل »صورت خود  در اینکه  ،  معنای نهی است به  
 خیلی دور است. راه این  . البتهبرسد به اینکه طبیعت را نفی کند
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  ۀسط وانفی سبب باشد به   ا منته ،  به معنای نفی باشد  «ل که »  دیگر این است   مجاز  
،  نشده است نفی طبیعت    همصورت  در این ـ که   آیدکه بحث آن بعداً می ـنفی مسبّب  

به   یعنی سبب موجدِ ،  شده است نفی سبب  بلکه   ب که  سبَّ منفی    ۀواسطاین طبیعت 
یا اضرار باشد یعنی احکامی که موجب و سبب برای ضرر  ؛  شده است نفی  ،  ضرر 

به  می  ۀواسط هستند  نفی  وقتی  ،  دنشونفی ضرر  که  معنا  این  ضرری  »:  گوییممیبه 
وجود اضرار را به   وسببی که ضرر    و  یعنی حکمی که موجب ضرر است ،  «وجود ندارد 

  ضرر نشده  طبیعتِ  نفی   همدر اینجا است که این هم یک مجاز .  آورد وجود نداردمی
 است. نفی سبب شدهبلکه ، است 

ضرر را محفوظ نگه    طبیعتِ   خواهیم نفی  می   بحث در این است که ما  ولکن
باشیم نفی طبیعت داشته  بر  از مجازات متشبِّ آن ،  داریم و تحفّظ  به مجازی  ث  وقت 

المجازات در اینجا نفی حکم به  قرب اهذا  علیٰ بناء  .  المجازات باشدقرب ابشویم که  
در  حال که    .ضرر نیست   که   ایم یعنی واقعاً ما در اینجا گفته ،  است   لسان نفی موضوع
حکم به  ،  خواهیم حکم ضرر را برداریممی   که در اینجا  باید ببینیم ،  اینجا ضرر نیست 

 شود. چه کیفیت برداشته می 
ند  م آخو مرحو  نقد کلام 

منظور از ضرر و اضرار در    حالکنیم که  ما در اینجا از جناب آخوند سؤال می 
 : فرمایندیم  ؟ ایشان در معنای ضرر و اضرارچیست  اینجا

کما أنّ الأظهر أن یکون الضَّار بمعنری ...  الضَّر هو ما یقابل النفع    أنّ فالظاهر  
نقص    یعنی به معنای ،  است  نفع ال ضرر به معنای ضدّ»  1؛ ا ه تأکیدً الضَّر جیء ب  

 « است. نجا به معنای ضرر است و برای تأکید آمدهایو ضرار هم در ، است
 : وارد کرد این است  توانمی  اشکالی که در اینجا 

چون اصل اولی در کلام  ؛  خلاف ظاهر است ،  اولً به معنای تأکید آمدن ضرار
اینجا روشن  در  بنابراین وقتی که معنای ضرر  .  تأسیس است نه تأکید ،  در جملات و  
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 است. خلاف باشددر اینجا به معنای ضرر  هم ضراراگر ، است 
ضرر در  ـ   های سابق عرض کردیم بحث که در آن  طوری همان   ـمضافاً به اینکه  

ّ » آن    . نه به معنای مصدر ،  ی است مصدر اسم اینجا به معنای   است که به معنای مصدر    « ضَر
است   مصدر اسم   « ر الضَّّ »   لی و ،  است  نقص  معنای  به  و  این .  است  دیگر  در  صورت 

ضرار    است که   کسی نگفته   چون ؛  به معنای ضرر و تأکید ضرر باشد تواند  نمی   « ضَار » 
  با ضرر   ۀ به معنای مقابل پس یا  ،  است   ر مصدر باب مفاعله ا ضر بلکه  ،  است   مصدر اسم 

آن معنای مصدری    باز  بخواهیم بگوییم که ما هر کدام را .  یا به معنای اضرار است   است 
بنابراین    است.   ضرار هم مصدر   و   است   مصدر اسم ضرر    . بنابراین در ضرار محفوظ است 

 . است   قدری مسامحه در اینجا شده «  تأکید است » :  اند اینکه ایشان فرموده 
اینکه در اینجا ضرر را به معنای نقص  از    که منظور آخوند هم  قالی   م إلّا أن للها
:  فرمایند زیرا در اینجا می؛  نه معنای مصدری،  ی است مصدراسم معنای  همین  ،  بگیریم

مالٍ أو فی حقٍّ أو فی نفسٍ   و هو النقّص  ،  ضدّ النّفع  ر  ضَّّ »ال حال ما در اینجا یک  ،  «فی 
طورکه  همان ،  گویندنقصان در حق را هم ضرر می  چون،  کنیمضافه میارا هم    «حق»

فقط نقص در  بلکه  ،  در نفس هم نبود  نقصان،  در مورد انصاری نقصان در مال نبود
 است.در حقوق و این نقص   نقص در اختیار بودیعنی ، حق بود

ی  مصدراسم منظور مرحوم آخوند هم در اینجا همان معنای  ،  روی این حساب 
به  باید  پس ضرار هم در اینجا  ،  ی شدمصدراسم   یمعنامنظورشان  وقتی که    است.
  مصدراسم   معنای  ضرار در اینجا به :  گویندایشان می   ولی؛  باشدی  مصدراسم معنای  
در ضرار هم همین معنا لحاظ  ،  بودن النّفع ظر ضرریّت و ضدّ ناز نقطه بلکه فقط  ،  نیست 

مصدری و از  معنای  ،  گرچه ممکن است معنای ضراری.  دیگرمعنای  نه  ،  است   شده
به معنای   یا  باشد  ایشان  إباب مفاعله  اینجا آن ماده مورد لحاظ  فعال باشد. پس در 

 . اینکه به ایشان اشکال وارد شود  تا، نه معنای هیئتی، است 
نظر که ضرر به  مسئله و به این تفسیر ایشان از این نقطه ما به این ،  صورت   هر   در 

ماند که ایشان چطور در اینجا نفی حکم  می   این فقط  است اشکالی نداریم.  معنای نقص  
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 اند؟ لسان نفی موضوع گرفته   حکم را به   نفی یعنی چطور  ،  اند را به معنای نفی سبب گرفته 
حکم به لسان نفی موضوع    در نفی:  شود این است اشکالی که در اینجا وارد می 

نتفاء آن  ا   ۀواسط باشد که آن موضوع منتفی بشود و به   و موضوعی  باید همیشه عنوان
مثال شک در  باب من .  بشود  منتفین موضوع هستند  آکه روی    هم  احکامی،  موضوع

هستند و ما با    آنیک عنوان برای مصادیقی است که در تحت  ،  « الشّک یرشک  لکث لا»
ن شکّ  آو وقتی که  ،  است کنیم که آن شکّ خارجی  میمعنوَن  نفی    ، نفی آن عنوان

 رود.می خارجی نفی شد احکامش هم از بین 
در اینجا    ی کهضرروقت  آن ،  دنفی کنی  ضرر را  ددر اینجا بخواهیشما  اگر  حال  

اگر شما ضرر را به    یست؟چ   شحکم،  خواهید آن را با نفی موضوع برداریدشما می 
تحریم و ضمان  ،  ضرر  حکم آن  پسگیرید  ب  ـ که همان اضرار است  ـمعنای مصدری  
،  باشد  یکه ضررشود  عملی انجام  ،  اگر در ظرف ضررمثال  باب من  .و تدارک است 

  در جلسۀ بعد بیانشاءالله إن است. ارک جبران و تد و ضمان و حکم آن تحریم است 
است که    اند همین معناکرده«  ضَار ضَر و لا لا »که برای  دیگری    معنای  که  کنیممی

ر  لایعنی  ،  شودمتدارک برداشته می  ضرر غیر اما ضرر متدارک دیگر  ؛  غیرر متدارکٍ   رر ضَر
و  ، است  بنابراین حکم ضرر تدارک . گویدعرف اصلًا به آن ضرر نمی و ضرر نیست 

حال  حرمت است.    و  تحریم،  آن نقص   و  آن عملیعنی  ،  حکم ضرر در ظرف ضرر
! یعنی شارع  دارد؟ما بگوییم در اینجا شارع تحریم و ضمان را برمی  که  آیا معنا دارد

موضوع  که نفی  لسان  به  حکم  از ،  «رَ ضَرَ  لا» :  گویدمی  وکند  می  نفی    این   منظور 
 ! معنا ندارد  اصلاً  و که خلاف فرض است  این ؟!حرمت و تدارک است ، «رَ ضَرَ  لا»

 است:   لذا خود مرحوم آخوند در اینجا گفته
این    منظور،  است  گوییم نفی حکم به لسان نفی موضوعما که در اینجا می

آن  ،  است  ضرر غیر  است که احکامی که مترتّب بر افعال مکلفین در ظرف 
 . شودبرداشته می احکام از افعال مکلّفین در ظرف ضرر

واجب  ،  ضرر فین صوم است. صوم در ظرف غیرمثال یکی از افعال مکلّ باب من
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در  ،  است   ضرر روی صوم رفته   ظرف غیر   در عنوان وجوبی که    و   ین حکم هم   اما ؛  است 
وضو یکی از افعال مکلفین    مثال باب من یا    شود. برداشته می آن وجوب  ،  ظرف ضرر 

ین وجوب وضو در ظرف  اما هم ؛  یجبُ الوضوءُ للمصلّ ،  ضرر   در ظرف غیر و    است 
  اما ؛  است   ظرف ضرر واجب   صلاة قائماً در غیر   مثال باب من یا    شود. ضرر برداشته می 

  ومثال ساختن  باب من یا    شود. در ظرف ضرر برداشته می قائماً    صلاة ین وجوب  هم 
مباح    و   ندارد   ی عنوان اولی خودش اشکال کردن باغچه در منزل به حکم اولی و به   درست 

در ظرف ضرر به جار برداشته    در بستان   ط و عمل حدیقه در حیا   ۀ ین اباح ما هم ا ؛  است 
  اما ؛  به حکم اولی اباحه دارد ،  داشتن ماشین جلوی در منزل   نگه   مثال باب من یا    شود. می 
ضرر بشود برداشته  باعث  مرور    و  که برای عبور تن وسیله درصورتی ش دا   نگه   ۀ ین اباح هم 
 . شود می 

پس نظر مرحوم آخوند در رفع حکم به لسان نفی ضرر این نیست که خود  
خواهیم در ما میچون ؛ رض است غاین نقض  چون، شوداحکام ضرری برداشته می 

اینکه احکام خود ضرر را  نه ،  اثبات ضمان و تدارک کنیمو  اثبات حرمت  ،  ظرف ضرر
  احکام افعال در غیر ظرف ضرر   . بلکه نظر ایشان این است که برداریم  در ظرف ضرر

 این مفاد کلام مرحوم آخوند است.  .شودبرداشته می 
است  این  در  صحبت  نفی  خواهید  میشما    اینکه:  حالا  لسان  به  حکم  نفی 

که فعل    یی در آنجا  چون  سازد؟ اید چطور می با این بیانی که شما کرده ،  کنید  موضوع
نفی حکم به لسان نفی موضوع  ،  شودحکم از فعلی در غیر ظرف ضرر برداشته می 

نفی حکم به لسان نفی موضوع این است که آن حکمی که مترتّب    چون؛  معنا ندارد
چون  ؛  برداشته شود،  وعبا رفع آن موض ،  در حکم است   عنوانی    بر خود آن موضوع  

پس  ،  داردوقتی که شارع آن موضوع را برمی   و   حکم متأخّر از رتبه موضوع است   ۀرتب
 شود. ن موضوع است برداشته میآدنبال که به  هم واقع هر چیزی در

وزیر و وزراء  نخست ،  رودوقتی که یک شاه از مملکت بیرون می   مثالباب من
وزیر را کابینه استیضاح  نخست   یک وقتی که  یا ؛  شوندبرداشته می  اودنبال  هم به   ...و
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معنا ندارد    .روندمیکنار  وزیر  هم به تبع آن نخست   ءوزرا،  رودکنار می  او  و  کندمی
معنا ندارد که  بنابراین    !به حال خودشان باقی بمانند  ءوزرا  ولی،  وزیر برودنخست که  

احکام هم ،  رود. پس وقتی موضوع میاحکام هنوز باقی باشدولی  یک موضوع برود  
 شود. برداشته می 

  شارع گفته   که  است؟ یعنی وقتیطور  مسئله همینهم    « ضَر لا»آیا در  حال  
که   هماحکامی را  معنایش این است که    آیا،  «من ضرر را برداشتم ؛  ضرر لا »:  است 

و    تحریم است ،  ن احکامکه یکی از ای درحالی   داشته است؟!مترتّب بر ضرر است بر
تواند ضمان را  نمی   و  ضمان است ،  یکی از این احکام  و؛  تواند تحریم را برداردنمی

افعالی را که موجب ضرر  خواه شما می   ! بردارد این چه    اما ؛  بردارید  است ید حکم 
این قضیه  شما باید بگویید که    ؟!لسان نفی موضوع دارد  حکم به  نفی  ۀربطی به قضی
رفع حکم به  از باب  بگویید که    اینکهنه ؛  رفع مسبّب است   به لسان  سبب   از باب رفع

 لسان رفع موضوع است. 
،  سازدمی   با رفع سبب به لسان رفع مسبّب ،  گوییداین مطلبی که شما می ،  بله

شوند. ما رفع سبب به  افعالی که موجب ضرر هستند در ظرف ضرر برداشته مییعنی  
کنند  گاهی اوقات رفع مسبّب می   و  داریم بعضی از مجازات  در  را    لسان رفع مسبّب 

 .منظورشان رفع سبب است  لیو
به  که  اینبرای   است دعوت کرده    ش منزل به  مول یک عدّه را    و   مثال آقاباب من

بدهدآنها   اینجا  .غذا  غذا   در  برای  دعوت  می  این  این  سبب  که  به شود  دنبال  عبد 
کند و منظورش رفع سبب  می رفع مسبّب  عبد  در اینجا  . حال  برود کارهای مهمانی  

ندارد»:  گوید به مول می  یعنی ؛  است  امروز وجود  برای  برو    !« آشپزی  تمام  و  یعنی 
کنرا  هایی  دعوت  باطل  کردی  کند  !که  سبب  رفع  که  است  این  یعنی  ،  منظورش 

با نبود آشپز دیگر  ،  هایی که برای ظهر امروز کردین دعوت که آ  بگوید  خواهدمی
غذا برای    پس،  برای امروز آشپز وجود نداردکه    گویدمی جایش  ولی به ؛  مورد ندارد

  یعنی ،  همه مسبّب از دعوت هستند،  مواد  ۀآشپز و غذا و تهی چون    ! امروز وجود ندارد
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  ین وسیله دارد آن د ب  . حال این عبدغذا تهیه کندو  باید دعوتی باشد تا این آشپز بیاید  
 کند. را رفع می  مسبب 

نه از باب  ،  شما باید از این باب وارد شوید و    داریمرا  مجاز  نوع  این  در اینجا ما  
 رفع حکم به لسان رفع موضوع.

باید  ،  رفع حکم به لسان رفع مسبّب است که  بنابراین اگر شما بخواهید بگویید  
ه  مستحب بودیا  واجب  یا  مباح  ،  ضرر منظور من فعلی است که در ظرف غیر:  بگویید

لک و  تصرّف در مِ یا  تصرّف در اموال  ،  صوم،  ضوضر مانند وحال آن فعل مُ ،  است 
این فعل در  ،  است مستحب  یا  واجب  یا    مباح،  ضرر  ن موردایکه در غیر    ذلکامثال 

 . شودضر برداشته می این فعل مُ و  !  المضَّّ   الفعل  :  دنکمیپیدا    ضرمعنوان  ،  ظرف ضرر
وقتی که  . پس  شود می ضر برداشته  این است که فعل مُ   ضَر  لا   از   در اینجا منظور 

می  را  شما  این  کنید خواهید  چطور  آن ،  بیان  مُ   ضَر  لا وقت  فعل  برای  عنوان  ضر  را 
  ۀ عنوان یک جنب که  ،  که بین عنوان و معنون باید اتحاد باشد درحالتی ؟!  آورید حساب می به 

تطبیق عنوان    ۀ اینجا یا باید مسئل در  پس شما  .  خصوصی است   ۀ کلی است و معنون جنب 
 بگیرید. از باب اطلاق مسبّب و عنایت به سبب    مسئله را   باید   یا ،  حذف کنید   را   ن بر معنو 

 فرمایید: بنابراین این مطلبی که شما می
تحفّظ  یعنی  ،  است   المجازیّت أقرب   و آن عنایتِما عنایتی در این مجاز داریم  

 نفی  ئاً طبیعت ضرر در اینجا محفوظ است و ما ادّعا   و   داریم طبیعت  و    بر مفاد 
ولی در سایر  ؛  شود ثابت می   ات المجاز أقرب ،  ه واسط   این   به و    کنیم طبیعت می 

 شود.می ناهیه    ی ل   ۀ اراد ،  نافیه   ی از ل ،  که رفع سبب به رفع مسبّب است   ی موارد 
نه اصل ضرر  ،  ضرر در اینجا فعل مُضر است   از چون منظور شما  ؛  روددیگر از بین می

 در اینجا محفوظ باشد.  مفاد که همان رفع طبیعت است  اینکه تحفّظ بر  تا
اینجا  نتیجه   در این شد که شما در  بر  قرار  طبیعت را تحفظ  نتوانید  وقتی که 

  نفی ضرر و آن را به معنای    در اینجا تحفّظ کنید را    ضَر لایعنی نتوانید مفاد  ،  کنید
چون باید  ،  ه است در اینجا محفوظ نماند  ضَر لاطبیعت  صورت دیگر  در این ،  یریدبگ
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سبب برای    و   ضرر  دفعل مضری که موج یعنی  ،  ضر بگیریدفعل مُ   را  منظور از ضرر 
چون  ،  است   متفاوت فعل مضر با ضرر  که  درحالی ؛  ضرر است   ۀ آورند وجودبه   و  ضرر

وقتی که  ندارد. بنابراین    ضرر   به   ارتباطیپس  ،  آوردوجود میضرر را به ،  فعل مضر
 ه است. در اینجا محفوظ نماند ضَر  لاپس طبیعت  ، گرفتید  رضفعل مُ  ضرر را شما

نمیبنابراین   اینجا  در  را  شما  دیگر  تفسیرهای  بر  تفسیر  این  ترجیح  توانید 
مفاد جمله » بر  بدهید  «تحفّظ  بگویید  قرار  تفسیر  »:  و  این  در  ما    وچون  که  معنایی 

  « پس بر مجازات دیگر اقربیت و ارجحیت دارد.،  مفاد جمله محفوظ است ،  دیمکر
بردچون   بین  از  را  مفاد جمله  اینجا خود  در    ضَر  لا   اصلاً   منظور شما  و  یداهشما 
ّ م    فعلر  لا بلکه ، نیست  طور وقتی که این  ندارد.  ضرر به  ارتباطی است و فعل مضر ضَّ 

چون شما در اینجا  ؛  ماند برای این تفسیر شما بر سایر تفاسیر نمی   یترجیحپس  ،  شد
 اید. نفی مسبب گرفته  ۀواسط به  را نفی سبب 

ع در تبیین قاعدۀ ل ضرر  موضو نفی  ن  لسا نفی حکم به  ل به  ن قو  بطلا

منتفی و باطل    ی کل  طور نفی حکم به لسان نفی موضوع در اینجا اصلًا به بنابراین  
  گفتیم   حکم سلطانی که   دربارۀ   مانند همین بحث دیروز   ! ندارد   اینکه ترجیح نه ،  است 

  ۀ دل ا ه  ب این اصلًا معنای باطلی است  ولی  ،  اند بعضی از گذشتگان قائل به این معنا شده 
که  گفتیم  ما می چنین  . هم ای که عرض کردیم و سایر دلئلی که دیگر ذکر نکردیم ثلاثه 

به    و   ناهیه لی  را    « ل » اصفهانی که    ۀ الشریع شیخ مرحوم    مثل معنای ،  از معانی بعضی  
و حتی   بر دیگری ندارد   ی ولی ترجیح ،  معنای درستی است ،  اند معنای تحریم گرفته 

را به معنای نفی بگیریم   « ل » توانیم می  وقتی که ما  چون ، ممکن است مرجوح هم باشد 
که این   بر است  راجح    ی نفی معنا   پس ،  و به قول مرحوم آخوند تحفظ بر مفاد داشته باشیم 

،  د گیری را ناهیه می   جنس شما لی نفی  که  در اینجا    یعنی ؛  اصل مفاد و معنا را از بین ببریم 
به    یعنی ،  را به معنای خودش   « ل » اینکه شما    از است    تر از مجازیت خیلی دور   معنا   این 

 شوید. می صورت شما قائل به یک مجاز  در این   چون ، بگیرید   ضرر معنای طبیعت  
  هاییمثال گوید و  هم میمرحوم آخوند    خود   که طوری ان و هم   حساب روی این  

ف  ر رفع حکم روی موضوعات در ظ  در کلام ایشان   منظور از رفع حکم،  زند می   هم
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است  این   . ضرر  است  اگر  کلام طور  این  رفع  أ خرای  ة  عبار،  پس  لسان  به  رفع سبب 
است   مشهوری  معنای  که  است  یک   ومسبب  هم  شیخ  معنایمرحوم  را  چنین  ی 

لذا در اینجا نفی حکم واقعاً به لسان نفی موضوع معنا ندارد. این کلام    1. اند فرموده 
 بود.   ایشانمرحوم آخوند و تفسیر  

السلام«  »فی  م قاعده لضرر با توجه به قید  ی پنج  معنا

است.    « الاسلامفی  » قید  با عنایت به  ،  اندمعنای دیگری که برای این قاعده کرده 
اند  خواسته   اند آورده را    « الاسلام فی  » قید    ۀ اینکهواسط به   من ل یحضردر  مرحوم صدوق  

کنند که مؤمن از  ایشان با این قاعده اثبات می  .بکنندبیان    ضَر لا معنایی برای این  
 : آورندو دلیل می  2بردرث می اکافر 

استناد به  از کافر با  مؤمن  ن  رد ارث ب ر  م صدوق ب مرحو  ضرر  قاعدۀ لاستدلل 

نقص و  موجب خسران    و  کند اسلام همیشه زیاد می »؛  ص نق  یَ  زید و لایَ   الاسلام  
 .«شودنمی 

علی  لا ویَعلوا   الاسلام  3؛علیه ی 
کند که اگر کافری  اثبات می   ۀ آنهاوسیل ه ب  آورد ومی   از همین روایات   ی دیگر تا  سه دوو  

اینکه  جهت به   ! عکس آن نیست یعنی  ؛  عکس ل رد و  برث میامسلمان از کافر  ،  بمیرد
از کافر   اسلام،  باشدمسلمان    این شخص اگر    حال،  بردرث میاکافر  به    شاین  که 

رث  ا  نباید  پس دیگر  ایحال که تو مسلمان شده:  گویدو نمی  کندضررش کار نمی
 ! رث ببریاولی دیگر در اسلام نباید ،  بردیرث می ادر کفر   !ببری

می  استفاده  اینجا  در  که  بنابراین  لا لا »شود  و  فی   ضرر  یعنی    «الاسلامضرار 
اعتقاد به  ،  و به عبارت دیگر،  شود که ضرری متوجه شخصی بشوداسلام سبب نمی 

  اگر پسد.  ش تواند موجب ضرر بر شخصی بانمی   شدن به دین اسلام نمتدیّ   و  اسلام
معنای خوب و درستی است و اشکالی به    این روایت دارای،  باشد   «لاسلام ا فی  »  قید

 
 .26ص  ، الشریعةشیخ، قاعدة لاضرر. 1
 .334ص ، 4ج ، لا یحضره الفقیهمن . 2
 . همان. 3



 / درس بیست و هفتم 1قواعد فقهیه ج  350

 

 . قابل توجیه است  است   که ذکر شده هم مسائلیو  شودآن وارد نمی
م صدوق  مرحو استدلل   نقد و بررسی 

با   رابطه  در  مسئله  است   ضَر«  »لا این  مورد  ؛  درست  در  معنا    ضَار«  »لااما 
:  معنا ندارد که بگوییم  یعنی  !شوداضرار به غیر نمیاسلام موجب  :  ندارد که بگوییم 

  که   گویدمی حال اسلام    ولی،  بوده است اسلام اضرار به غیر جایز   قبلًا در ظرف غیر
 ! معنا ندارد ای هممسئله  چنینم همتوهّ حتی  !اضرار به غیر جایز نیست ، در اسلام 

لا  لا »   قابل دفع است به اینکه  این اشکال  و  در مورد    « الاسلام ضرار فی   ضرر 
معنا ندارد که بگوییم در اینجا اضرار قبلًا جایز    که  ه است مدآ مره یا در موارد دیگری  س

این توهّم باطل است. بنابراین    ! شودحال در اسلام این اضرار برداشته می ولی    بوده
یعنی  ، وجود ندارد منظور از اضرار در اسلام این است که ظرف برای اضرار در اسلام 

به کسی ضرر  تواند  می حقی که دارد    ۀ واسط طور گمان کند که به شخص نبایستی این 
در بعضی    ۀبا عنایت به حق یا اباح و  حقّ شخصی    به  استناداضرار در اسلام با  ،  نه   !بزند

بخواهید از    که  نداریدچنین حقّی  شما در اسلام هم   یعنی؛  موارد اضرار منافات دارد
گرچه  .  دیگر توأم باشد   یاز حقّتان استفاده کنید و این حق با اضرار به کس   ای مالتان  

لزم    در اسلام حتی  ولی ؛  تجویز کنند  از حق را   ۀ سایر ادیان این استفاددر  ممکن است  
موجب    همتوهّم اضرار به غیر    بلکه،  ثابت شده باشد   اضرار  قبلًا این حتماً  نیست که  

 است.   نظر گرفته  جمیع جوانب را در اسلام   چون؛ شود   برداشته که این حق شود می 
صحیح  مجموع  درتوانیم بگوییم که کلام ایشان چنین توجیهی می لذا ما با یک 

آن    معنا نسبت به  این  گرچه  یعنی،  معنای خیلی بسیطی است ،  البته این معنا.  است 
گفتیم   ایمعانی  ساده ،  معنا  این  ولی،  دارد  تعقید  قدری ،  که  خیلی  است معنای  :  ای 

طور اسلام موجب  شود و همیناسلام موجب ضرر نمی  و  ضرری در اسلام نیست »
 .« شوداضرار نمی 

معتبر لضرر  السلام« در روایات  »فی  د قید  م به علت عدم وجو ی پنج معنا ن   بطلا

فی  »است که قید    فرض  این   در   شود وارد میاین روایت  که به  اشکالتی  تمام  
اصلًا در روایت    «الاسلامفی  »قید    وقتی که ما گفتیم  ولی؛  وجود داشته باشد  «الاسلام

بع  قید  این  فقط،  است   خود صدوق ذکر کرده  طورکههمان   بلکه،  نیست  از    ضیدر 
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  حال ؛  چنین معنایی اصلًا ضرورت نداردیک بیان  بنابراین    1، آمده است روایات مرسل  
  یعنی ،  شوداین معنا استفاده می،  باشد یا نباشد  «الاسلامفی  »چه قید  بگذریم از اینکه  

فرقی    و دیگررساند  این معنا را می ،  چنین قانونی در تشریع اسلامیوجود یک   خود
 . بیاید یا نیاید «الاسلام فی »قید  ندارد که 
یک معنای بسیطی است که با  ،  انداین معنایی که ایشان ذکر کرده ،  مجموع در

  جای خودش را در ضمن آنها   این معناخود  ،  کنیممیذکر  که بعداً    ایتوجه به معانی
بخواهیم راجع به آن دقت و کنکاش  تا  ندارد  اشکال مهمی هم  کند و ظاهراً  باز می 

این مسائل خیلی    .شکافی کنیم و به ضرار و ضرر اشکال وارد کنیم  کنیم و آن را مو
 مورد توجه نیست. 

  خوب کنیم که بالأخره  مطرح می باب    این  از   ما این معانی را  .این هم دو معنا
 . جامعی برسد  ۀتا به نقط  و انسان اطلاع پیدا کند دو این معانی مطرح شاست که  

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
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 درس بیست و هشتم: 

 لا ضرر و لا ضرارنقد و بررسی نظریۀ فاضل تونی در تبیین قاعدۀ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

نی در تفسیر ل: ضرر معنای ششم قاعدۀ ل  متدارک  ریبه ضرر غضرر  کلام فاضل تو

مرحوم شیخ بیانی را از قول فاضل تونی در تفسیر این قاعده دارند که در همان  
متدارک تفسیر   را به ضرر غیرضَار   ضَر و لا  لااند. ایشان قاعدۀ  رسالۀشان هم نوشته 

 فرمایند: کردند. ایشان می
بنابراین چون  ،  وقتی که ما نتوانستیم ضرر را به معنای حقیقی خودش بگیریم

یا   تدارک میضرر  تدارک نمیخارجاً  یا  معنای  ،  شودشود  به   ضَر لاپس 
  یعنی ضرر و ضراری که ؛  متدارک است ضرر غیر،  دللت اقرب از سایر معانی 

 1در اسلام منفی است. ، حکم به تدارکش نشده است
،  کندخیلی تفاوت پیدا می  الشریعهمرحوم شیخ   این بیان مرحوم شیخ با کلام

یضَّ     لا   أی   ضَر  لا »:  بودند  ی نهی گرفتهارا به معن   ضَر لا   الشریعهمرحوم شیخ چون  
کم  به معنای    که اینها،  بودند   معنای اضرار به غیر گرفتهرا هم به    ضَار لاو  «  حدٍ أب  أحد 

  الشریعه شیخ   مرحوم لذا  .  کند هذا مسئله خیلی تفاوت پیدا می یٰ بناء عل ؛  بود حکم تحریمی  
 ثبات بلکه فقط حکم تکلیفی را ا،  قائل به اجرای این قاعده نیستند  در احکام وضعی

  در احکام وضعیه   ضَر لا  ۀ در اینجا قائل به اجرای قاعد  مرحوم شیخولی  ؛  کنندمی
وضعی   مب برای حکسبِّ م   قائل بهابواب هم  سایر  و    ستند و در موارد معاملات ه   هم

 
،  114ص  ،  شیخ انصاری،  رسائل فقهیة؛  532ص  ،  2ج  ،  )طبع انتشارات اسلامی(  فرائد الأصول.  1

 . 194ص ، فاضل تونی، الوافیة فی أصول الفقهبه نقل از 
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اینکه ما در  جهت به ،  در اینجا عقلًا محال است   ت عاز باب اینکه نفی طبی  امنته ،  هستند
می غیرخارج  ضرر  همان  مجازات  اقرب  است  بینیم  ضرر  ،  متدارک  شارع  یعنی 

متدارک یعنی در آن مواردی که   برداشتن ضرر غیرپس ،  است  متدارک را برداشته غیر
 . حکم به تدارک ضرر کرده است  شارع  ضرری متوجه کسی شده باشد

نی اول تفسیر فاضل تو  اشکال 

 : البته اشکالی که در اینجا است یکی در مورد ضرر است و یکی در مورد ضرار 
گوییم شارع به تدارک  چون وقتی که می ،  ر مسئله روشن است ا اما در مورد ضر
یا    ضرر  ی معنایش این است که اگر شخصی به شخص دیگر ، اضرار حکم کرده است 

مطرح  در اینجا  وقت اشکالی که ممکن است  آن .  نقصی وارد کند باید آن را تدارک کند 
  او را زد   مثلاً ،  وارد کرد   یدیگر شخص  ضرری به    شخص   اگر یک  شود این است که

تدارک    تواند نمی   این اما  ؛  به قصاص است   در اینجا   تدارک ،  ای بر او وارد کرد لطمه   و
یک لطمه هم باید   که گوییممی  است و ما وارد کرده ایلطمه   این شخص   چون ،  باشد

  ... و   و ضمان تاوان    ۀفقط مسئل   که  بگوییم   بلکه در اینجا باید،  او وارد شود   خود  به 
 آورند. حساب نمی تدارک به ضرر به  ء مثل را جز به   مقابلهولی مسئلۀ  ،  است مطرح 

  آن را   توانیمما می و  مهمی نیست    ۀخیلی مسئل  و  بعید است این اشکال  البته  
  ۀدر مورد قضی  ایشان ای که  ولی صحبت در این است که در این قاعده ؛  توجیه کنیم

  او : گویدمره می س ۀدر قضی ایشانشود؟ ور میطچه  ضرر تدارک ، است  مره آوردهس
وسیلۀ  به   صورت در اینپس  ،  بود  تدارک نکردهبود که آن را    گرفته دیگری  حقی را از  

گرفتن   اما  بود. وارد کرده    او   کهشده است  حکم به تدارک ضرر و نقصی  ،  ضَار لا
به قلع نخله  پیغمبر حکم    چون ؛  تدارک نیست ،  را از یک شخص منزل  حقّ اهل آن  

 . آید حساب نمیتدارک ضرر به کردند و قلع نخله 
آقا من  » :  گفت و می   کرد پولی پرداخت می   بود   اگر در قبال حقی که گرفته ،  بله 

سرزده  همین  شما  طور  منزل  پول و    آیم می به  این  مقابلش  می   در  شما  به  یا  را  دهم!« 
!«  بیا   به منزل ما   شما هم در مقابلش سرزده و    آیم می به منزل شما  من سرزده  » :  گفت می 
می   وقت آن  تدارک  کنده اینکه  ولی  ؛  شد این  را  انداخته و    درخت  تدارک  ،  است   کنار 
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تدارک ضرر  قلع نخله    در اینجا به که  بگوییم  بتوانیم  است که    بعید .  آید حساب نمی به 
  بلکه در اینجا پیغمبر؛ است  تدارک این ضرر را کرده قلع نخله پیغمبر با این  و گویند می 

 گویند. تدارک نمی   را   این   . اند درخت را هم کنده بعد  و    است   گرفته   شخص   حقّی را از این 
یعنی تا به الآن  ؛  ه است بعد را جلوگیری کرد این به    از   فقط ضرر   در اینجا   پیغمبر 

یعنی جلوی ضرر بعدی    وارد منزل بشوی!   از این به بعد دیگر حق نداری ولی  ،  اصلًا هیچ 
تا    یعنی ،  ضرر قبلی تدارک نشد   ه است. اینکه ضرر قبلی را تدارک کرد نه ،  ه است را گرفت 
خواست تدارک  پیغمبر می   اگر نشد.  تدارکی  اصلًا هیچ    است   همه آمده و رفته این   الآن که 

 . نداریم چنین چیزی  هم در روایات  اما    ! این مقدار به او بده :  فرمودند می   کند مثلًا باید 
  و   گذشت   مسئله دیگر  ،  انداختم   م و بیرون ند اش را کَ من مادّه :  پیغمبر فرمودند 

در  بلکه  ؛  تدارک بحث کنیم از  توانیم  نمی ما    و یعنی تدارکی در اینجا نیست  !  تمام شد 
آمده و  که می   را   دیگر عرف آن مدّتی   الآن   چون ،  است نظر شده    اینجا از یک حق صرف 

باید بین   بلکه فقط ،  نیاز به تدارک باشد   زای آن إ در    تا   آورد حساب نمی به   است   رفته می 
:  گوید می !  بخشم من نمی :  بگوید   آن شخص انصاری ای بکند. اگر هم  خود و خدا توبه 

و   د ندی درختمان را کَ !  کار کنم؟ اذیّتت کردم حال چه   و   که من آمدم هایی  آن موقع برای  
نداریم   ما  انصاری   یعنی   ! دیگر چیزی  به گذشت  خواهی   آن شخص  نخواهی مجبور 

باشد    تدارک ضرر   بخواهد   ندن درخت اینکه کَ اما  .  کند   استغفار و این هم باید    است 
 . است   دی گرفته شده جلوی ضررهای بع   بلکه با این کار فقط ؛  است   قدری بعید 

عراض و چه به  ا چه به  ،  چه به انفس ،  چه به اموال ؛  ضرر عبارت است از نقص 
در بحث ضرر   این چهار   . حقوق  می تا  و  مطرح  کدام  شود  هر  موارد تدارک  این  ، از 

  دیگر   اگر یک شخص بر یک شخص در بحث عِرض    مثلاً ؛  متناسب با خودش است 
  جلوی   و بیاید  ی  تدارکش به این است که در مجلس ،  را برد   یش آبرو   و   ضرری وارد کرد 

ایشان تهمت زدم   که   بگوید   جمع  به  از  اگر حقّی را  یا    ! شود تدارک این می   ! آقا من 
،  باشد باید تدارک کند و اگر ضرری متوجّهش شده  ه است  ضایع کرد   ی شخص دیگر 

ید تدارک  با   او ،  ه است چاپ کرد   او این حق را گرفته و این است و    برای حقّ چاپی  مثلًا  
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 هااین ؛  واگذار کند   شخص   به او بدهد یا حقّ یک چاپ دیگر را به این  ی ا اینکه پول ی کند  
  پیغمبر دیدند  بلکه فقط وقتی ،  ولی در این مسئله تدارک ضرر نیست   ! شود تدارک می 
 جلوی ضرر از این به بعد را گرفتند. ،  دهد را ادامه می    زدن دارد ضرر   شخص   این   که 

 [ ی است؟ مطلب از باب تجرّ ]آیا این  : تلمیذ
نیست :  استاد تجرّی  هم    بلکه،  بحث  تجرّی  اگر  است.  ضرر  بحث  فقط 

می ،  کردنمی اجداددرخت  این  » :  گفت مثلًا  و  آباء  رسیده  م از  من  و  به  من    است 
این  ،  دهددارد در خارج انجام می   است که  بالأخره کاری  !«نمدل بکَ از آن  توانم  نمی

 کرده است. آن انصاری ایجاد  دهد ضرری برایمیکاری که دارد انجام  
:  گوید به پیغمبر می  . حقّش است ،  بله ،  خواهیم نگاه کنیم ب   شرعی نظر ظاهر    از   اگر 

پیغمبر  !« خواهم در مقابلش درخت نمی  و است  من   درخت این  ! خواهم قبول کنم نمی » 
به    !« دهم یک درخت دیگر به تو می   من ،  این درختت را به این انصاری بده » :  فرمایند می 

:  گوید !« می بله » :  فرمایند پیغمبر می   « ست یا نه؟ ا آیا این درخت حقّ من  » :  گوید پیغمبر می 
این است که من    در صحبت    قبول نکند.   که   است   او حقّ    !« خواهم قبول کنم من نمی » 

می  را  خودم  می » :  یند فرما می هم  پیغمبر    . خواهم درخت  را  خودت    ، خواهی درخت 
یعنی    !« خواهم اجازه بگیرم من نمی » :  گوید می   !« ولی باید اجازه بگیری ،  اشکالی ندارد 

اینجا این قضیه پیش  !  زدن به دیگران   ولو با ضرر   خواهم از حقّ خودم استفاده کنم من می 
ن  ای.  کند فساد می   ۀ ماد   قلع اصلًا    ضرر گرفته بشود این  پیغمبر برای اینکه جلوی    و   آید می 
ضرر    دیگر  شخص  شخص به یک  گویند. تدارک این است که یک نمی  تدارک ضرر  را 

  . دهم این را به شما می  ش در مقابل ، را وارد کردم   ضرر  این  که   من : د بگوی بعد ، وارد کند 
  نده را کَ ۀ ضرر  از اول ریش   بلکه فقط ،  تدارک نیست   در اینجا ولی    ! شود تدارک این می 
 . آید کند اصلًا در اینجا نمی که نفی تدارک می   ضَر  لا بنابراین بحث راجع به  است.  

متدارک و غیرمثال ق  از حقو  متدارک  هایی 

  شخص  مثال اگر یک باب من باشد.  متدارک    و هم غیر   باشد د هم متدارک  ان و ت می حق  
مغازه  بکند جلوی  روشن  چراغی  بنشینید   و   اش  آنجا  بروید  مقابل  می ،  شما  در  تواند 

  توانید بروید بنشینید و بدون حال می عین   اما شما در ؛  نشستن در آنجا از شما پول بگیرد 



 357  متدارکریاز حقوق متدارک و غ ییهامثال

 

و بعد هم  !  چراغ استفاده کنم   این   خواهم از نور می بگویید    و او کتاب بخوانید    ۀ اجاز 
در مقابلش  و    کنید ن  جبرا که    ملزم نیستید و هم شما    است   یعنی هم یک حق .  بروید 
  او فقط ؛  است   نور چراغ رفته   چون ،  تواند مطالبه کند نمی او هم    . کنید پرداخت    چیزی 

به او  که  مطالبه کند    طور از او این تواند  حال می عین   در د.  چراغ را خاموش کن   تواند می 
تواند  می   به این نحوه   !« باید به من پول بدهی ،  روشن کنم   چراغ را   واهی خ می اگر  » :  بگوید 

 . حقّی بگیرد   او از    و   د ن مطالبه ک   او   از تواند  روشن کرد نمی چراغ را  ولی اگر  ،  مطالبه کند 
مقدارش  مالک انسان ،  چون جهت انتقال دارد  در مسئلۀ ضبط صدا مثال باب من یا 

آن ؛  ست ا  شود  مقداری که در تحت عرف و در تحت عادت پخش می   ولی در مورد 
  توانم نمی   است   در مقابل من نشسته   من به شخصی که   مثلاً   د پخش نکنید! بگوی   د توان نمی 

راضی نیستی  »اگر  :  گوید می   !« من راضی نیستم ،  های من را نشنوید حرف ،  آقا » :  بگویم 
را ضبط  من  ولی در اینجا شما دارید حرف    !« شو برو یک جای دیگر بلند    و   حرف نزن 

  شخص   حقّی است که مربوط به ،  داشتن   نگه این    . دارید یعنی این حرف را نگه می ،  کنید می 
  کند استفاده می ،  دارد نگه می این صدا را  او    چون ،  تواند جلوگیری کند می   او   گوینده است و 

 در اختیار گوینده است. لذا این از حقوقی است که  ،  کند طرف پخش می آن   و   طرف این   و 
حالی برایش پیدا  و    شخصی بترسدکه  مثال اگر شما صدایی بکنید  باب من یا  

؛  دکتر ببرید و مداوا کنیداو را به    و مثلاً   دی باید تدارک کن  و   شما مقصّر هستید،  بشود
صدا   ولی این  با  ک  اگر  ناراحت  را  یکی  موجب  ،  یدنصرفاً  ناراحتی  تدارک  صرف 
ای  ضربه   اوچیزی نیست که به    صرف ناراحتی  خواست ناراحت نشود!می شود.  نمی

ای سقط  نه بچه ،  است   نه ترسیده،  است   مطرح  ضرر مادی  نه   در اینجا   چون؛  وارد شود
  او که    است   ضررش فقط همین بوده  بلکه ،  است   نه اعصابش خرد شده   است و   کرده

 است! احساس ناراحتی کرده
بحث تشخیص ضرر   است در  زیاد  را    بحث  انسان مصداق ضرر  که چطور 

ممکن است عرف    چون؛  دهنداهل خبره تشخیص می  این مسئله را  .تشخیص بدهد 
،  در یک عرف دیگر ضرر باشدولی  در یک عرف ضرر نباشد باشد و تفاوت م جامعه 



 درس بیست و هشتم / 1قواعد فقهیه ج  358

 

  دارد تعارض    ءا بناء عقلاب آیا عرف جامعه    . ...باشد وتفاوت  مممکن است قوانین  یا  
  ءآیا شرع بناء عقلا  ؟با مسائل شرعی چطور است   عرف  وقت تعارض اینآن ؟  داردیا ن

در هر  شود.  بحث می در آنجا    تدارک  و عدم  کند؟ تعیین تدارکنمی   یا   کندرا تأیید می 
 انصاری انطباق بدهیم.   ۀبعید است که ما این قضیه را با مسئل، صورت 

نی   اشکال دوم تفسیر فاضل تو

،  باشد در اینجا ضرر به معنای مصدری  »اگر  :  این است در اینجا    ایشان   مطلب دیگر 
ضرر را به معنای    بود که   الشریعه همان تفسیر شیخ .« این  شود ن می آ ضرار هم تأیید بر  

صورت  . در این بود   ر ضرر گرفته ب   ۀ قابل م یا    ضرر و هم یا تکرار  را  ضرار    بود و   اضرار گرفته 
 د باید تدارک کند. ن کسی وارد ک اگر کسی ضرری به  :  در اضرار مطلب روشن است 

به معنای  را  اگر شما ضرر  :  شود این است وارد می  به این مطلب   اشکالی که 
کنیدنمی   دیگر،  بگیریدمصدری   پیاده  احکام شرعی  مورد  در  را  قاعده  این  ؛  توانید 
بینیم از  ما در خود احکام شرعی هم می   ـ که عرض کردیم طوریهمان  ـکه  درحالتی

اس قاعده  انسان ضرر داردباب مناست.  تفاده شده  این  که درحالی ،  مثال روزه برای 
ولی  ؛  ایدغیر به شما برسد دفع کرده   ۀرا که از ناحی   یضرر  و  متدارک شما ضرر غیر

روزه یکی از احکام شرعی است. در اینجا  بلکه  ،  است   غیر به ما نرسیده   ۀ روزه از ناحی
،  است و نفی شده    اینجا لحاظ شده  ضرر انتساب به فاعل دارد و حیثیت فاعلی در

چنین ضرری که از  یعنی ما در اسلام یک   ضَر  لا بنابراین    . باشد  مصدراسم اینکه  نه 
که موجب بشود  رایعنی حکمی ، متدارک باشد نداریم  غیر به شما برسد و غیر ۀناحی

 کند. نفی می،  متدارک از کسی به شما برسد و تدارک نشود ضرر غیر
مانند وضوی مضر یا صوم مضر یا حجّ  ،  است   در اینجا احکامی که ابتدائاً آمده   حال 

یا ثبوتش در غیر از ظرف ضرر است  ،  آمده است   شرع   ۀ ائل دیگری که از ناحی س مضر یا م 
این قاعده    ۀ ر ی تمام اینها از دا و    رسد یا توهّم تجویز شرعی است ضرر می ظرف  و اینها در  
 کردند. به این تمسک می   هم   که حتی خود ائمه و اصحاب ائمه درحالتی ؛  رود بیرون می 

معنایش این  ـ   الصحیح هو کما  ـ بگیریدی  مصدراسم اگر شما ضرر را به معنای  
غیر که  نیست  ضرری  اسلام  در  که  برسد است  شخص  یک  به  و  بشود  .  متدارک 
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  ۀ نفسه از ناحی حدّ شخص برسد یا خود ضرر فی  غیر به این  ۀ بنابراین اگر ضرر از ناحی
  ۀ خان مثلًا  ،  ضرر سماوی باشد  مثال اگر باب من   . ست امتدارک   غیراین ضرر  ،  غیر نرسد

باید از حاکم  آیا    !پولش را باید از چه کسی بگیرند؟،  شودبشخصی در زلزله خراب  
،  سماوی باشد اصلًا ضرر غیراگر  یا    !؟است   ی چنین حرفی زدهسک چه    ؟!شرع بگیرند

ولی اتفاقاً در آن روز مشتری  ،  است   دکّان خود آورده   بهسبزی    یا هندوانه    ی شخص  مثلاً 
و  نمی میسبزی   همۀ آید  می ها  و خراب  حال  شودماند  را  !  باید ضرر  کسی  چه  از 

شوند و برای همین ضررهایی  ما در بیمه داریم که یک عدّه جمع می ،  بله  تدارک کند؟
تأمین    که این ضررها راند  کنشرکتی تأسیس می   شودوارد میذلک  ال که به ماشین و امث 

ولی صحبت در این است که ما در خیلی از موارد داریم که خود عرف این ضرر  ؛  کند
نمی جبران  کرد  شخص   این   که درحالی،  کندرا  و  الآن ضرر  است  نفی ضرر    شماه 

که  کردید گفتید  غیر  و  نیست  هیچ ضرر  اینجا،  متدارکی  در    این ضرر   تدارک   پس 
 !؟است  ی چنین حرفی زدهسکچه  !المال بگیرد؟از بیت  باید !چطوری است؟

ما    چون ؛  صحیح نیست ،  متدارک وجود ندارد   گویید ضرر غیر پس اینکه شما می 
جا  آن در    و   گذارد حساب متضرّر می را به   آنها بینیم که خود عرف  خیلی از ضررها را می 

  را شسته و برده   ی مزرعه شخصی ها تخم   ۀ هم   و مثال باران آمده  باب . من د تدارک ندار 
،  های گیاهی را آفت برنجش  کشتزار    یا  باید از چه کسی بگیرد؟ خسارتش را    حال ؛  است 
بدهد؟    خسارتش را پول    دولت باید که  باید بگوییم  حال آیا  ؛  است   خورده ،  و سِن س  سِ   مثل 

نداریم  چیزی  حادث   ! چنین  یک  است   ۀ بالأخره  می که    طبیعی  اگر !  آید پیش    بخواهد   و 
تمام مردم هیچ روزی در هیچ موقعی هیچ    و   ها تمام کاسب ،  تمام تجار   پس   باشد   طور این 

اگر کسی  ،  آورد آن تاجری که برای زمستان قماش می   ! مثلاً وجه نباید بکنند هیچ ضرری به 
باید  ،  بفروشد به نصف قیمت  و    بکند ماند و ضرر  ب در فصل بهار    اش همه و  از او نخرد  

اصلًا    و   زند چنین حرفی نمی هم   کسی !  دولت بدهد مردم یا را باید    که خسارتش بگوییم  
 توانیم بگیریم. ی هم نمی مصدر اسم پس در اینجا ضرر را به معنای    ! قابل تفوّه نیست 

نی م تفسیر فاضل تو  اشکال سو

متدارک    که ضرر غیر   طور همان :  شده این است   ل مطلب دیگری که در اینجا اشکا 
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سازد که شارع در اضرار و در ضرر جعل حکمی کند  با نفی تسبیب با جعل به حکم می 
پس  ؛  شود طور با نفی تسبیب به ضرر هم رفع ضرر می همین ،  که موجب تدارک است 

بنابراین معنای حدیث  .  کنید   ا متدارک را معن   اصلًا نیازی نیست که شما در اینجا ضرر غیر 
تفسیری    . پس بنا بر کند شارع احکامی را که موجب ضرر هستند نفی می این است که  

این حدیث    شما که   که شارع   ۀ لزم ،  اید کرده برای  این است  این حدیث    باید   معنای 
که  گوییم  طرف قضیه می ما از این ولی  ؛  کند تشریع کند احکامی را که تدارک ضرر می 

بنابراین این تفسیر هم در  ؛  گیرد ی اصلًا جلوی ضرر را م ،  شارع با نفی تسبیب به ضرر 
شارع برای نفی ضرر نیاز دارد احکامی را جعل    که طوری اینجا متعیّن نشد. پس همان 

،  تسبیب به ضرر   طور شارع با عدم ن ا هم ،  تدارک کند   است   کند که ضرری را که واقع شده 
ند و  ک تدارک می   است   که واقع شده   را اینکه ضرری  نه ،  گیرد اصلًا جلوی ضرر را می 

به    کند می   این هم یک قسم آن است و این بیان شما کفایت ،  . بله کند جعل حکم می 
اینکه ضرری را که  نه ،  گیرد تسبیب به جعل احکامی که اصلًا جلوی ضرر را می   عدم 

 شود. این نفی تسبیب از کلام شما فهمیده نمی پس  کند.  ب تدارک    ه است مد آ وجود  به 
نیاشکال چهارم تفسیر فاضل   تو

متدارک   ضرر غیر،  شما از باب اقرب مجازات :  اما اشکال دیگر اینجا این است 
وقتی که خود شما نفی   .متدارک نداریم  که ما نیاز به این غیردرحالتی ؛  ایدرا نفی کرده
وقتی که شارع تنزیلًا نفی    . ست ه چیز  همه    ضَار  ضَر و لا لا  در   دیگر ،  ضرر بکنید
که ضرر تدارک    یجعل حکم  و  تسبیب ضرر به عدمهم  ،  این نفی ضرر،  ضرر بکند

شود و هم به اینکه شارع یک وسائل اجرایی برای جبران ضرر و  شود محقّق می می
در موضع خودش  از اینها  هر کدام  ا  برای جلوگیری از ضرر جعل بکند. نفی ضرر ب

می غیر  .شود محقّق  که  نداریم  نیازی  ما  داخل بنابراین  را    ضرر مفهوم    در  متدارک 
 نفی بکنیم.  شوددر اینجا فهمیده نمی که  راقربیّتی احساب بیاوریم و این به 

 اللرهمّ صلّ علم محمّدٍ و آل  محمّد
 

 



 

 

 
 

 

 
 
 
 

 و چهارم  یس الی  بیست و نهم درس
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 ( 1)لا ضرر و لا ضرار بررسی نظریۀ آیةالله سیستانی در تبیین قاعدۀ 
 

 
 

 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ
 بسم الله الرّحمن الرّحیم 

 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  
نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 

 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و
 

تا  سه   البتّه دو،  اند تقریباً استقصاء شدفرموده   ضَر لاای که برای قاعدۀ  معانی 
 شود. معنا است که بعداً عرض می

ی هفتم قاعدۀ ل ضرر  ضرر  تفسیر آیةالله سیستانی راجع به قاعدۀ ل: معنا

طور مستوفیٰ معنای مهم و خیلی خوبی که در اینجا شده است و مطلب را به 
و چون  ،  اندسیستانی در همین کتابشان کرده   ةالله یآتفسیری است که  ،  است بیان کرده  

من بهتر دیدم  ،  اندایشان مطلب را خیلی جامع و مفصل راجع به این قاعده بیان کرده 
اینکه ببینیم منظور ایشان   فصل روشن بشود تاکه خود کلام ایشان ذکر بشود و فصل

نظر  خدمتتان عرض کنم که ما با ایشان از نقطه چیست. البتّه این مطلب را هم بالإجمال  
نداریم تفاوت چندانی  نقطه ،  نتیجه  از  نظر  فقط  ایشان  از مسائل  بعضی  فنی در  نظر 

نقطه ،  داریم از  نتیجه ولی  کرده،  نظر  بیان  عالی  بسیار  را  می مطلب  خیال  و  کنم اند 
 .است هم به همان کیفیت روایت طوری است که منظور همان

یا  ،  کند باشد چند روز پیش عرض شد که احکامی که شارع جعل می اگر یادمان  
یعنی به مناسبتی با اجتماع در ارتباط و در  ، احکام شخصیه هستند و یا احکام اجتماعی 
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،  ذلک است تماس هستند. احکام شخصی مثل نماز و روزه و شرب خمر و حج و امثال 
جامعه و بیرون ندارند. ولی احکامی  یعنی احکامی است که شخصیه هستند و ارتباطی با  

بلکه ضامن  ،  کند آنها را جعل نمی   فقط   شارع ،  که با جامعه و با افراد ارتباط خارجی دارند 
مثلًا برای لزوم بیع جعل حکم  ؛  شود  نظام مختل می إلّ و   ، ست ه   هم   اجرای آن احکام 

برای  ،  کند برای طلاق جعل حکم می ،  کند برای زواج و نکاح جعل حکم می ،  کند می 
تواند فقط حکمی جعل کند و  کند. شارع در اینجا نمی ذلک جعل حکم می ضرر و امثال 

ستد    و   . اگر شارع برای بیع یا ربا یا برای مسائلی که در داد کاری به آن نداشته باشد بعداً  
سری احکام قانونی و قضایی و  باید خودش یک ،  اجتماع است احکامی را جعل کند 

 رود.  نظام از بین می إلّ و ،  ام را هم در اجتماع جعل کند ضامن اجرای این احک 
به باب من را  بیع  شارع  می مثال  لزوم جعل  همدیگر  ،  کندنحو  با  نفر  دو  بعداً 
آخر چه  ، حال هرچه شارع بگوید کارتان حرام است ، زنند هم میکنند و به معامله می 

بنابراین شارع باید  کنند!  دهد؟! کار خودشان را میکسی به حرف چه کسی گوش می
نه یا نوشته  بیّ ،  دلیل،  مثلًا بگوید که شاهد،  در این احکام جهت اجرایی داشته باشد

یا ملک را از این  ،  بیاور! و بعد پول را از این شخص بگیرد و به آن شخص بدهد
چون  ؛  شخص بگیرد و به آن شخص بدهد. در مورد نکاح و طلاق هم همین است 

 بلکه ارتباط بین دو نفر است. ، برای شخص نیست این ارتباط فقط 
،  کلی احکامی که در آنها ارتباط اجتماعی و تناسب اجتماعی وجود دارد طوربه 

آیةالله  باید ضامن اجرایی هم داشته باشد. این یک مسئلۀ خیلی مهمی است که خود  
 کنند.خیلی تأکید می اند و روی این قضیّه  سیستانی هم در اینجا متنبه به این قضیّه شده 

داخل در احکام    ضَر لا خواهیم ببینیم که آیا  وقت براساس این قضیّه میآن 
خودش  ،  شخصی است یا داخل در احکام اجتماعی است. اصلًا نفس ضرر و اضرار 

کند. اضرار یعنی ضرر وارد  اجتماع افراد را مطالبه می ،  کنداثنین و اکثر را مطالبه می
ولی قطعاً ضرر و  ،  ای نداشته باشیماگر ما هیچ حکم اجتماعی آوردن بر غیر. حتی  

 حکم اجتماعی است!یک اضرار 
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توان تصور کرد که شارع در مورد ضرر یا اضرار بیانی فرموده  بنابراین آیا ابتدائاً می 
به آن نداشته  و بعد هم دیگر اصلًا هیچ کاری  ،  باشد که حرام است اضرار به غیر وارد کنید 

اصلًا    ضَار  ضَر و لا  لا الشریعه داشتند. پس این  ! مثل همان بیانی که مرحوم شیخ باشد؟ 
 طور مدام فقط بگوید حرام است؟! ؟! این چه نفعی دارد که همین دارد ای  چه فایده 

 گوید: ای است که مولنا می نقل آن قضیه 
اش برد. وقتی  به خانه  به خودش خنجری بسته بود  نفر را که  یک   شخصی 
قضا پرسیدکه  او  از  این شخص  برای چه  :  ء وطر شد  را  این خنجر  »حال 

ام که هر کسی به من قصد سوئی کند با این  »برای این بسته:  ای؟« گفتبسته
که من نسبت به تو قصد سوئی    »الحمدللّه:  خنجر حسابش را برسم!« گفت 

 1ندارم!« و دوباره مشغول شد! 
ضَر   لا :  ای دارد؟! اینکه شارع بگویدفایده بستن در اینجا چه   حال این خنجر

کند! پس شارع قطعاً باید  اش چیست؟! این شخص ضرر را وارد می فایده ،  ضَار و لا 
 ضامن اجرای این قاعده را هم بیاورد. ، در اینجا به تناسب حکم و موضوع

است و بعد   ضَر لا اول ؛ شودهذا مفاد حدیث به دو محتوا تقسیم می بناء علیٰ 
:  است   مصدراسم فرمایند که ضرر به معنای  می   ضَر لااست. ایشان در مورد    ارضَ لا

 ُّ ضَّ  رًا.ضَر  یر ر ا و ضَر حال چه نقص  ، است و معنایش نقص است  مصدراسم ضرر   ضًَّ
یا   2، اندبنا بر تفسیری که مرحوم شیخ انصاری فرموده ،  در مال یا نقص در شخص 

اضا ما  را هم  این مورد  به معنای  ،  صورت  هر کنیم. درفه می نقص در حق که  ضرر 
چه آن ضرر از ناحیۀ شخص متوجه کسی بشود یا از ناحیۀ شارع متوجه  ،  نقصان است 

در اینجا نفی ضرر است که    ضَر لا گویند. پس  همۀ اینها را ضرر می،  شخصی بشود 
پس منظور نفی  ، و چون طبیعت خارجی در اینجا محرز است ، طبیعت خارجی باشد

 یعنی در اینجا نفی تسبیب به ضرر است. ، به لسان نفی موضوع است حکم 
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یعنی شارع در شریعت حکمی را که موجب ضرر بشود جعل نکرده    ضَر  لا
صومی را که موجب ، مثلًا وضویی را که موجب ضرر است جعل نکرده است ؛ است 

یعنی مثل  ؛  خوردن از غیر را جعل نکرده است  کتک،  ضرر است جعل نکرده است 
آن طرف را هم بیاور  ،  »اگر به این طرف گوشت زدند:  گویند ها نیست که می یحی مس

ٞ   قصَِاصِ لۡ ٱفِِ    وَلَكُمۡ ﴿ها نیست!  این حرف ،  نه  1و بگو بزن!«  ة نفی تسبیب به    2﴾ حَيَوَٰ
را می  اگر شخصی جراحتی وارد کردضرر  نکرده  ،  کند.  را جعل  قبول جُرح  شارع 

 است. قبول ضرر را جعل نکرده ، است 
شارع این  ،  مثال اگر شخصی سنگی زد و شیشۀ منزل شما را شکست باب من

دادن به نقص و ضرر و ذلت را جعل نکرده است  یعنی تن؛  نقص را جعل نکرده است 
 یعنی نفی تسبیب به ضرر.  ضَر لا معنای ، نحو اجمالو مجعول نیست. پس به 

کنیم که این نفی  می   بعداً عرض،  البتّه در اینجا که نفی تسبیب به ضرر است 
چون در اینجا مطلب دارد. ولی در  ،  تسبیب به چه صوَری ممکن است متصور بشود

 تر است نیازی نیست. چون معنا روشن  ضَار لا
نفی اضرار در خارج    ضَار لامعنای اجمالی این است که  ،  ضَار لا اما در مورد  

است که مطرح    و چون اضراری در خارج هست پس منظور آن مسائلی،  کندرا می
یعنی جعل  ،  کندتسبیب به نفی اضرار را می،  در اینجا به عکس اولی  ضَار لاشد.  

 حکمی که آن حکم از اضرار در جامعه ممانعت بکند. 
»ل »ل تفسیر  نفی تسبیب و تفسیر  نفی  ضرر« به   ضرار« به تسبیب به 

ولی در اینجا تسبیب به  ،  بود گفتیم که نفی تسبیب است   ضَر لا در اولی که  
کند که آن احکام مانع از اضرار غیر به غیر  جعل احکامی می ضَار  لا پس ، نفی است 

بشود. یکی از آن احکام تحریم مولوی است. تحریم مولوی یکی از احکامی است  
ولً حرام است و  کنی ااینکه شما ضرری به غیر وارد می؛ گیردکه جلوی اضرار را می 
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دوم   جهت  است.  اضرار  برای  موانع  از  یکی  این  داری!  پیش  در  عذاب  و  عقاب 
یعنی اگر  ،  تنقیصی در نفس است به ایجاد  مثلًا جعل حکم  ؛  مالی جنائی است گوش 

یا مثلًا جعل حکم  ؛  اش بدهندکسی جنایتی وارد کند باید قصاصش بکنند و گوشمالی
 کسی ضرری وارد کند باید تدارک کند.  یعنی اگر کسی به، تدارک است به 

نفی اضرار به  از تسبیب  احکامی هستند که  اگر  ،  شوندانتزاع می،  اینها  یعنی 
باید این مسیر  ،  شارع بخواهد جعل احکامی بکند که آن احکام جلوی اضرار را بگیرند

مواردی است  بعداً حکم به تدارک کند یا اگر از ، اولً تحریم مولوی کند: را طی کند
قصاص کند. همۀ اینها هم وسائلی هستند که جلوی شخص  ،  که باید قصاص بکند

اجرائیه را می را می گیرند و هم وسائل  گیرند که دیگر  ای هستند که جلوی جامعه 
 شود. کسی ضرر انجام ندهد. این مطلب از اضرار فهمیده می

جرم حکم مولوی  ا ل لذا در اینج،  حال چون اضرار جنبۀ صدوری به فاعل دارد
و ممکن است ،  چون ضرر یعنی نقص ،  ولی در ضرر جنبۀ صدوری ندارد ؛  شودبار می

 که این نقص از ناحیۀ شارع آمده باشد و شارع فاعل نیست. 
گویند مصدر به معنای اسم فاعل و اسم  اینکه نحویین می:  قبلًا عرض کردیم

به  ؛  آید غلط است مفعول می  فاعلی می بلکه مصدر  به معنای  ،  آیدمعنای حیثیت  نه 
:  گویید یعنی وقتی که شما می،  وقت مصدر به معنای فاعل نیامده است اسم فاعل! هیچ 

  » ای که در  یعنی جهت فاعلی ،  ضرب یا به معنای اسم فاعل است »ضَب  زیدٍ شدید 
ورده  یعنی کتکی که زید خ،  یا حیثیت مفعولی دارد،  خارج انجام شده شدید بوده است 

اینکه در اینجا ضرب به معنای ضارب یا  نه ؛  است خیلی حسابی و جانانه بوده است 
؛  آیدمصدر به معنای اسم فاعل می ،  فقط در باب مبالغه،  به معنای مضروب است. بله

آید. بنابراین مصدر به معنای حیثیت فاعلی  که عدل به معنای عادل می،  زید  عدل    مانند
 این دوتا است.  و؛ نه اسم فاعل،  آیدمی

بلکه در اینجا اضرار و ضرار  ،  لذا در اینجا ضرر به معنای حیثیت فاعلی نیست 
ولی ضرر به معنای  ،  اند و انتساب به فاعل دارندهستند که به معنای حیثیت فاعلی آمده
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است  بشود،  نقص  پیدا  نقص خودش  این  است  ممکن  بلند  ؛  و  مثلًا شخصی صبح 
گویند  در اینجا می ؛ و همۀ اموالش به زیر زمین رفته است  بشود و ببیند که زلزله آمده 
گرچه در اینجا فاعلی نبوده است و حیثیت فاعلی نبوده  ،  که فلانی ضرر کرده است 

هایش را از بین برده  یا مثلًا میکروب تمام دام ؛  بلکه خود اصل ضرر بوده است ،  است 
بلکه  ،  ها را از بین نبرده است انسان( این  ولی در اینجا فاعلی )فاعل به معنای یک،  است 

می و  است  افتاده  جانشان  به  حیثیت  :  گویند مرض  اینجا  در  بنابراین  رفتند!  بین  از 
نیست  فاعلی است ،  فاعلی  به معنای حیثیت  به  ؛  ولی اضرار  را  آنجا ضرر  ما در  لذا 

 گرفتیم.  در نظر  را  ولی در اینجا جهت فاعلی، معنای اصل و طبیعت خارجی گرفتیم
 اگر ما ضرر  إلّ و،  ما بین ضرر و ضرار تفاوت درست کردیم،  بنا بر همین اساس 

یا  ، ضرار در اینجا تأکید بود و تأکید خلاف اصل است ،  گرفتیمرا به معنای اضرار می
یا مقابله به ضرر بود که باز  ،  مداومت بر ضرر بود که باز در اینجا خلاف اصل است 

 د. شوفهمیده می  ضَر  لااز 
ضرر را مثل  ،  بنابراین ما در اینجا برای رفع این محذوریت و تصحیح روایت 

یعنی اصل ضرر منتفی است و در  ؛  گیریمی می مصدراسم سیستانی به معنای  آیةالله  
چه از ناحیۀ غیر باشد  ،  اسلام حکمی که موجب ضرر بشود منتفی است و نیامده است 

این  ،  ئیه برای شما ضرر داشته باشدو چه از ناحیۀ شارع باشد. پس اگر وضوی ما
 یعنی نفی تسبیب است. ،  حکم مجعول نشده است 

لذا حکمی که شارع به تناسب  ،  در ضرار چون حیثیت فاعلی لحاظ شده است 
:  گویدباید تحریمی مولوی باشد تا جلویش را بگیرد! می ،  باید وضع کند  ضَار لا
جعل احکامی که آن احکام ضرار را  ضرر نزن!« و بعدش تسبیب به نفی با  ؛  ضَار لا»

باید یک تحریم مولوی بکند    اولً بلا اولشود. پس  موجب تسبیب ضرر می،  بردارند
،  خواهد باید عقوبت ایجاد کندثانیاً در مواردی که عقوبت می ،  که ضرار حرام است 

  ، ثالثاً در مواردی که نیاز به تدارک و جبران است باید حکم به تدارک و جبران بکند
گوییم. همۀ اینها جعل احکامی است که جلوی  طور سایر مواردی که بعداً می و همین
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 اجمال در مورد این قاعده بود.  نحواضرار را بگیرد. تا اینجا به 
به  اما  تفصیلو  موضوعات  ،  نحو  آن  برای  احکام  که  را  موضوعاتی  ایشان 

صیّاتی که احکام  به موضوعات متفاوته از حیث مقارنات و از حیث خصو،  آیندمی
بار می  آنها  از موضوعات  حکم چه  1کنند. بندی می دسته ،  شوندبرای  بسا در بعضی 

نه  ،  مولوی است و در بعضی از موضوعات ارشادی است و در بعضی از موضوعات 
 شاءلله باشد برای بعد. مولوی است و نه ارشادی است. آن بحث اول إن 

 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 ام: درس سی

 ( 2)لا ضرر و لا ضرار بررسی نظریۀ آیةالله سیستانی در تبیین قاعدۀ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

از قاعدۀ ل این ضرر به تفسیر آیةالله سیستانی  ان بهترین تفسیر   قاعدهعنو

یک بیان مفصّلی  ،  ضَر  لا عرض شد که چون بیان آیةالله سیستانی در قضیۀ  
انصافاً    .تکه مورد بحث قرار بگیرداز این نظر گفتیم که این کلمات ایشان تکه ،  بود

تا که  تفسیری  بهترین  که  گفت  قاعده ب باید  دربارۀ  همین  ،  نداه گفت   ضَر لا  ۀ حال 
نظر  از نقطه   گرچه   که عرض شدطوریهمان   البته   . نداهتفسیری است که ایشان کرد

به نزدیک  مسئله خیلی  است  ممکن  بشود نتیجه  واقع  موارد  ،  هم  از  بعضی  در  ولی 
 کنیم.در اینجا عرض می فرصت بشود نظر فنی جای بحث و تأمل است که اگر  از 

اول تفسیر آیةالله سیستانی نفی جنس  مقدمۀ  ی  »ل« متفاوت   احکام 

 : فرمایندابتدائاً می ایشان 
متفاوتی حمل نفی جنس می   کلی در لی  طوربه  احکام  توانیم موضوعات و 

 :کنیم
اول رد  لفین: مو مک اعمال   تعلق حکم به طبیعت خارجی 

نفی این  معانی  از  بر حکم مولوی حرمت  ،  یکی  اینکه  جهت به ،  است دللت 
؛  بشود ریم مولوی حمل  پس باید بر تح ،  عذر و محال بود توقتی نفی طبیعت در خارج م

در موقع حج به مناسبت    که  1، ﴾لَۡۡج ِ ٱلََ رَفَثَ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ  ﴿ۀ  شریف   ۀآیمانند  
 . منظور از نفی باید تحریم باشد، موضوعو حکم 

ترتب اثر قانونی است   دللت بر عدم،  یکی از معانی این نفی برحسب موضوع
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که در صورت    1، «لاقطّ اللّا لمن أراد إطلاق  لا» مانند  ؛  که بر موضوع نهی وارد است 
 . شودبار نمی آثار قانونی مترتب بر طلاق، جدّی طلاق غیر

 2«لّا بطهور  إصلاة   لا »مانند  ؛  محدودیت در موضوع است ،  ن موارداییکی از  
الکتاب  لا »  و بفاتحة  إلّا  لحاظ شده که    3« صلاة  اینجا محدودیت موضوع  ،  است   در 

،  ةمستقبل القبل بلکه صلاة با خصوصیت ، شارع نیست   یهر صلاتی مورد امضایعنی 
 . ست اشارع  یمورد امضا و...  بطهورٍ ، بفاتَة الکتاب

یکی است و هر  قبل    ۀمسئله با مسئل این  توانیم بگوییم که  در اینجا ما می البته  
لّا  إ صلاة   لا» :  فرماید می. وقتی که  بدهیم  قرارشرعی    ترتب اثر دو را در تحتِ عدم

لزم نیست    پس،  ترتب بر صلاة است در اینجا منتفی است میعنی آن اثری که    «بطهور  
طلاق   لا»  در  طورهمین  است.  بگوییم در اینجا محدودیت در موضوع لحاظ شدهکه  

؛  چون شرعاً طلاق آثاری دارد،  ست اشرعی    اثر  ترتب   عدمهم    « لاقطّ ال لّا لمن أراد  إ
آثارش    آن   یکی از ،  آثارش رفع نفقه است   آن  یکی از ،  آثارش انفصال است   یکی از آن

این آثار شرعی    .ذلکآثارش حلیت ازدواج مجدد است و امثال   آن  یکی از ،  ه است عدّ 
بنابراین  .  شودمنتفی می   «لاق طّ اللّا لمن أراد  إ طلاق   لا» با    ست اکه مترتب بر طلاق  

موضع دو  بین  اینجا  بگوییم  ؛  نداردوجود  تفاوتی  ،  در  أراد  إطلاق   لا »چه  لمن  لّا 
  یعنی ؛  «لّا بفاتحة الکتابإصلاة   لا»   یا   « لّا بطهور  إصلاة   لا»یا اینکه بگوییم  «  لاقطّ ال

اثر   است شرعی آن  بر صلاة  مترتب  که  بدون،  ای  یا صلاة   در صورت صلاة  طهور 
 مترتب نیست.، الکتاب ةفاتح بدون

ارشاد به عدم آن حکم سابق  ،  ی است ف که برای ن یکی از آن معانی و محتواهایی  
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که منظور در اینجا  ،  مر است الأ است یا نهی عقیب   ر ظ الح است در آن مواردی که امر عقیب 
هایش هم  مثال  . بلکه منظور رفع حکم سابق است ، وعید بر ترک یا وعید بر فعل نیست 

،  در نهار   اً امر به شرب ماء قیام شرب ماء قیاماً در لیل بعد از  کراهت    مانند ،  خیلی زیاد است 
در اینجا علماً امر  چه اینکه  حال  ،  ر است ظ الح امر عقیب ،  که در اینجا این امر بعد از نهی 

 . کند در هر دو صورت فرقی نمی ،  ر باشد ظ توهم ح اینکه  یا  ،  سابقی وجود داشته باشد 
 ۀ قاعدو ما باید بدانیم که این  است  آمده   برای نفی که  ای است خب این معانی 

 . ست ایک از این معانی منطبق کدام  رب ضَار  ضَر و لا  لا
یک معنای کلی بسیار عالی و یک  ،  قبل از اینکه ایشان وارد این بحث بشوند 

بسیار خوب   اجمالی  ما   ـبحث  این بحث در   این دودر  که  اثبات  سه روز در صدد 
  دهند می عام ارائه   نحوو یک تفسیر کلامی مطابق با هر موضوعی را به   ـ اصول بودیم

 : مقدمه این است  المقدمه بشوند. ی اینکه بعد وارد آن ذ  تا
ی مراد جد بقی و  مطا ی  معنا  رابطۀ 

دارای    ـ اثبات   نفی وو چه  چه امر و نهی باشد   ـمتکلم القاء بکند  که  هر کلامی  
 : است  ادو محتو

به معنای تطابقی بین    آن محتواست که ما از  آن افظی  محتوای اول محتوای ل 
همان معنای    و آن معنای تطابقی همان محتوای عموم  ،  آوریمله تعبیر می موضوعٌ و  لفظ  
الفاظ و در همۀ کلمات وجود داردیابتدا امر  اینکه  مانند  ؛  ی کلام است که در همۀ 

گوییم  می   «عام   »محتوایما این را    کند.مینهی دللت بر زجر  و    کندطلب می   دللت بر
 .امر و نهی یا نفی و اثبات است  یلهکه معنای تطابقی و موضوعٌ 

کامن و منطوی در لفظ و در جمله   است که  یک معنای دیگریمحتوای دوم  
  بعث   مثال لفظ امر دللت بر باب من   . شوداست که آن معنا مصحّح برای ایراد کلام می 

وقت واقعاً طلب است و وعید بر   یک؛  نحائی داردأولی این طلب  ،  کندطلب می و  
وقت طلب است   یک،  وعید بر ترک نیست ولی    ست ا وقت طلب   یک ،  ترک است 

وقت  یک ،  وقوع فعل از مخاطب است  استهزاء و سخریه بر عدم،  منظور از طلب   لیو
ف ه طلب است و منظور ت بر  اینها آن معانی منطعدید  وی در کلام است که  ل است. 
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ولی آن معنای مطابقی داعی برای ایراد  ؛  گویدجهت این معانی آن لفظ را می متکلّم به 
آن  و  ،  برای رسیدن به آن معنای باطن است   ایبلکه معبر و وسیله ،  کلام نیست این  

 دهد. معنای باطن تفسیر واقعی کلام است که محتوای حقیقی کلام را تشکیل می 
اصلًا لفظ بر یک  »:  گویندالمجاز هستند می آقایانی که قائل به عمومدر اینجا  

وقت آن معنای  آن   .« ست ا آن معنای عام دارای مصادیقی    که   کندمعنای عامی دلالت می 
،  معنای مجازی است و معنای ظاهری لفظ نیست و چون دارای مصادیق است ،  عام

 . ق معنای عام مجازی است پس استعمال لفظ در آنها استعمال در مصادی
غیر  در  اول  از  لفظ  که  است  این  هست  اینجا  در  که  دومی    اش له موضوع    بیان 

ابراز عجز مخاطب از اتیان  یا  تهدید  یا  سخریه  بلکه  ،  که طلب نیست  است   استعمال شده 
م  امثال   ر و م أ به  و  است  بیان ذلک.  به  این  نقطه   در  این  از  لفظ  هم  استعمال  به  قائل  نظر 

 است.   شده   اً لفظ نسیاً منسیّ  ی ه ل کلی معنای موضوع    طور یعنی اصلًا به ،  ند ا ه مجاز شد   نحو به 
این است که اصلًا در اینجا مجازی    آن معنایی را که قبلًا خدمتتان عرض کردیم

از    یکی:  طلب انواعی دارد  امنته ،  است   شده  لفظ در طلب استعمالبلکه  ،  وجود ندارد
  نحوحقیقی به غیرو  واقعی    یکی از انواعش بعث غیر،  بعث واقعی است   وامر    انواعش

یکی  ،  استهزاء است   اش یکی از معانی،  استعجاز است   اش یکی از معانی ،  الزام است 
 ذلک.دید است و امثال هاش تاز معانی

ولی ما این حرف  ؛  است   له خودش استعمال شدهپس در اینجا لفظ در موضوع  
له لفظ  در آنجا اصلًا اول در موضوع   بلکه، زنیمنمی رأیت أسدًا مثلرا در مورد مجاز 

واقع   در  .تراشیمله مصادیق حقیقی و مجازی می بعد برای موضوع  ،  کنیمتصرف می
یک  له حقیقی  به موضوع  له نسبت  موضوع  له که آن معنای  اول لفظ در معنای موضوع  

  .در آنجا ما قائل به مجاز هستیم   از این نظر  است.سِعی است استعمال شده  معنای  
در  بلکه  ،  نیست له خودش  موضوع   در غیر،  امر یا نهی در طلب و زجراستعمال  ولی  

زجر اقسامی    و  نهی هم در زجر است   و  امر در طلب است ؛  له خودش است موضوع  
 . گوینداین مجاز نمی  به .دارد
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در هر کدام از معانی    یعنی اگر بخواهد ،  است   مشترکلفظ  این مراد جدی مثل  
در هر کدام    بخواهدلفظ امر  مثلًا اگر  ؛  د نه دارمعیِّ   ۀنیاز به قرین، خودش استفاده بشود

.  د نه دارمعیِّ   ۀنیاز به قرین ،  ذلک استفاده بشود امثال   یاتهدید    یاامر    یااستحباب    معانی  از 
طورکه دللت  همان ،  فهمیدوجوب را نمی قرینه دللت بر   شما از یک لفظ امر بدون

، کننددید می حنه مصادیق طلب را تقرائن معیِّ   .ذلکو امثال   فهمیدبر استحباب را نمی 
 . و مجازی نیست  پس این معنا حقیقی است 

مصداق  ،  آن مصداق   است.  مراد استعمالی   داعی برای این   در اینجا آن مراد جدی
لفظ ییم  گو طور می وقت این یکما    .واقعی است  این  یک داعی و یک  ،  که از طرح 

له استعمال  موضوعٌ   گوییم که اصلًا لفظ در غیروقت می  یک ولی ؛  منظور واقعی داریم 
،  شمرندها کنایه را در مجاز می آن اختلافی که در باب کنایه است که بعضی   .شده است 

له خودش  موضوعٌ   گویند که در اینجا لفظ در غیرآقایان می  .شود جا ناشی می از همین 
کثیر  »  مثلًا در ؛  و استعمال شده است استفاده   لفظ در کثرت رماد    «ماد الرّ   فلان   واقعاً 

 است.   جود و عطا و بخشش استعمال شده در    بلکه،  است   استعمال نشده
را  ملزوم    یا،  ما لزم را بگوییم و ملزوم را اراده کنیم  که  کندنمی  یبنابراین فرق 

له خودش  موضوعٌ  اینها استعمال لفظ در غیر یهر دو در .بگوییم و لزم را اراده کنیم
 . فرقی وجود نداردنظر بین کنایه و بین مجاز معروف و مشهور  پس از این نقطه .  است 

حساب  عرض ما این است که شما به چه دلیل کنایه را داخل در اقسام مجاز به 
  و در کنایه   !؟له استعمال کردیمموضوعٌ  لفظ را در غیر،  مگر ما در باب کنایه  ؟آوریدمی

  « مادالرّ   فلان  کثیر  »:  گویموقتی که من می  ؟!شودله فهمیده می موضوعٌ  غیر،  مگر از لفظ
است واقع خاکستر  زیادی  منظورم  لفظ  امنته ،  اً  این  ایراد  برای  کثرت  ،  داعی  خود 

اینکه ما  کثرت خاکستر معبر و وسیله و نردبان و پل است برای بلکه  ،  خاکستر نیست 
  . همین کثرت خاکستر باشد،  اولی  اینکه منظور و داعی  نه ،  به جود و بخشش او برسیم

واقعاً  بلکه  ،  کنایه نیست ،  کثرت خاکستر است   حدّ نفسه لذا در آنجایی که منظور ما فی 
خواهی برو از آن  اگر می   و  فلانی خاکستر زیاد است   ۀدر خان   که  خواهیم بگوییممی
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بگیر بیاور!  خانه  است مثلًا    و  زمستان  می   و  موقع  خاکستر  کرسی  ، خواهیمبرای 
 . گویند کنایه نمیاین به   ! برو از آنجا بگیرپس  « مادالرّ  کثیر   فلان  »:  گویممی

له را  موضوعٌ   ام،  معبر پس در مورد کنایه و در مورد استعمال حقیقی لفظ بدون
  چیزی  وقت داعی یک  و  له است وقت داعی نفس موضوعٌ  یک منتها  ؛  کنیممی اراده  

اینکه من این لفظ را    چون؛  شودداعی موجب مجازیت نمی  . له است غیر از موضوعٌ 
داد انجام  داعی  یک  نمی اه به  مجازیت  موجب  موضوعٌ تا  شود  م  در  له خودش  لفظ 

 . است استعمال شده له خودش  باز هم لفظ در موضوعٌ بلکه ، استعمال نشده باشد
در زماننا هذا که دیگر خاکستر معنا  :  این است ،  ست ا مطلبی که در اینجا  ،  بله

. اگر من  مجاز خواهد بود  ماد کثیرالرّ ،  کنندگاز مصرف می  مردم نفت و اجاق  و   ندارد 
اش  فلانی همیشه گاز خانه »:  را استعمال کنم باید بگویم  کثیرالرمادبخواهم  در اینجا  

است  خوراک  !روشن  چراغ  همیشه  است!  پزی فلانی  روشن  هیچ اش  وقت فلانی 
 ! شود کنایهمی  این !« شودسماورش خاموش نمی

در  »:  ند اگفتهو    است   آقایان رسیده  از   لذا اشکالی که در اینجا به ذهن بعضی
  بین زمان سابق و زمان فعلیبرای این است که    1« کثیرالرماد مجاز است   زمان ما گفتن  

؛  له دخالت داردموضوعٌ   له و غیردو زمان در استعمال لفظ در موضوعٌ .  نداه خلط کرد
ما    در زمانهمین کثیرالرماد    گفتن  ولی  ،  شودسابق کنایه می  کثیرالرماد در زمان  گفتن  

 ! شودمجاز می
امر  ل   مدلو

امر هم همین حرف را می  امر    طور نیست که این :  گوییم می   و   زنیم حال ما در 
استعمال مجازی  ،  استهزاء و  دید  ه ت و  استعمالش در استحباب    بکند و دللت بر وجوب  

آن منظور واقعی    . لب انواع و اقسامی دارد ط   ا منته ،  کند امر دللت بر طلب می   بلکه ؛  است 
یعنی آن معنایی که  ، کنیم داعی بر این است که ما این لفظ را در بعث استعمال  ،  از طلب 

همان مصادیقی است  ،  این لفظ در آن معنا استعمال شده و منظور متکلم از ایراد لفظ است 
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 . دهند دخول در یک معنای عام تشکیل می   نحو له این لفظ را به موضوعٌ ،  که آن مصادیق 
این  ،  سیاه آفریقایی اطلاق کردید   یک فرد   اگر شما لفظ انسان را بر مثال  باب من 

این  ،  خنثی استعمال کردید   یک فردر  ب اگر شما لفظ انسان را    . استعمال شما مجاز نیست 
،  ر طفل شیرخوار استعمال کردید ب اگر شما لفظ انسان را    . استعمال شما مجاز نیست 

برای یک    و اینکه انسان برای یک معنای عام    طر خا به ،  این استعمال شما مجاز نیست 
،  این ماهیت منتها  ،  است شده    ماهیتی که دارای این خصوصیّات است وضع   و   طبیعت 
 استعمال حقیقی است.،  پس استعمال این لفظ در آن فرد   افراد دارد.   و اصناف  

این لفظ که الآن در آن معنای مصداقی استعمال شده  ،  پس روی این حساب 
المجاز این است که  اگر منظور آقایان از عموم  نیست. البتّهالمجاز  از باب عموم ،  است 

بنا بر اعتقاد    و  درست است مطلب  این  ،  تراشیمما برای این لفظ یک معنای عامی می 
می سکاکی عموم  در    . شودالمجاز  به عموم   أسدایشان  بودندقائل  ما    1، المجاز  یعنی 

لفظ  م،  برای  یک  و  سِعی  معنای  موضوعٌ أله  وضوعٌ یک  از  درست  وسع  حقیقی  له 
برای او دو مصداق    و  دهیمرا عام از حیوان مفترس و رجل شجاع قرار می   آنکنیم و  می
  مجاز ال عموم این    ! یک مصداق رجل شجاع  و   یک مصداق حیوان مفترس ؛  آوریممی

 له است.موضوعٌ  در مقابل مجازی که استعمال لفظ در غیر، است 
لفظ امر در طلب  »: گوییممی بلکه  ،  زنیممورد امر این حرف را نمیولی ما در  

!«  مردی برو انجام بده»اگر :  گویدمی  ؟ مگر تهدید طلب نیست   است.«استعمال شده 
 ! ندارد  یتوانی در خارج انجام بدهی به من ربطتو نمی  ولی اگر ،  خواهماز تو می  یعنی

مثل طبیعت مهمله نسبت به اقسام است  ،  نواعا  این   آیا طلب نسبت به  : تلمیذ
ر افراد مجاز  ب،  باشد  افرادیا مثل انسان نسبت به افراد است؟ اگر مثل انسان نسبت به 

چون  ،  شودمجاز می ،  استعمال لفظ بر اقسام،  اما اگر مثل طبیعت مهمله باشد؛  نیست 
 نیست.  قسم در اقسام قیدی است که در خود م
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ما  ط:  استاد که  قسم یم   در نظربایعی  دو  بر  قت خصوصیت و یک :  اندگیریم 
  مثال باب من   . گیریم می   در نظر عام    نحو وقت طبیعت را به  یک   و   طبیعت مورد لحاظ است 

اطاق»:  گویممن می این  به   .«مأکول وجود دارد،  در  معنا  مأکول  اهمال  ابهام و  نحو 
دیگر    باشد.خوردنی  است که    یهر چیز،  کندولی آنچه دللت بر آن طبیعت می،  ندارد

حال    شوند.خارج میسنگ و آجر و درخت و شوفاژ و فرش از تحت این کلام من  
آن یک  که  ،  ست ا این مأکولی که وجود دارد داخل در چه نوعی  :  صحبت در این است 

است  دیگر  می  یک  . بحث  دارد »:  میگویوقت  وجود  آب  اینجا  وقت   یکو    .« در 
اینجا :  میگویوقت می  یکو    .«د میوه وجود دار  »در اینجا:  میگویمی پلو وجود    »در 

اینکه می.«  دارد منظور  می گویبنابراین  دارد و  مأکول وجود  اینجا  ،  آب است   ماندر 
 .مایه یکی از انواعش را گفت بلکه ،  نیست استعمال لفظ در مجاز  

چون  ، مایهطبیعت را محدود کرد، «در اینجا آب وجود دارد»:  اگر بگوییم، بله
انواع است و خود این   م جنس  ایه ولی مأکولی که گفت، م ایه اینجا نوع را مطرح کرددر 

که قابل خوردن   است   دارای خصوصیّاتیکه  کند  ماهیتی می  وهم دللت بر طبیعت  
 !درخت و تیرآهن و گچ و فرش نیست  و، است 

یک  ؛  شودجنس برای انواع می   طلب    و  کنددللت بر طلب می  هم  لفظ امرحال  
  استحباب   . استحباب است ،  آن طلب یک نوع از  و    الزام است   و وجوب  ،  نوع از آن طلب 
بین الزام و تهدید دو نوع متباین    .دو نوع مختلف هستند   بلکه،  ستندنیو الزام دو فرد 

 . بین تهدید و استهزاء دو نوع متباین است ، است 
کند که به معنای طلب  طبیعت مهملۀ جنسیه دللت می بنابراین لفظ امر بر یک  

یک  ، یک نوعش استهزاء است ، یک نوعش تهدید است ؛ دارای انواعی است و  است 
یک نوعش    و   یک نوعش استحباب است ،  یک نوعش الزام است ،  نوعش عجز است 

طلب یک نوع  اباحه هم    و  کنددللت بر اباحه می ،  ظرالح   امر بعد  رفع    .اباحه است 
می   ،است  تو  از  نمی :  گویدمی   !خواهدیعنی  تو  از  الآن  ،  خواستمتا حال  تو  ولی  از 

نهی    «خواهماز تو می»این    !خواهممی ،  دارمرا برمی  ظرآن ح   و  منعآن  و  یعنی آن 
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این طلب   و له امر طلب است موضوعٌ  است! اینکه در اینجا اصلًا طلب لحاظ نشدهنه 
 . ست ا ش قسام هم یکی از ا که اباحه انواعی دارد

،  ست ا این محتوای واقعی که داخل در بطن کلام  ،  وقت روی این حساب آن 
شخصی که    .ست نیبعث    ش ولی منظور،  است   ل از استعمال این کلاممنظور مستعمِ 

طلب فقط دللت معنای مطابقی    بلکه ،  ست نیرف بعث تنهایی  صِ   ش منظور،  کندامر می 
من  ،  کاری به الزام یا استحباب ندارم  وخواهم  ب میطلاز تو  من  »:  گویدمی .  آن است 

این طلب کدام   آقا منظور»:  گوییممی   !«خواهممی را  طلب فعل    فقط از  از شما  یک 
کار کنم؟ حتماً انجام بدهم یا نه؟ آیا منظورت  الزامی یا استحبابی؟ بگو چه؟  ست ا   اینها

  انجام بده!« برو فلان کار را  »:  گویدمی به انسان    شخصی  مثلًا گاهی  ؟« تهدید است 
مثلًا  یا    ی است!کند یا واقعدارد تهدید می   که آیا   کندشک میو    ند مامی   ولی انسان 

طلب است   ش منظور داند کهولی نمی، کندصحبت می   ش رفیق انسان باگاهی اوقات 
در مقام ذلت قرار دارد    که  یآن شخص  و  لل است ذ تسعرض در مقام ا  !یا عرض است 

نه الزام است و نه    ادعیه  در  کند.عرض می ،  داردقرار  که در مقام استعلاء    به مستعلی
  !مستحب است حاجت مرا برآورده کنیکه    گویدبه خدا نمییعنی  ،  استحباب است 

 : گوید! نمی آورمیا اگر برآورده نکنی پدرت را درمی
گددددددردون  چددددددرخ  بددددددر  رسدددددددددددددددددددد  دسددددددددددددددددددتددددددم   اگددددددر 

 
  

 1چونآن   ن اسددددددددددت ویاز او پرسددددددددددم که این چ   
اینها    !عرض است ،  تمنا است   وخواهش  بلکه  ،  زندوقت این حرف را نمی هیچ 

 . از معانی طلب هستند
اقتضاء  ب به دللت  امر بر وجو  دللت 

اینجا  نکته  در  که  کردیم  در بحث طلب و  ست  اای  است   هم عرض  که    این 
آنچه    دللت اقتضاءاینکه در  جهت به،  دللت وجوبی است ،  در مورد امر   دللت اقتضاء

  ۀ اگر یک امر از ناحی این است کهست احاکم  آنمقتضای خود کلام است و عقل در 
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   ـ از استحباب و تهدید و سایر مصادیق ـالزام   ای بر غیرمول وجود داشته باشد و قرینه 
باشد الزام است ،  وجود نداشته  بر  اقتضاء  اینجا دللت  القاء کلام از    یعنی،  در  نفس 

خود    بلکه،  نیست نیاز  ای هم بر الزام  طلبد و هیچ قرینه ث مخاطب را میعمول ب  ۀناحی
 . کنددللت بر ایجاب می مسئله  همین

ارشادیت یت و  لو مو امر بین   اصل در دوران 

  روامحال چه ا،  ی داریمر واماما  بلکه  ؛  به مولویت نداریم  یما اصلًا کار  در اینجا
این امری که مول    که   کنیمشک می   و   دانیماصلًا نمی ما  .  مولوی  روامچه ا  و  ارشادی 

این   در خودکه آیا عرض شد  طلب  در آن بحث  .ارشادی است یا مولوی است  کرده
،  که در امرگویند  همه می  ؟طلب هست یا طلب نیست ،  آید امری که از ناحیۀ مول می

صحبت    .گویند سیستانی هم همین را می  خود آیةالله  و،  بعث هست و  حدّاقل طلب  
ولی در اینکه دللت  ،  قرار گرفته است در این است که چه مصداقی در تحتِ این بعث  

 . کند حرفی نیست بر بعث می 
ای وجود و قرینه    ـ کندکه می ـ  ما در آنجا گفتیم که اگر امر دللت بر طلب کند

 !«خواهممن این را از تو می»کند یعنی  نفس طلبی که مول از این بنده می،  نداشته باشد
اجازۀ بر  ،  «خواهممی »  در تحتِ این  دیگر   ! بیاور  و   بردار،  برو  یعنی«  خواهممی »خب  

قرینه    این،  وقت اجازۀ بر ترک داشت  اگر یکقرار نگرفته است.    از ترک  ترک یا منع
است  استحباب  اینجا  در  امر  از  منظور  اینکه  بر  مقام یک  .است  اصلًا  مقام  ،  وقت 

؛  بحث دیگری است  آن یک،  مقام استهزاء است   یا ام تهدید  بلکه مق ،  دادن نیست  انجام
، کندوجوب را اقتضاء می،  ای از مخاطب داردهیچ قرینه   ولی نفس طلبی که مول بدون

بشود  یعنی بدهدو    بلند  مول  .انجام  ناحیۀ  از  امر  القاء  طبیعی  ،  ست ا این    اقتضاء 
 1. مگر اینکه ما نیاز به قرینه داشته باشیم

در   تلذا  و واجب  تعیینی  که    یییرخواجب  کردیم  بین    درعرض  امر  دَوَران 
ولی تعیین  ،  داردزائد    ۀییر نیاز به قرینخچون ت؛  حکومت با تعیین است ،  ییرختعیین و ت
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توانید معادل با این  می  ییرخدر ت   !که نفس این را بجا بیاور  کلام است   خود  مقتضای
،  پس اگر در یک مورد شک کردیم؛  یمخواه دلیل زائد می   ما یک  پس،  درا هم بیاوری

بلکه  ،  این اصل مثبت نیست   . شودالزام می ،  تعیینو در نتیجه    اصل عدم قید زائد است 
 1. اقتضای خود کلام است 

  نفس گفتیم که    و   همین حرف را زدیم ،  کند که دللت بر طلب می هم  در مورد امر  
ایجاب    ی اقتضا ،  و لول قرائن زائد   ونۀ زائد ئ لول م ،  خود کلام امر که داعی بر بعث دارد 

هیچ    !« و بلند شو برو فلان کار را انجام بده » :  به عبد بگوید فقط  لذا اگر مول  .  کند می 
ای نداشته باشد که منظور مول استحباب  نگوید و این عبد هم هیچ قرینه  مطلب دیگری 
:  گوید می مول    . تواند کتکش بزند مول می ،  دهد ن انجام    آن کار را اگر  ،  ست است یا تهدید ا 

»نگفته  :  گوید می   !« که الزام را نگفتی   »شما :  گوید می   عبد   انجام بده!«   برو نگفتم  مگر به تو  » 
برو فلان کار    که   من گفتم   ! را باید بگویم؟   مه چیز ه   ؟! گفتم برو انجام بده یا نگفتم ،  باشم 

باید    یا   ؟! این کار را انجام بده و وعید هم بر ترک داری که  ماً باید بگویم  حت   ! را انجام بده 
انجام  این کار را  برو  گویم که  وقتی می   ؟! کار را انجام بده   این بگویم که  عنوان تهدید  به 

نیازی  ،  القاء کلام   خود   یعنی ما غیر از ،  اقتضاء کلام ایجاب است   « ی! انجام بده باید    ! بده 
 . اقتضاء   دلیل گویند  این را می   . م ی ونۀ زائد ندار ئ قرینۀ خارج و م   دلیل و به  

رساند  مولویت را می، آیا خود نفس این القاء ، حال اگر مول امری را القاء کرد
داریم یا در    هزائد  ونۀئیعنی آیا ما در مولویت نیاز به م  ؟رساند مولویت را می  یا غیر

خود    . مولویت نیاز داریم ما در غیر  ؟ باشدذلک  مولویت که جنبۀ ارشادی و امثال  غیر
 اقتضاء. دلیل گویند این را می . رساندمولویت را می ، مول ۀنفس القاء این امر از ناحی

ارشادی امر نظر آیةالله سیستانی در دوران  ی و  لو مو  بین 

  بودن   ارشادی   لذا مشهور بین اصولیین این است که در دَوَران امر بین مولوی و بین 
 : فرمایندآیةالله سیستانی می ولی  2؛بودن است  اصل با مولوی، امر
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 چون ؛  بودن است   اصل با ارشادی ،  بودن   دَوَران امر بین ارشادی و بین مولوی   در 
 ملابساتِ  و در رتبۀ متأخّر از مقارنات و  است مولویت یک اعتبار زائد شرعی 

لذا تا وقتی ،  زائده داریم مئونه  نیاز به    در مولویت  ما   پس،  است سابق بر کلام  
 1.رسدنوبت به مولویت که اعتبار شرعی است نمی ،  که آن مقارنات نفی نشود 

خود    و  که نیازی به اعتبار شرعی نداریم،  بر ترکوعید  با آن بیان ما در  ولی  
این کلام و دلیل ایشان در اینجا    دیگر،  کندترک می بر  دللت اقتضاء دللت بر وعید  

 شود. مطرح نمی
 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 ( 3)لا ضرر و لا ضرار بررسی نظریۀ آیةالله سیستانی در تبیین قاعدۀ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

از طبیعت خارجی  نفی یک حکم  لیه در  او  قاعدۀ 

نفس طبیعت خارجی اعمال و  ،  مورد و موضع اول برای حکم  که  عرض شد
طبیعتی که یا مورد رغبت  ؛  دهندافعالی است که مکلفین آنها را در خارج انجام می 

 : فرماینددر اینجا می  . آیةالله سیستانییا مورد انزجار مکلف است  مکلف است 
اگر نهی  ؛  یا وعید بر ترک است  و  است   فعل  بر  وعیدِ یا  ،  غمحتوای عامّ صیَ

 . است ترکاگر امر باشد وعید بر    و باشد وعید بر فعل است
ی   «وعید »  این جهت   به داعی برای  ،  ترک نباشدبر  ا  است که تا وعید بر فعل 

دنبالش  به و    !«انجام بده»:  اگر مول صرفاً بگوید  .شودانجام و ترک در مکلف پیدا نمی
  که مول گویندفقط می ، دهندصورت مکلفین انجام نمی در این ،  وعید بر ترک نگذارد

علاوه  ،  کندمیهذا اعتباری که شارع در اینجا  بناء علیٰ   !انجام ندهگفته  گفته انجام بده یا  
زجر و  بعث  فعل  یک  ،  بر  بر  به   یاوعید  هم  ترک  بر  پشتوانوعید  امر    ۀعنوان  برای 

 دارد.  اش ونهی 
نهی فقط دللت بر بعث و زجر کنند و وعید   امر وخود  یا    خود فعل،  ولی اگرنه

صورت بعث و زجر در تمام صیغ امریه و نهییه وجود  در این ،  استفاده نشودآنها  از  
حتی در مواردی که امر عقیب حظر است یا نهی عقیب امر است که دللت بر  ،  دارد

در اینجا هم بعث و زجر  ،  رفع امر یا رفع نهی است   به  بلکه ارشاد،  حکم تکلیفی ندارد
دارد فعل  ،  وجود  بر  وعید  نیست   یا ولکن  ترک  بر  مانند  ؛  وعید  ارشادیه  اوامر  یا  و 
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طِيعُواْ  ﴿
َ
طِيعُواْ    لَلَ ٱأ

َ
سُ ٱوَأ يدُۡخِلۡهُ ناَرًا     ۥوَيتََعَدَّ حُدُودَهُ    ۥوَرَسُولَُ   لَلَ ٱ﴿وَمَن يَعۡصِ  یا    1﴾ ولَ لرَّ
ا فيِهَا وَلَُ  هيِٞ﴾    ۥخََٰلِِا داعویّت  ،  اینها نفس اوامر و نواهیدر  ذلک که  و امثال   2عَذَابٞ مج

در  ،  هستندمریه  الأنفس   ۀ بلکه ارشاد به اوامر و نواهی مولوی،  دنبر فعل و ترک ندار 
بلکه ارشاد به آن اوامر  ، نیستند وعید بر فعل یا وعید بر ترک   که اینها  بینیماینجا ما می 

در    .نیستند   عقاب موجب    یاحدّ نفسه موجب ثواب  خودشان فیو    و نواهی هستند
 . اما وعده و وعیدی در کار نیست ، طور موارد بعث و زجر هست این

استفاده می  اینجا  قبلًا  کنیم که چنانچ از  مبادی   یکه  مقدماتسری  وجود    یو 
آن محتوای  ،  است   که موجب یک نوع ارتباط بین مکلف و آن حکم بوده  است داشته  

  مرالأعقیب   یا نهی  رظالحعقیب   امر  اگرمثلًا  ؛  گرددکلام به همان مبادی برمیاین    عامّ 
   ـ که عبارت از آن امر است  ـو بین مکلف و آن حکم    ه است سابقاً امری بود  یعنی،  بود

بود نه،  ه است ارتباطی برقرار  این  به آنیحال  موجب  ،  گیردموضوع تعلق می   ی که 
بلکه همان رفع حظر یا رفع امر را در آنجا  ،  شودوعده و وعید بر ترک و فعل نمی

موجب  می که  بود امبادی ،  مبادیآن  اگر    مثلاً   یا ؛  ست ا   حه بااکند  اوامر    ی  مانند  که 
آن    ه و این اوامر ناظر ببوده است  قبلًا بین مکلف و آن حکم ارتباط برقرار    ارشادیه 

بر فعل و بر    و وعید  وعده،  صورت محتوای این صیغ امر و نهیدر این ،  مبادی است 
نهی    امر و :  گوییمدر آنجا می که    نهی توهّم    بعد از در باب امر    مثلاً   یا؛  ترک نیست 

  ای پس چنانچه ما قبلًا مبادی کنند.  مییا رفع حظر  وجوب  رفع    بلکه،  دنیستنمولوی  
 . کَّم است حَ حمل صیغه بر همان مبادی مُ ، داشته باشیم

،  ه است وجود نداشت آن حکم  و    مکلف   ای بین گونه مبادی مسبقه حال اگر هیچ 
جعل  وعید بر فعل و وعید بر ترک را  ، صورت شارع از باب امر و تکلیف مولوی در این 
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آیا در اینجا مناسباتی وجود دارد یا    که   اول ما باید نگاه کنیم و ببینیم   ۀ پس در وهل .  کند می 
اگر مناسباتی وجود نداشت که امر را حمل بر ارشاد یا حمل بر همین مطالبی که    ؟ ندارد 

 . وعید بر ترک وجود دارد   یا در اینجا وعید بر فعل  گیریم که  نتیجه می ،  عرض شد کنیم 
ا  استدلل آیةالله سیستانی اشکال   ول 

 : فرمایند هذا ایشان می بناء علیٰ 
امر  ،  اصولیین متداول و مشهور است که اصل اولی در اوامر و نواهی  ۀدر السن

 . مولوی و تکلیف وجوبی یا تحریمی است 
استاما   اولی مخدوش  اصل  و ،  این  اوامر  اینجا حمل  در  اولی  بلکه اصل 

اضافه بر نفس    مئونۀ زائدی  اینکه ارشاد یکجهتبه،  نواهی بر ارشاد است
مئونۀ  ،  اما حمل امر و نهی بر وعید بر فعل و وعید بر ترک،  بعث و زجر ندارد

،  مبادی   نبودن آندر صورت  که  خواهد  جعل دیگری از طرف شارع میو  زائد  
چنین  ولی ما در اوامر ارشادی هم. یا وعید بر ترک جعل بشود وعید بر فعل

موجب ارشاد  ،  طبیعت اوامر و نواهیخود  بلکه نفس  ،  نداریم  جعلی را لزم
 . ات هستندیّ همن و طاعت امر الله و ترک از نواهیابه 
ونه  ئنیاز به م،  گذشته عرض شد که حمل اوامر و نواهی بر ارشاد  ۀدر جلس

خود آن  نفس    از   از نفس خود آن امر و،  مولویت   حمل اوامر و نواهی براما در  ؛  دارد
  دیگری  بر فعل و وعید بر ترک انتزاع خواهد شد و دیگر نیازی به چیزوعید  ،  نهی

یا وعید بر ترک  ،  اینکه در صورت تخطّی  .نداریم  بر فعل  حکم  ،  وجود داردوعید 
کند فقط بعث و  آنچه شارع جعل میبلکه  ،  کندنمیجعل  آن را  شارع  و  عقل است  

  است و نه حمل امر و نهی   به دست شارعنه حمل امر بر ارشاد  است. بنابراین  زجر  
 . بر رفع وجوب و رفع حظر 

  لقاء اوامر و نواهی عندالمخاطب ادهد  کاری که شارع انجام می ،  به عبارت دیگر
را تجزیه و  آنها  مخاطب    و بعد  کندلقاء می ااوامر و نواهی را به مخاطب    یعنی،  است 

ب،  اگر مورد ؛  کندتحلیل می  از حظر  امر  است اموجب  باشد  عد  اینجا  ،  باحه  در  ولی 
،  شودباشد اباحه انتزاع می مر  نهی بعدالأ،  اگر مورد  یا؛  کندجعل نمیاین را  دیگر شارع  

طِيعُواْ  ﴿مانند    باشد  ارشاد ،  اگر موردیا  ؛  کندجعل نمی این را  شارع  ولی در اینجا دیگر  
َ
أ
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طِيعُواْ    لَلَ ٱ
َ
سُولَ ٱوَأ فِِ  ﴿یا    ﴾لرَّ تَعۡثَوۡاْ  رۡضِ ٱوَلََ 

َ
يَعۡصِ  یا    1﴾مُفۡسِدِينَ   لۡۡ   لَلَ ٱ﴿وَمَن 

آن  شارع  و باز هم این اوامر و نواهی ارشادی هستندشود که می معلوم  2﴾ ...ۥوَرَسُولَُ 
 کند. نمیجعل را 

لقاء  ا شارع جعل حکم تکلیفی بکند و آن را    طور نیست که این ،  به عبارت دیگر
موضوع یا اثبات   کند این است که حکم را براساس یک کاری که شارع می بلکه  ،  بکند
صورت اثبات  یا به   صورت امر و نهی است اثبات و نفی آن یا به  . کند یا نفی می   کند می 

زیه و تحلیل  تج  است که   حال در اینجا این خود مخاطب   است.   یه را بإخ   ۀ و نفی و جمل 
صورت  دارد و اگر به   ...دللت بر وجوب و  باشد   صورت امر اگر به » :  گوید می و    کند می 

دللت بر  باشد  صورت نفی و اثبات  اگر به   و   دارد   و...  دللت بر کراهت ،  باشدنهی  
جعل    تمام اینها قوانینی است که عرف و محاوره برای حمل کلام مول   .« تأکید دارد 

 . خبر نداشته باشد قوانین  خود مول هم از اینکه ن است کند و حتی ممکمی 
کند این است  کاری که مول می   دهد. تنها و مخاطب انجام می را عرف  کار  این    پس 

،  کند وعید را جعل نمی ، ولی دیگر در پشت این قضیّه ، کند می  ء لقا ا که این امر یا نهی را 
  و اگر  عبد باید انجام بدهد ، اگر مول امری را از عبد خواست  که   فهمد مخاطب می بلکه 
،  کند می   انتزاع این را عقل    « قابر الع    ب  وج  ستر یر ا فر یً عاص    دُّ عر ی    ور ه  فر » :  گوید عقل می ندهد  انجام  

تمام   !« این کار را انجام بده ،  آقا » :  گوید می   است که  این کند  می کاری که شارع   ! شارع   نه 
براساس عرف  که  مخاطب هم وظیفه دارد  !  کنار رفتم و    را انجام دادم ام  من وظیفه ،  شد 

  ؟ استحباب است یا  وجوب است    ؟ ارشادی است یا  ببیند آیا این امر شارع امر مولوی است  
  به دست مخاطب بلکه ، نیست   به دست شارع اینها دیگر  ؟ کراهت است یا  حرمت است  

قرائن ؛  است  و  است  مناسبات   ! مخاطب  و  است  آنچه  مخا   ! مخاطب  و  است    از طب 
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یا حکم به  بعد  ،  سنجد همدیگر می   با همه را    مخاطب   ! ذهنیات پیش مخاطب وجود دارد 
به کراهت  یا حکم  کند  به حرمت می یا حکم  کند  یا حکم به استحباب می   کند وجوب می 

اینها    . کند می  بر فعل و وعید بر ترک   . است   به دست مخاطب تمام  از  هم    وعید  یکی 
 . آورد دست می به را  ن  آ   لقاء اوامر و نواهی ا   انتزاعاتی است که مخاطب براساس 

ماطوریهمان یعنی   قرین  که  به  نیاز  گفتیم که وجوب  باب وجوب  زائد   ۀدر 
که ما در بحث طوریهمان و  ،  بلکه استحباب و سایر موارد نیاز به قرینه دارند،  ندارد

، لقاء اوامر ندارداتعیین و تخییر گفتیم که تعیین نیاز به قرینه و مئونۀ زائده بر اصل  
وعید بر فعل و    هم   طور در وعید و وعدههمین ،  یاز به مئونۀ زائد داردبلکه تخییر ن

، کندمی  ءلقااوقتی شارع حکمی را  بلکه  ،  د نوعید بر ترک اصلًا نیاز به جعل شارع ندار
و اگر  ،  ترک کند  این کار را   را انجام بدهد یا باید  کار  بیند که باید اینخود مخاطب می

در اینجا دیگر   بلکه،  ندارد  شارع  به جعل  ی یگر نیازاین د  .خورد کتک میندهد  انجام  
ُُُدُ عُ تُ شما    نکنید  اتیان عقل حاکم است به اینکه اگر شما امر مولا را   ُُوقتی که ،  ایُ عاص 

ُُدُ عُ تُ  ُوجُ ستُ یُ فُ ،ُی اعاص  ُالعُ ُب   ! قاب 
ُهذاُواجبٌُُ!  و نتیجه  و کبری    صغری  !  تا است  دیگر دو دو تا چهار اینجا   وُکل 

ی الفعلیتإوجبُُواجبٍُ ُیُ ف،  انُ الفعلیتُإُُجب  هذاُ صغرای   !انُ را  نتیجه  این  بعد 
ُ:  دهیم قیاس دیگر قرار می یک تارکُهذاُالفعلُُُُعدُ یُ یجبُإتیانهُفُفإنُلم،ُُتیانهإُُهذاُیجب 

ُعدُ هذاُیُ :  دهیمقیاس دیگر قرار می نتیجه را صغرای برای یک  بعد دوباره این!ُُعاصی ا
ُ،ُعاصی ا ُعاصی اُُوُکل  نُیعد  ُم  ُالعقابُ!،ُالعقابُُفیستوجب   فهذاُیستوجب 

را براساس آنها  قیاساتی است که ذهن و عقل  ،  ترک  بر فعل و  وعید  پس این
را انجام    کار  این»:  گویدشارع مینیست.    به دست شارعدهد و اصلًا  یکدیگر قرار می

خواهی قضاوت   که میحالا تو هر طور:  گویدو می   بعد دیگر کاری به آن نداردو  !«  بده
خواهی حمل بر مولوی بکنی میاگر    !خواهی حمل بر ارشاد بکنی بکنمیاگر  ؛  کن

که  هر کدام را  ،  استحباباز وجوب و  و  مراتب مولوی از حرمت و کراهت    ! وبکن
حمل بر اباحه بکنی  را  مر  الأ  خواهی نهی بعد میاگر    !خواهی انجام بدهی انجام بدهمی
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اینها    خواهی امر بعد از نهی یا توهّم حظر را حمل بر اباحه بکنی بکن!و اگر می  !بکن
این،  گفتم و رفتم  من حرفم را  بلکه،  دیگر دست من نیست  مخاطب است و    حال 

 ! برای حمل اوامر و نواهی بر هر موردی که باید حمل بکند ۀزمین
شارع    تا اصلًا داخل در جعل شارع نیست  ترک و وعید بر فعل بنابراین وعید بر 

الحظر حمل بر  امر عقیب   اینکه مثل ،  موارد و محتویات بال طور که  همان ،  آن را جعل کند 
 . دست مخاطب است   بلکه به ،  نیست   به دست شارع کدام  هیچ ،  ذلک بشود و امثال   اباحه 

نی  استدلل آیةالله سیستا  اشکال دوم 

این دوم  و  :  است   اشکال  مجعول  را  ترک  بر  وعید  و  فعل  بر  وعید  که  شما 
  چه کسی   !نیست   امحتو  که  ترک  اصلًا وعید بر فعل و،  صیغ دانستید  ایبر  محتوای عامّ 

الزام بر فعل و الزام بر  ،  ست ا آنچه محتوای صیغ    ؟!است   انها محتو ای  است که   گفته
وقتی که مول    .شود مقتضای صیغه انتزاع میو    این مسئله از اصل صیغه  که  ترک است 

القا بر مخاطب  انتزاع  اما  ؛  شودانتزاع می  زام«ال »،  بکند  ءامری  از کجا  بر ترک  وعید 
عقابت  اگر انجام ندهی  مول بگوید  خواهیم که  مگر ما وعید بر ترک می  !شود؟می
دهد؟! مگر  می انجام این کار را به داعی وعید بر ترک است که مکلف مگر  کنم؟!می

:  ؟! مثلًا مول بگویددهدرا انجام نمی  کار  به داعی وعید بر فعل است که مکلف این
»عقابت  مگر    کنیم!و عقابت می  اردشرب خمر وعید بر فعل د،  اگر خمر را بنوشی

شود  باعث می   کنیم« »عقابت میمگر    ؟!شود که مکلف انجام بدهدباعث می   کنیم«می
 ؟! نماز بخواندو   انجام بدهدمثل نماز را که مکلف امری  

می  موضوعات  بر  حمل  که  نواهی  و  حمل   نحوبه   ابتدائاً شوند  اوامر  اطلاق 
ای که دارند این محتوای عام را از اوامر انتزاع  براساس رتبه خود مکلفین  بعد  ،  شوندمی 
در اینجا  ،  دهد نباشد انجام نمی   ش تا چوب بالی سر   که   مکلف است  یک ؛  کنند می 

طور  که این ست  ا مکلف   یک  اما ؛  کند می   انتزاع عقل او وعید بر فعل و وعید بر ترک را  
وعید    و  وعید بر فعلپس    1!« ک دت  بَ عَ فَ   ةر بادَ لعر ک أهلًا لر دت  جَ ل وَ بَ »:  گویدمی بلکه  ،  نیست 
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حساب وعید به ،  خواند می نماز  که  امیرالمؤمنین علیه السّلام    آیا   د. ندار   اینجا بر ترک در  
یا اولیا و بزرگان که    ! اگر انجام ندهد مستوجب عقاب است؟ و  دهد بر ترک انجام می 

! بلکه ستیها نحرف  نیاصلًا ا!  براساس وعید بر فعل است؟ ،  کنند ترک محرّمات می 
مرا در جهنم هم   نکهیولو ا  دهم،یچون امر مولا آمده است من انجام م » :  ندیگویم 

ولو   دهم من این حرام را انجام نمی » :  گویندآنها می   ! کنند آنها این حساب را می   ببرد!«
اینکه  اینکه داعی بر فعل وعید بر ترک است و نه نه   !« اینکه مستوجب ثواب هم نشوم 

و نهی مولا   مولا   امر بلکه فقط  ،  وعیدی در کار نیست   ! فعل است   وعید بر ترک  داعی بر  
ند ا عوام   . عوام است   برای این وعید بر فعل و وعید بر ترک    ! تمام شد ،  والسلام،  است 

عوام    اما غیر؛ دهند اوامر و نواهی را انجام می ،  ستد   و  که از باب تجارت و مرابحه و داد
بلکه  ،  آنها نیست   حلۀ اند اصلًا وعیدی در مربالا قرار گرفته   ۀ آن کسانی که در مرتب از  

باز   ولی آنها ،  کنم نمی   ان من عقابت ندهید    انجام هم  را    اگر این   که   اگر مولا به آنها بگوید 
 !دن دان دادن می   را ملزم به انجام  ان خودش 

 : کنندنقل می ـ رضوان الله علیه ـ همدانی انصاری آیةاللهمرحوم  هب عج ار
ما سلطنت عالم را    که  گفته بودندو به ایشان  پیدا شده بود    ایشان  برایحالی  

ایشان فقط گفته   !کنیمدهیم و از مقام و موقعیتتان هم هیچ کم نمیبه شما می
 1!« دردسر ندارم ۀمن حوصل دیدم اینکه خاطربه ، من نپذیرفتم» : بودند

  ! ؟می دهندخاطر وعید بر فعل و وعید بر ترک انجام  آیا اینها عبادات را به حالا  
امراینها   را  مولا  نهی  و  مولا  می  الزامی  امر  الزامی  نهی  رفت؛  دانندو  و  شد    ! تمام 

دیگر وعید بر ترک از    !«دهیمانجام می  هم  ما،  انجام بده  ه استمولا گفت»:  گویندمی
 ین!هم؛ ال از القاء اوامر و نواهی مولامتثتزاع اامر و نهی یعنی انپس  !کجا آمد؟

لقیات بر عوام یا بر بنابراین شما یا باید در اینجا بگویید که اوامر و نواهی به م  
و   که این خلاف است؛  اوامر و نواهی نداریم  خواص  برای  و  شوندخواص تقسیم می
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؛  هةر شب و لا  شک   لا  مسئله   در ایناست و    هم بر خواص و  تکلیف هم بر عوام است  
ائمه  بر  طور بر پیامبر اکرم و  که صلاة بر عوام وضع شده است همان طوریهمان یعنی  

که  طوریهمان و  ،  است   وجوب و بدون هیچ فرقی وضع شده یک  به   هم   علیهم السّلام
  طور بر خواص هم که ائمه باشندهمان ،  شده است نهی از محرمات بر عوام وضع  

صحبت در این است که داعی بر    امنته  .کندفرقی نمیهیچ  تکلیف    ووضع شده است  
وقت داعی   یک ، وقت داعی ترس از جهنم و عقاب است  یک ؟اتیان تکلیف چیست 

 گفت: ؛ رغبت به نعیم و جنات و حور و قصور است 
مدد  حددور  تددو  از   ن یدد بدد   قصددددددددددددددورش   خددواهدددددددیزاهددددددد 

 
  

 1ن ی ا رب شدددددددددددعورش ب یدد زد از درت ی گر ی بدده جنددّت م   
ولی صحبت در این  ؛  مسئلۀ دیگر است  یک،  مسئلۀ داعی برای اتیان و ترک 

ما    است؟  جعل وعید بر فعل کرده یا نکرده ،  است که آیا مول در القاء اوامر و نواهی
! کنمعذابت می ندهی اگر انجام   و  انجام بدهکه   است  مول گفتهکه  نداریم  یهیچ دلیل

  جعل وعید کرده به این معنا نیست که    2﴾ ...الَلَ   عصِ يَ ن  و مَ ﴿:  اینکه در آیات داریم  اما
إنَِّآ  ﴿:  کنداین حرمت و این مخالفت را در آیات بیان می  ۀنتیج  شارع دارد بلکه  ، است 

غۡلَٰلٗا  
َ
وَأ سَلَٰسِلَْٗ  فرِِينَ  للِكَٰۡ عۡتَدۡناَ 

َ
امثال   3﴾ وَسَعيًَِاأ به حکم   آیات   این  .ذلکو  ارشاد 

،  عقل حاکم است بر اینکه کسی که ترک بکند مستوجب عقاب است   و  عقل است 
من توأم با  »:  که شارع بگوید  چنین چیزی نیست هماصلًا  اینکه شارع جعل بکند.  نه 

 !«کنممی بت ندهی عقااگر انجام  و  ماه وعید بر ترک را هم آورد، مکناین امری که می 
ولی وعید  ،  «الزام »  یعنی  فقطامر مولوی    هستند.مولوی  ،  بنابراین همۀ این اوامر

حال آن چیزی که    ! برو انجام بده  فقط یعنی  مولوی   امردر آن نیامده است.  بر ترک  
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انجام  کند  حکم می اگر  طور این اما  است.  عقل  ،  عقاب هستیمستوجب  ندهی  که 
«مثلًا در  شارع  نیست که   لِّ :  و بگوید   جعل بکند این عقاب را هم  ،  الزامعلاوه بر    »صر
الزام انجام  ،  این  اگر  که  است  عقاب هستیندهی  الزامی  طور این یعنی    !مستوجب 

یکی  ؛  دو معنا را جعل کرده باشدکند  که به مخاطب القاء می  «لِّ صر »  امر   در نیست که  
صلاة   بر  دیگری  الزام  ترکو  بر  است ف بلکه  ؛  وعید  صلاة  بر  الزام  نماز  :  قط  باید 

  که کند  القاء مییعنی شارع فقط  ،  طور است در سایر اوامر و نواهی هم همین  !بخوانی
اما اینکه    ! باید روزه بگیری،  نباید زنا کنی،  نباید سرقت کنی،  نباید شرب خمر کنی

 این اوامر و نواهی نیامده است.   دردیگر ، کنممی ندهی عقابت ام جاگر ان 
مانند    ـی که ایشان ذکر کردند  ای صیغ در نبود مباد  ای ی عام بر ا بنابراین محتو

همان الزام بر فعل و الزام بر     ـ عقل   مر یا ارشاد به حکمالأ   الحظر یا نهی بعدامر عقیب 
ولی الزام  ،  ست ه صیغ    ۀ بعث و زجر در هم،  غیر از بعث و زجر است الزام    . ترک است 

دادن    حال الزام بر انجام  !زجر هم یعنی انجام نده  و  م بدهبعث یعنی انجا در آنها نیست.  
بر    ۀقرین یا  بر ارشاد    ۀ وقتی قرین یعنی  ،  القرائن است  انتزاع عقل عند فقد،  و الزام بر ترک

الزام از باب حکم عقل است    . ذلک امثال   و  رفع توهّم حظر نداشته باشیم   ۀ اباحه در زمین 
 ! است عقل  این انتزاع    .مخاطب باید انجام بدهد   کند بر اینکه وقتی که مول امری را می 

  کند!می   ندهی عقابت انجام  این کار را  اگر    کهکند  عقل انتزاع دیگری هم می ،  بله 
در که  طور همان؛  کندخود عقل انتزاع میبلکه  ،  شودانتزاع نمیمول  از کلام  دیگر  این  

آنجایی  بحث در    البته این  کند.طور حکومت میهمین  عقل همیشه،  تمام احکام عقلیه
،  اصلًا احتیاط عقلی  خواهد آمد.ذلک است  حکومت عقل به جانب احتیاط و امثال   که

  و شما   است   امری آوردهمول   وقتی  کهعقل حاکم است  بلکه ،  به جعل شرعی نیست 
مصداقیه    ۀکه آیا در شبهکنیم  بحث می حال بعد   ـمفهومیه شک دارید  شبهۀ  در  مثلًا  
،  است که وقتی امر مول منجّز است حاکم  عقل    ـ ۀ مفهومیهطور است یا در شبه این

امری    در اینجاوقتی    یا عقل حاکم است که  .شما باید جانب احتیاط را انجام بدهید
از  و اینها احکام عقل    ۀهم . پیدا کنید  مّه ذبرائت  ،  شما باید از باب اشتغال ،  است  آمده
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بنابراین وعید بر فعل و وعید بر    نگفته است.را    هاشرع این  و  باب حکومت عقل است 
 مجعول شارع نیست. ، ترک

که از کلام    است   محتوایی یکی  :  محتوا دارد  دوامر مولوی  :  فرمایندایشان می
ا لاإمرًا  أ یکون   ما »   هم  یکی و    شود استفاده می  ارع و هو  بل الشّ ن ق  عله م  ن جر بدّ م   عتباریًّ

؛  وجوب مقوّم ندارد،  ترکبدون وعید بر    یعنی،  «لوجوب لم  ک المقوّ التّر علم    عید  وال
عقل است و آن   ۀخود الزام از ناحی، لول جعل شارع و ما گفتیم مقوّم دارد  کهدرحالی

 . مقوّم وجوب است 
بزرگان  و  را  اولیا  وع به   اوامر  نمی خاطر  انجام  ترک  بر  مقوّم و    دهند ید  وعید 

اگر  آنها  وجوب   آنها  نیست.  اگر  بگویند  به  باز  هم  نماز  که  به  بخوانی  را  جهنم  شما 
 ! تمام شد ؛  باید انجام داد است و  مول گفته  :  گویند ند! و می ده باز انجام می   آنها ،  بریم می 

مطلب   میاین  این  از  اینحکایت  که  را    اصولیون  کند  تکلیف  مراتب  اصلًا 
برای    «الزام»عین اینکه   در؛  دانند که تکلیف مراتب دارداصلًا نمی   و  اندمتوجّه نشده 

،  دیگر است  ورطیک  شخص   برای این  است و ورطیک شخص   برای آن، ست ه همه 
علیه السّلام امیرالمؤمنین  لا »:  فرمایدمی  لذا  و  کَ  نارر ن  مر خَوفًا  عَبَدت کَ  إلیی  ما    شَوقًا 

بادَةر فَعَبَدت کَ.، جَن ترکَ  إنّ قَومًا عَبَدوا  »] : فرماید و چه خوب می 1« بَل وَجَدت کَ أهلًا لرلعر
بادَة  الت جّارر  [ الَله رَغبَةً  بادَة  العَبیدر  [ و إن  قَومًا عَبَدوا الَله رَهبَةً ]،  فَترلکَ عر یعنی   2.« فَترلکَ عر

اما  ،  تجارت است تکلیف برای مردم    ۀمرتب  و  است   خوفتکلیف برای عبید    ۀمرتب
ما    ۀمرتب بادَةر »فقط  تکلیف برای  لرلعر أهلًا  وَجَدت کَ  کار  در  ترک    بر وعید    است!  «بَل 

بادَةر »  برای حضرت است   ب که مقوّم وجوچیزی    آن   بلکه ،  نیست    « بَل وَجَدت کَ أهلًا لرلعر
 !است  طاعةهلًا للاأوجدتک بل ، ست که مقوّم حرمت اچیزی  آن  و است 
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  برای  که  گوییمتوانیم بمی  آیا  وعید بر ترک نباشددر اینجا اگر برای حضرت  
ندارد  ایشان باید رفع وجوب بکنیم  و  وجوب  نماز برای ائمه    که  بگوییم  و مثلاً   ما 

نیست  واجب  نیست  مطلب    این  ؟! علیهم السّلام  نماز صحیح  واجب   ایبر  و  همه 
دیگر  به این معنا نیست که  ند  اه اینها از این مسائل گذشت اینکه  :  بگوییماست. پس باید  

حکم برای  ولی  ،  ست ه جایش   وجوب سربلکه  ،  ه است برداشته شداز آنها  وجوب  
وعید بر ترک ولی ، ست ه اینها در این مرتبه به این نحو است که الزام از ناحیه شارع 

 اصلًا وجود ندارد. 
اما  !  اصول حوزوی  شودمی طور هستند  در آن همه یک  ن اصولی کهآ  براینبنا

ت پیدا  وضعی و برای هر شخصی تفاوما بدانیم که مراتب تکلیف برای هر  ،  اگرنه
جای  دیگر  تکلیف را به همه گسترش و سرایت بدهیم و  توانیم  میوقت  آن ،  کندمی

باقی   اینجا عقل حاکم  چون  ؛  ماندنمی اشکالی    وشما در یک موقعیت    که   است در 
بعد از این مرحله  ،  بینید اگر انجام ندهید مستوجب عقاب هستیدمی که  وضعی هستید  

  آنجا وقت دیگر در  آن ،  کنددر اینجا یک حکم بالتری را می  شماعقل  و    کنیدعبور می 
عبادت برای  اصلًا  دیگر    و  قرب است   ۀمسئل  آنجا،  ثواب نیست   ۀمسئل و  عقاب    ۀمسئل 

کند که  عقل در آنجا حکم می   لذا ،  فقط برای تقرّب است بلکه  ،  و جهنّم نیست   بهشت 
 . ای یک حکم دارد عقل در هر مرحله ؛ کار نیست در قربی هم ندهی اگر انجام 

اینجا نیست   ۀ اصلًا مسئل  در  باید توسط    گویندایشان می   اما ،  جعل شارع  که 
،  است خطا    « ارعبل الشّ ن ق  م    هعلن جر بدّ م   ولا»  عبارت   بنابراین این،  جعل بشودشارع  
عقل برای هر فردی انتزاع  ،  بلهکند.  و عقل انتزاع می   بل عقل است از قِ جعل  این  چون  

انتزاع نمی  این جعل و  اولیاعقل  ولی  ؛  کندمی بر ترک را  آنها  بلکه  ،  کندوعید  عقل 
اگر  اصلًا    !کار نباشداصلًا در  کند ولو بهشت و جهنّمی هم  ت عبادت را انتزاع می اهلیّ 

امیرالمؤمنین علیه السّلام دیگر عبادت   آیا داریمما بهشت و جهنّم را برمی بگوید  خدا 
 کنند؟!کند؟! اولیا دیگر عبادت نمینمی

ن شخص  آرا بدون اینکه    آیا عملی  داشته باشید   را واقعاً دوست یک نفر  شما    اگر
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هیچ اصلًا   بدهد و    گونه عوض به شما  ا خاطر  به فقط و فقط  ،  پاداشی  محبت  و  جلب 
؟! در اینجا هم  دهیم دنیا انجام نمی   در اینرا  کاری    چنینهم آیا ما    دهید؟!انجام نمی 

،  شودبناراحت    اواز    ه است و در اطاعت نک   را   اش این امرش بنده   که   بیند ب مول    که همین 
همین  ، باشد ولو جهنّمی هم در کار ن ، نباشدهمین ناراحتی مول ولو وعید بر ترک هم  

 آنها که مثل ما نیستند!   ! امیرالمؤمنین علیه السّلام قابل تحمّل نیست  برای 
برای  فقط    و نواهی  که اوامرو نواهی این است    از اوامراصولیون    برداشت اما  

  است و   برای تقرّب آمدهفقط  که اوامر و نواهی  درحالی؛  است بهشت و جهنّم آمده  
آثار    نه،  بهشت و جهنّم یکی از مراتب آن است. در آنجا فقط خود ذات مطلوب است 

 فهمند!اما اینها این مطالب را نمی !ذات 
  صحیح است   ینحرف اصولیدر اینجا  که    شداشکال دوم این  بنابراین حاصل  

اوامر مولوی  بینالقرائن و شک   عند فقد  گویند کهکه می با  ،  اوامر ارشادی و  اصل 
  که   ایشاننه حرف  ؛  نه بر ارشادیت ،  خبار و اوامر و نواهی بر مولویت است أمل  ح 

 ت.« مولوی دللت برنه ، کننداین اوامر و نواهی دللت بر ارشاد می »:  گویدمی
نی  استدلل آیةالله سیستا م   اشکال سو

ضَر و   لایعنی  ،  فیهنحن  در مااین است که    ست ه دیگری که در اینجا    ۀمسئل 
 : فرمایندایشان می آمده است.  عنوان نفی و اثبات به  «ل »،  ضَار لا

، غیر از نهی از ضرر یا نهی از انجام فعل ،  ست امورد اثبات و نفی  ،  چون مورد 
به را    ضَار  ضَر و لا لا چون  هم هست و آن این است که    ی دیگر  ۀ مسئل  یک 

می  بیان  نفی  آنجا  خصوصاً،  کند لسان  مربوط یع  ا طب به  که  هایی  در  خارجی 
می ،  است  نفی  خارجاً  را  قضیّه  این  پس کند دارد  نهی    ۀاضاف ،  نفی   .  آن   بر 

احکام اجرائیه برای جلوگیری از وقوع سری   یکخواهد  ضمناً می   تحریمی 
چنین هم   که  خواهد با لسان نفی بگوید یعنی می ؛  این طبیعت خارجی اثبات کند 
بینیم می ما  که  درحالی ،  ارد چطور وجود ند   . اما طبیعتی در خارج وجود ندارد

، «وجود ندارد » گوید  اینکه می پس جواب این است که    ؟!کند وجود پیدا می 
 .خواهد جعل احکام بکندیعنی برای جلوگیری از آن وجود خارجی می 

میمثال  باب من که  ر  لا»:  گوید وقتی  وجود ،  «رر ضَر خارج  در  ضرری  یعنی 
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دارددرحالتی،  ندارد وجود  شارع،  که  بیمی  بنابراین  زبان  با  زبانی  خواهد 
تنها تو  نهیعنی ؛ گذارم این ضرر در خارج وجود پیدا بکندمن نمی که بگوید

بلکه اگر هم بخواهی ایجاد کنی  ،  حق نداری این ضرر را در خارج ایجاد کنی
  ! باشد وجود داشته  اصلًا نباید در خارج ضرر و ضراری  کنم! پس  عقابت می

 !نین چیزی در خارج نیستچهمو اصلًا 
  مسئله   گذارم این نمیمن  یعنی  ،  «در خارج نیست»:  گوید اینکه می  بنابراین

در خارج  »  لسانِ  . اینکه به همدیگر ضرر نرسانیدنه،  در خارج تحقق پیدا بکند
و   لسان به معنای جعل احکاماین    .نفی طبیعت خارجی است   لسانِ«  نیست
 1است.   در خارج  جعل  از تحقق اینجلوگیری  برای    و قضائی  اجرائی   وسائل
.« و  است   به دست حاکم  ی این مسئلهاجرا  ۀ نحو»البته  :  فرمایدبعد ایشان می 

 خواهیم گفت. بعداً هم  ما
فرمودند که  ایشان  حرف  این  در  اثبات » :  اما  و  را  هم،  نفی  مطلبی  چنین 

ن جهت اجرایی  ای،  اینکه در خیلی از مسائل خاطربه ،  اشکال است   محلّ   « رساندمی
 . ندارد وجود 

بًا » مثال  باب من  هر رر لر و وَلَدر ج  توانیم بگوییم که  مورد ربا می   ر البتّه د   2، « لَیسَ بَیَن الر 
 . آید بلکه جزء احکام مجعوله است که در بحث بعدی می ،  ایع خارجی نیست طب   ء جز 

شرب    با اینکه«  در اسلام شرب خمر نیست »:  بگویداگر شارع  مثال  باب من   یا
آیا معنایش  ،  حکم جعلی نیست و  طبیعت خارجی است  و یک    خمر یک عمل خارجی

شخص در منزل   اگر یک،  نه   !دهم؟من وسائل اجرایی این را هم قرار می این است که  
عام    در ملاگر  ،  بله  گیرد.نمی را  او  وقت جلوی  شارع هیچ ،  کرد شرب خمر  خودش  

 . تعزیر دارد باشد 
طبیعت   با اینکه زنا یک«  زنا در اسلام نیست »:  مثال اگر شارع بگویدباب من یا  
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با  حتی اگر در منزل هم انجام دادی باز من  که  آیا معنایش این است  ،  خارجی است 
،  طور نیست این  تنهانه  !گذارم انجام بدهی؟نمی و  گیرموسائل اجرایی جلویت را می

تا شاهد   باید چهاراست که  اینکه گفته شده    ! ریمحتی در اینجا امر به کتمان هم دابلکه  
خواهد این قضیّه افشا بشود  شارع نمی یعنی  ،  کتمان است   به   این امر ،  ذلکبیاید و امثال 

مثلًا  ،  کنددائماً کتمان می  د شارع یآپیش می که  هم    یلذا در موارد.  بیان بشود  و در مل
کرد،  برو  »آقا:  گویدمی رفتهاهاشتباه  یادت  و  کردچهکه    است   ی  یعنی   1!« یاه کار 
و بعد هم    برملا کندرا  آن  خواهد  نمی  و  کندپنهان و کتمان  قضیّه را  این  خواهد  می

تا داخل خانه را    بال رفت آن شخص    ۀخان دیوار  از    بود که  عمرآن  جلویش را بگیرد.  
ی  آمدی از بالکه  محکومش کرد که تو غلط کردی  آن شخص  بعد هم    .تماشا کند 

تا تو سه ،  اگر من یک گناه کردم!  کنیمتماشا کردی که ما داریم شرب خمر می  اردیو
 2! محکوم شد او حسابیجلوی ! خلاصه گناه کردی

را برساند    خواهد ایناثبات و نفی می » که    ندااما اینکه ایشان در اینجا بیان کرده
ما  !«  است   در خارج  طبیعت   اینوسائل اجرایی برای جلوگیری از  و    که جعل احکام

که  می بگوییم  ایننه توانیم  نیست تنها  مواردبلکه  ،  طور  از  خیلی  در  است    ممکن 
اصلًا منظور شارع  حال  ولی درعین،  گیردمی بایع تعلق  ط نفی به  و    اثبات با وجود اینکه  

خارج   در  طبیعت  این  اجرای  از  مانعه  احکام  بگوید   مثلاً ؛  نباشدجعل  شارع  :  اگر 
که    ایبایع خارجی ط  از   ذلک و امثال   «الاسلام زنا فی   لا» یا    « الاسلامفی    خمرٍ   شربر  لا»

  دلیل بر این ،  شده است بیان    « ل» به لسان  و    رغبت یا انزجار دارند  نسبت به آنها مردم
 هم جعل شده است.  که وسایل اجرایینیست 

اگر    کهست  ه در اینجا این نکته  ،  مقدمه عرض کردیم  که در طوریهمان ،  بله
اینجا از باب حفظ  در    شارع،  دارداجتماعی    ۀموضوع از آن موضوعاتی باشد که جنب

 
 . 107و  106و  104و  32ص ، 28ج  ، وسائل الشیعة. رجوع شود به 1
 . 17ص ، 12ج ؛ 182ص ، 1ج ، الحدیدأبیابن ، البلاغة شرح نهج. 2
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جعل احکام مانعه از اجرای اینها خواهد کرد و این دیگر ،  اختلال در نظام  نظام و عدم
نفی هم  و  صورت اثبات  به   ضَار ضَر و لا لا ی ندارد. اگر  فاختصاص به اثبات و ن

خواهد کرد    خود آن نهی و خود نفس حکم دللت بر جعل احکامی  نبود باز در اینجا
چون خود حکم و  ؛  است   این طبیعت خارجی  وکه مانع از تحقق این امر خارجی  

اجت ارتباط  که  است  موضوعاتی  و  احکام  از  دارد موضوع  باید  و    ماعی  قطعاً  شارع 
لّ اگر جعل نکند  إو،  وسایل اجرایی برای جلوگیری از این ضرر و ضرار را جعل بکند

می در  اختلال   پیش    ۀقضی،  زنا و شرب خمر  ۀقضیمثل  دیگر    مسئله  این.  آیدنظام 
نیست  اجتماعی  ،  شخصی  مسئلۀ  یک  سرقت بلکه  بگوید اگر  است.    مثل  :  شارع 

جعل احکام و    باید  قطعاً،  اجتماعی دارد  ه و ارتباطچون جنب،  «م الاسلا  فی   ةر سرق لا»
بین اثبات  دیگر  صورت  که جلوی این سرقت را بگیرد. در این   ای بکندمسائل قضایی

  آکد  نحواثبات و نفی شدیدتر و مؤکّد به ،  بله   .فرقی نخواهد بود   امر و نهیبین  نفی و  و  
می  اثبات  را  قضیّه  ای  کنداین  یک  و  بگوییم،  است   یدیگرمطلب  ن  اینکه    که   اما 

 نیست. صحیح ، دارد اختصاص به نفی و اثبات 
 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 





 

 

 
 درس سی و دوّم:

 ( 4)لا ضرر و لا ضرار بررسی نظریۀ آیةالله سیستانی در تبیین قاعدۀ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

رد دوم ثار : مو ی آ اعتباریۀ دارا موضوعات  ئیه حکم   وضعیۀ عقلا

این است   کنددر تعیین محتوای کلام بیان می که آیةالله سیستانیموضع دومی 
،  ازدواج،  بیعمثل  ،  عات مانند عقود و ایقا ،  باشدماهیّت اعتباریه  یک  ،  مورد حکم  که

ابواب هبه  ،  عتق،  طلاق اعتباریه هستند  و سایر  ماهیات  اینها جزء  نه  ؛  معاملات که 
اعتباری    که،  مکلّف از مکلّف و غیرو اعم    فعل و ذات   اعم از ،  خارجیّه  ۀماهیات تکوینیّ 

 .ذلکأکل و شرب و نوم و امثال  مثل، گیردبر آنها تعلّق نمی 
  وجود  ۀجهت تنظیم نظام اجتماعی و لزمبه  اعتباریه جعل و اعتبار این احکام

تواند در  انسان بدون معاملات نمی   . انسان در تمدّن اجتماعی حیات خودش است 
کند    ییجا دادو  زندگی  باید  باشد و بالأخره  داشته  نظام  .  ستد  یک  در  بخواهد  اگر 

عقود و ایقاعات  و  باشد    ءبیع و شراو  اجتماعی زندگی کند طبعاً بایستی که اهل معامله  
 جا بماند. آن اند در ذلک را رعایت کند تا بتوو امثال 

  ما فی بیع إلا لا» 1، «أموالهم  علی  ون النّاس مسلّط»: کندشارع مواردی را جعل می 
 4«طلاق اللّا لمن أراد  إ  طلاقَ  لا»و    3ه« بطیب نفس إلّا    سلم  م  امرئ     مال    ل  یَحر  »لا  2، «کلر تم

 
 . 494ص ،  نهج الحق. 1
 .247ص ، 2ج ، عوالی اللّئالی. 2
 . 493ص ، همان. 3
 .62ص ، 6ج ، الکافی. 4
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عبارت است از    هاو منظور از امر و نهی  هااثبات  و از نفیمنظور  موارد    نیدر تمام ا  که
چون شکّی نیست که شارع وقتی که این موارد را اعتبار  ؛  ی اثر اعتبارو    القاء اثر قانونی

طبعاً   کنداعتبار می و  وقتی که بیع را جعلمثلًا ، کندآثاری بر این اعتبار بار می کندمی
وقتی طلاق را اعتبار  یا مثلًا  ،  نا نداردبدون آثار معبیع  لّ  إ و  کندآثاری بر این بیع بار می 

بینونیّت و رفع نفقه  همان  که    کندمی طبعاً آثاری بر این طلاق مترتّب    کندو جعل می 
 . احکامی است که مترتّب بر طلاق است  سایر   و وجوب عده و

یا شرعی    ارشاد به ترتّب اثر یا عدم ترتّب اثر قانونی  در اینجا  منظور از احکام
نفسانی برای انجام آن ماهیت    ۀاینکه وقتی ماهیتی اعتباری باشد داعیجهت به ،  است 

برای طلاق رسیدن به مطلوب    ۀ داعیمثلًا  ؛  وجود ندارد مگر رسیدن به مطلوب و هدف
برای ازدواج رسیدن به مطلوب    ۀ داعییا  ،  شدن از این زن است  جدا  است که همان

برای بیع ترتّب آثاری    ۀداعی ا  ی،  است که همان تحقق احکام تکوینیّۀ خارجیّه است 
 .ذلکاستفاده و امثال مثل ،  است که بر بیع مترتّب  است 

عبارت است از ترتّب آثاری  ،  پس هدف از اعتبار این احکام بر این موضوعات 
وسیله    .این هدف وسیله لزم است به  که بر این اعتباریات مترتّب است. برای رسیدن  

اینها  ؛  آیدمی   اثبات یا با نفی یا با امر یا با نهی با  جعل شارع یا    .است   « جعل شارع»
این به  رسیدن  برای  آن  مثال  باب من هستند.    هدف  وسائلی  به  رسیدن  برای  شارع 

برای    ایوسیله   «أنکحت  » پس  ؛  است   وسیله جعل کرده عنوان  به را    « حت  أنکر » ،  عات تمتّ 
«،  کملر ما یر از    برای استفادهیا  رسیدن به آن تمتّعات است.   را جعل    «إشتریت  »و    »ب عت 

عبارت است    که آن هدفهستند    برای رسیدن به آن هدف  ایاینها وسیله   است و  کرده
 . از همان تمتّعات 

ای از این ماهیت منتفی  ه خواهد این آثار را از حصّ باگر شارع در موردی  حال  
اگر شارع بخواهد    و؛  کندیا از وقوع آن نهی می  کندرا در خارج نفی میآن    یا،  کند

ماهیت را در خارج اثبات  یا تحقق آن  ،  بکنداثبات  را در خارج بر یک ماهیت  آثاری  
که شارع منظور و هدف خودش را  در اینجا همین   .کندمی   آنند یا امر به ایجاد  کمی
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برساند حاصل  را  معنا  این  که  ایراد کلامی  با  است  آثار  اثبات  یا  آثار    ه شدکه سلب 
 . مانددیگر لزومی برای امر یا تحریم مولوی باقی نمی ، بیندمی

یعنی این    «طلاقال لّا لمن أراد  إطلاق   لا »:  وقتی که شارع بگویدمثال  باب من
مترتّب نیست. الآن شارع  است    ه از طلاق که بدون اراده واقع شدهآثار بر این حصّ 

رسد است می   امری   چنینهم انزجار مکلّف از    که   این جمله به هدف خودش   ۀ واسطبه 
  ست ا  آثار قانونی مترتّب بشود یا آن آثار قانونی که بودهآن  ،  این انزجار  ۀواسط به تا  

 برداشته شود. 
این  آثار    طورپس شارع در  به هدف خودش که سلب  این جملات  با  موارد 

وجوب و   ۀ تحریم مولوی یا استفاد ۀ دیگر استفاد صورت طبعاًدر این  و رسداست می 
اوامر   مصبّ دیگر ، مَصب مورد و  یعنی ؛ امر مولوی از این اوامر و نواهی نخواهد شد

عدم    یا بر ترتّب اثر قانونی    بر   اینها ارشاد هستند لکه  ب،  هد بودانخو   هو نواهی مولوی 
 نهی باشد.   قمتعلّ بر  باشد یا  ق امربر متعلّ  که کندنمی  یفرق  و، ترتّب اثر قانونی

مورد  ،  بله اضاف طوری  اگر  انسان  که  اثر  ۀباشد  ترتّب  یا  اثر  القاء  رغبت ،  بر 
،  دخالت کنددر آن  تواند  که قانون نمی  باشد  یا اینکه از مواردی  داشته باشد  تریزیاد

  به دست قانون ،  معاملات و عقود و ایقاعات از قبیل    ت اعتباریهایعنی جریان این ماهی
دو کیلو    یاکه شما یک کیلو انگور  مثلًا وقتی  ؛  فروش منقولت  و خرید  مانند،  نباشد

وقتی شما بخواهید    اما  .مترتّب نیست بر این عمل اثر قانونی    دیگر،  خریدسیب می
و  محضر بروید  به  شما باید  ؛  خرید شما حمایت کند  این  قانون باید از ،  زمین بخرید

نشوید  ءامضا دردسر  بعداً دچار  تا  کهلّ  إو،  کنید  بگویند  است  کجا    سندت   ممکن 
جزء زمین را  البتّه ایشان    لزم نیست. سند  دیگر  سیب  و    انگوربرای خریدن  ؟ اما  است 

طور نیست  این :  توسعه بدهیم و بگوییم  توانیمما میولی  ،  اندحساب آورده منقولت به 
اختصاص    ذلکامثال زمین و املاک و    غیر منقولت از قبیل  که حمایت قانونی فقط به 

به  نیاز  از اعتباراتی است کهجزء منقولت است که ماشین هم بلکه مثلًا ، داشته باشد
 . حمایت قانونی دارد
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یکی  روی یکی بخواهد    قانون چیزهایی که متعارف نیست که  بنابراین در مورد  
شما یک کیلو پیاز و سیب  مثلًا وقتی  ؛  خواهد امضاء یا حمایت قانونی نمی ،  نظر بدهد آنها  

امضاء یا حمایت    خرید آن دیگر ،  آورید حساب می پارچ و لیوان را شیء حقیر به یا    زمینی 
با اینکه  که  بینیم  می موارد  در بعضی    یا مثلاً ؛  خواهد قانونی نمی    ر حقی یک شیء  قانون 

ده میلیون  را    شما یک فرش اینکه  مثل ،  کند رعایت نمی   را   ی قانون   ی باز امضا   ولی ،  ست نی 
نیاز  این فرش  برای ولی هیچ سند قانونی  ،  ده میلیون حقیر نیست با اینکه  ، بخرید  تومان 

 . د ی کن ثبت  محضر به اسمتان    شود که آن را در گفته نمی شما  به  وقت  هیچ نیست و  
در   جنباما  که  دار  ۀمسائلی  یا  ناجتماعی  امضای حکومت  اجتماع  و  قانون  د 

در مورد نکاح  مثلًا  ؛  داندامضای یک وجهۀ معتبر را بر این ماهیت اعتباریه لزم می
اعتباری این  امضای   نباشد،  زم است ل   هماهیت  افراد    ولی،  ولو حکومت هم  بالأخره 

ماشین از   و  فروش موتور و خریدمثلًا  یا  ؛  مجلس داشته باشند  و  کنند  ءامضا  بایدمحل  
حکومت  امضای  که  است  مسائل  ،  داردلزم    را  مسائلی  اینها  با  است  ممکن  چون 

 . خلاف انجام شود
کدام ماهیت    اجتماعاجتماع است که    به دست قانون  مسئله  کلّی این طوربه پس  

را جزء   ماهیت کدام  داند که حمایت قانونی لزم دارد و  ماهیاتی میو    را جزء مسائل
 . داند که حمایت قانونی لزم ندارد ماهیاتی می و   مسائل

 : فرمایندایشان می 
،  دارد  نیاز  هم   به تحریم مولوی،  ارشادیّت  ۀ غیر از جنب به    گونه موارددر این

ماهی چون  اینکه  هتجبه اعتبارااین  خود    هی ت  خودی  قانونی  به  حمایت 
یک تحریم یا  ،  ت امکلّفین به این ماهی و    مردم  ءخاطر اعتناشارع به،  دن ندار
حَلَّ  ﴿:  علاوه بر اینکه داریممورد ربا   مثلًا در؛  آوردمی هم بعد از آن  امر 

َ
  لَلُ ٱ أ

مَ    لَۡۡيۡعَ ٱ ْ ٱوَحَرَّ ا ِبَوَٰ قانونی از  یعنی    1، ﴾لر  اثر  غیر از خود حرمت ربا که انفصال 
 

 . 275( آیه 2. سوره بقره )1
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مکلّفین حواسشان  تا    است   بار کردهبر آن  یک حرمت هم  ،  است  ربوی  ۀمعامل 
 !ها نروندربا و این حرفطرف را جمع کنند و 

این حساب  مورد  ،  روی  این  در  استاستعمال  استعمال صیغه  نه  ،  حقیقی 
خواهد انجام  خواهد و واقعاً مینمیرا  آن  واقعاً  یعنی شارع  ؛  استعمال مجازی

این نخواستن و انجام نگرفتن با زبان ارشاد و با زبان سلب اثر    ا منته،  نگیرد
 . شودقانونی هم متمشّی می

 طور است. همین امر مولوی هم    ولی ،  را آورده است   « تحریم »   ۀ کلم فقط  البتّه ایشان  
م رد سو ر: مو موضوعات خارجی غی بٌ حکم  مرغو  لیها إ 

مکلف  اما  ،  موضوع حکم ما یک ماهیت خارجی است  سوم این است که   مورد 
 1«لکثی الشّک   شک   لا »مثل  ،  این ماهیت خارجی رغبت ندارد یا از آن انزجار نداردبه 
منظور عدم ترتّب  که  صورت خیلی قضیّه روشن است  در این که    2« مام لل  سهوَ  »لا و  

چون خود این ماهیت دارای  یعنی  ،  دارد   آن اثر متوهّمی است که مکلف توهّم آن اثر را
به لسان    شارع در اینجا ، مخاطر سلب آن احکام و آثار متوهَّ به لذا  ،  احکام است  وآثار  
وقت دیگر در  آن   « شکّ لکثی الشّک  لا » :  و فرموده است   کرده   آن ماهیت را نفی ،  نفی

نسبت به سهو اصلًا  اینکه مکلف نسبت به شک یا  جهت به ،  اینجا تحریمی معنا ندارد
بلکه در   ! بر تو حرام است که آثار شک را مترتّب کنیکه  بگوید   تا شارع   رغبتی ندارد 

غیر این حصه برای شک  و    آثاری است که در غیر این ظرف   آن همان رفع ترتّب    جا این 
 . است را کرده  رفع توهّم وجود آن آثار  و    شارع این آثار را از اینجا برداشته است و    ه بود

تسبیب ، رفع این ماهیت خارجیمعنا ندارد که شارع برای دیگر در اینجا پس 
کند  به حکم  ماهیت که  نیاجهت به ،  جعل  در   این  که  است  امری  انجام    یک  خارج 

شارع برای رفع شک    مثلًا معنا ندارد که ؛  تسبیب به جعل دیگر معنا نداردلذا  ،  گیردمی
دیگر معنا    و   نفسانی هستند  سهو و شک دو عمل  چون،  جعل کند  یاحکام،  یا سهو
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به    .2 ش ،  242  ـ 239ص  ،  8ج  ،  عةیوسائل الشرجوع شود  وجوب   عدم   مع  باب   الإمام   هو   ب سر ءٍ 

 .حفظ  المأموم
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کند  یاحکاماینها  برای رفع    ندارد که شارع اینجا  ،  جعل  در  بلکه حکمی که شارع 
 .کند نفی آن آثار متوهّم است می

رد چهارم ص: مو ربٌه خا مو مأ صیص به   نفی حکم جهت تخ

چهارم و مورد  چنین مورد  و هم سوم    و مورد   رد دوموتوانیم بگوییم که م می
ایشان    امنته،  همان رفع اثر قانونی است   آنهادارند و محتوای    ایک محتوهمه  ،  پنجم

 : اندفرموده  مورد چهارمدر ایشان  .اندکرده جدا  جدا آنها را
خصوصی از یک ماهیت است که  یک حصۀ به  مورد چهارمحکم در    مصبّ 

یک حساب  ،  خصوصبه  حصۀ   آنشارع برای    گرفته است و امر به آن تعلق  
الکتابإ  صلاةَ  لا»   درمثلًا؛  است  هباز کرد  یدیگر بفاتحة  م  » یا    1« لّا  قر ی  لَم  مَن 

فَلا لاةر  الص  فی  لبَه   لَه   ص  بطهورإ  صلاةَ  لا»یا    2« صَلاةَ  انسان  ،  ذلکو امثال   3« لّا 
شارع متعلق امر به صلاة را به  اما  ،  که این ماهیت دارای سعه است  داردگمان  

  قیام علر یا مقیّد به    دکن میفاتَةالکتاب  ه  مقیّد ب  مثلًا،  کندیک شرط مقیّد می
 . ذلک و امثال کند میبه صلاة با طهور مقیّد  ا د یکندر حال صلاة می اءستوالإ

شارع از جعل    یعنی در اینجا هم؛  دوم است ۀ  هم مثل همان مسئلمسئله  این  
آن اثر    ,واسطۀ این نفیبه و  ،  نماز است   ءأدا  که هماناین ماهیت صلاة منظوری دارد  

،  دید موضوع است حو سلب اثر شرعی به معنای ت،  کندشرعی را سلب می  و قانونی  
لیکب  یجر    دریعنی آن صلاتی که   عر   و محدود  ،  موضوع برای وجوب است ،  ةلاالصّ    

مقیّد به    یا  شودمی   فاتَةالکتابآن صلاة مقیّد به  مثلًا ،  شود موارد نفی می   اینمقیّد به  
ارشاد  ، تقیّد واقع برگشت این در .شودمقیّد به طهور می  یا شودمی  اءستوالإ قیام علر 

مورد  این    . پسبه جزئیّت و شرطیّتی است که در متعلقات اوامر و نواهی وجود دارند 
مر إ  یعَ ب لا »ماهیت  که  طوری یعنی همان ؛  است   مثل همان مورد دوم   هم فی    یا  4« لک  لّا 

 
 . 336ص ، 1ج ، الخلاف. 1
 .320ص ، 3ج ، الکافی. 2
 . 78ص ، 1ج ، المحاسن. 3
 « .بَیعَ إلّا فیما تَملرک لا: و سلم  صلّ الله علریه و آله النبی قالو »: 247ص ، 2ج ، عوالی اللّئالی. 4
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طلاقی دارای اثر است    که   گفتیمو    را محدود کردیم  1« طلاق اللّا لمن أراد  إطلاق   لا»
از طلاقی که دارای اثر  ،  باشد  بدون اراده  که از طلاق را    ایپس حصه ،  که با اراده باشد

است  را    ملک بیع غیرچنین  و هم،  خارج کردیمو  است جدا   اثر  دارای  بیعی که  از 
مورد   در  طورن اهم؛  کردیمخارج   حصه   این  ما  هم  خارج  چهارم  ماهیتی  از  را  ای 

واقع ما آن ماهیت را به نبود این حصه یا به وجود این شرط مقیّد   پس در،  کنیممی
است مثلًا  ،  کنیممی امر  متعلق  که  صلاتی  فاتحه  ،  آن  شرطیّت  به  علر و  مقیّد    قیام 
هر دو مورد  و    کندنمی  یفرق با آن مورد دوم  هم  مورد چهارم  این  پس    .است   اءستوالإ

 . هستنددر اینجا یکی 
م رد پنج منهیٌّ : مو صیص به   عنه خاصنفی حکم جهت تخ

این است که مورداما مسئلۀ   نیست ،  پنجم  امر  ؛  نهی است بلکه مورد  ،  مورد 
و لا»مانند   الوالد  بین  و    2«الولد  ربا  نهی است  اینجا مورد  آثار  که در  معنای رفع  به 

قانونی و شرعی از این مورد و اثبات آثار قانونی و شرعی برای غیر از این مورد از  
ولی منظور  ،  دید موضوع است ح لسان ت،  پس لسان در اینجا  سایر انواع رباها است.

 . رفع اثر شرعی است و رفع اثر قانونی 
د. برگشت تمام  نهیچ فرقی ندار مورد چهارم است و   مثل هماناین مورد هم  

این حصه را از    یعنی،  عدم ارتباط و رفع آثار آن ماهیت از این حصه است   اینها به
،  روی این حساب   .کندمی  خارج ،  شودکه بر آن ماهیت مترتّب می  مثل حرمت   آثاری
بّ برای  صیک م: دهیم و آن این است ی این چند مورد را در یک میزان قرار م ۀما هم

،  در خارجدید موضوع و منظور از رفع موضوع  حاست که منظور از ت  اینحکم ما  
 

 .62ص ، 6ج ، الکافی. 1
 : 135ص ، 18ج ، وسائل الشیعة. 2
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  و نه تحریم مولوی   مولوی  امر نه  ،  این حصۀ خاصّه است   بررفع اثر قانونی و شرعی  
  شرعی بر این   بلکه رفع اثر قانونی و شرعی یا اثبات اثر قانونی و،  و نه امر وجوبی

 باشد. مولوی   اینکه بدون حکم است 
 : فرمایندایشان می  البته

جهت  به،  بر رفع این اثر قانونی و شرعی  ه اضاف   بینیم کهمی  در بعضی از موارد 
ارع برای  ش،  جهت عدم حمایت قانونیبهو رغبت مکلفین یا  هدواعی نفسانی

به   فعل    این رسیدن  که  فعل   باشد   خارجدر  هدف  باشد  در  یا عدم  ،  خارج 
 کند. میوجوب مولوی یا تحریم مولوی را هم اثبات 

رد ششم ظر مر عقیب أ: مو  الح

دیگر آن  تا  کنیم  آن را هم بیان میماند که  باقی می  و یک مورد دیگر  مصب یک  
،  این مورد ششمشود.    محتوای عامی که منظور ایشان در موارد اثبات و نفی بود تمام

حکم ما طبیعتی است که مکلف رغبت در آن   مصبّ  در اینجا  .ر است ظالحامر عقیب 
از جهات    یجهتبلکه به ،  جهت خود طبیعت تنهانه به ولی  ،  دارد یا انزجار از آن دارد

حدّ نفسه  اگر خود طبیعت فی  .انزجار دارد یا    نسبت به آن طبیعت فعلًا یا رغبت دارد 
اما    است.   حکم اولمصبّ  داخل در همان  ،  باشد  مکلّفانزجار  مورد  مورد رغبت یا  

برایش    یرغبت،  جهت آن امرکه به   آیدمی پیشمکلف    برایامری  ، در بعضی از موارد
جهت که به   آیدپیش می یا نهیی برایش  ،  شودامر می داعی در انجام آن    شود که می پیدا  
ن  پیدا  ایاز  ،  یهآن  انزجار  ماهیت  اکند.  می ن  این یکی  امر  را    موارد  ز  اصطلاحاً 

عقیب   .گویند ر میظالحعقیب  امر  داردظالحدر  انزجار  ماهیت  این  از  الآن    ر مکلف 
یا توهّم    داشته است   به این نهی  علم  که کند  نمی  یدیگر فرق و  ،  بود  چون قبلًا نهی آمده

نهی فقط رفع حکم سابق میداشته است.    رظح  این  یا  امر  این  اینجا    یعنی ؛  کنددر 
چون قبلًا نهی  یا  ؛  کنداینجا رفع وجوب میی در  هن   این  الآن ،  است   چون قبلًا امر بوده

 . شودمی  همستوجب إباح  وکند امر در اینجا رفع تحریم می  الآن این، است  بوده
قطعاً در اینجا نظر مول بر بعث جدّی و زجر جدّی نخواهد  ،  روی این بیان

رش  ندادن. وقتی که مول در اینجا منظو زجر یعنی انجامو  ،  دادن بعث یعنی انجام  .بود
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مجازی  یگر استعمال  بعث و زجر ددر اینجا در  پس استعمال لفظ  ،  زجر نیست و  بعث  
رغبت  با  با زجر یا  قبلًا  آن ارتباط و تناسبی است که  ،  ح این استعمال شود. مصحّ می

بین  ،  کندخواهد تبدّل پیدا کند. وقتی که مول بعث می و الآن می   است   مکلف بوده
آن  ،  واسطۀ این بعث خواهد به می   که  ارتباط است یک  این بعث و بین آن زجر قبلی  

 شود. ح استعمال لفظ در بعث می این مصحّ  و ؛ زجر را بردارد
عمل را    نیمکلف الآن اـ وقتی   گفته شدکه  طوریهمان  ـ  روی این حساب 

  طبیعتی است که مکلف در آن ،  طبیعت   خود   که  کندنمی  یفرق   دیگر   دهدیانجام م
الآن خودش را    ه است واسطۀ حکمی که قبلًا بودمکلف به   یا،  رغبت یا انزجار دارد

وضویی که قبلًا  مثلًا  ؛  کندبیند یا در ضیق احساس می نسبت به این قضیّه در ضیق می
کند که همان وضو بالماء برای  مکلف خیال می هم  الآن  ،  ه است بالماء واجب بود  اوبر  

جهت یک موضوع دارد به عنایتی که مکلف روی این  این  او واجب است. پس الآن  
فی    حرجَ  لا»دارد. پس در  شارع آن محذوریت امر قبلی را برمی   لذا،  امر قبلی است 

  و   است   بوده  قبلًا مشمول حکم وجوب ،  که وضوی مائیّه است   متعلق حرج  1« الدّین
  ی قبلًا وضو:  گویدمی  و داردوجوب را از روی آن موضوع برمی حکم  ،  «حرج لا »ا  ب

 2شود. برداشته می دیگر آن وجوب الآن در این ظرف  ولی، مائیّه برای تو واجب بود
به آن تعلق   این ظرف  امر در غیر  از مواردی است که ممکن است  ضرر یکی 

مال در مورد عبادات واجب    بذل   ولی ، مال حرام است   اسرافِ مثال باب من گرفته باشد.  
بذل مال    باید فروشد  آب می   ی شخص   و   دارد   پول ولی  اگر انسان آب ندارد    مثلاً ،  است 
  که   گوید شارع می   شود می اما اگر این بذل مال به جایی رسید که دیگر باعث ضرر  ،  کند 

رسد دیگر  آن حکم وجوب بذل مال در قبال تحصیل طهارت مائیّه وقتی به حدّ ضرر می 
داخل منزل شدن برای سر زدن به درخت    یا مثلاً ؛  شود می آن وجوب از این مورد برداشته  

 
ِينِ ٱوَمَا جَعَلَ عَليَۡكُمۡ فِِ ﴿: 78( آیه 22سوره حج )اقتباس از . 1  . ﴾ منِۡ حَرَج   لِ 
 . 77ص ،  1ج ، الإستبصار. 2
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الآن این رفتن و حقّ    ولی ،  ه است شارع بود   ۀ و إباح   ء سر زدن به مزرعه قبلًا مورد امضا   یا 
إبا  این  از  شر استفاده  به ع حۀ  غیر   ۀ واسط یه  به  می   ضرر  حکم  و  شود  برداشته  مشمول 

دادن    اما اگر این حرکت ،  مباح است ،  دادن دست   حرکت   یا مثلاً ؛  شود واقع می ر  ا ضَ  لا 
این  ،  و این کاسه بشکند   د بال بینداز از  ای را  کاسه   مثلاً ،  از بین برود   ی باعث شود که مال 

 شود. می   ر ا ضَ  لا بال بیفتد مشمول    شود این ظرف از آن حرکت دستی که موجب می 
رغبت یا انزجار    آن   نسبت بهیتی که الآن مکلف  ه بنابراین در این مورد این ما

  کند و آن حکم إباحه جهت حکم قبلی تبدّل پیدا میخاصه به   ۀحصّ   در این ظرفِ ،  دارد
 . شوداز آن برداشته می 

از قاعدۀ ل رد ششمضرر و  تفسیر آیةالله سیستانی  مو س تطبیق قاعده بر حکم   ل ضرار براسا

لا  ضَر لا  ۀ قاعد،  وقت روی این حساب آن  بنا بر رأی و نظر ایشان    ضَار و 
می  قسم ششم  این  در  و حرج  ؛  شودداخل  و ضرار  از موضوعاتی    و... یعنی ضرر 

حدّ نفسه مورد إنزجارند  فی  که کند  نمی  یفرق   و   نزجار مکلف هستنداهستند که مورد  
کند که الآن  مکلف خیال می ،  جهت که قبلًا حکمی به اینها تعلّق گرفته بود  این  یا به
وقتی که    پس؛  از این نظر مورد إنزجار است   و،  باقی باشد  آن حکم سابق باید  رهم ب

 دارد. آن حکم سابقی را که قبلًا بود برمی، «ضَر  لا »:  گویدشارع می 
حِلَّتۡ لَكُم بهَِيمَةُ  ﴿:  گوید در حال إحرام می   مثلاً ،  ر ظ ح ل ا در امر بعد 

ُ
نعَٰۡمِ ٱ أ

َ
إلََِّ   لۡۡ

  ِ
يۡدِ ٱ مَا يُتۡلَََٰ عَلَيۡكُمۡ غَيََۡ مُُلَِ  نتُمۡ حُرُمٌ   لصَّ

َ
ْ ٱ وَإِذَا حَلَلۡتُمۡ فَ ﴿:  گوید بعد می و    ﴾ وَأ   1. ﴾ صۡطَادُوا

  « ضَر  لا » دارد. در اینجا هم  آن حرمت را برمی ،  یاد صط ا از  یاد بعد از نفی  صط این امر به ا 
 . وجوب وضودارد برمی بود    إباحه در تصرّف   یا   وجوب وضو را که  آن حکم سابق  

  خواهد می چون    و ،  مورد رغبت است و جواز تصرف در ملک  إباحه    و   مورد إنزجار است 
 2جهت آن حکم سابق است. اینها به   دارد. شارع آن را برمی ،  ضرر بزند 

 تفسیر آیةالله سیستانینقد 

ر این  ظنظر ایشان در امر بعدالح :  رسد این است مطلبی که در اینجا به نظر می 
 

 . 2و  1( آیه 5. سوره مائده )1
 . 147  ـ 141ص ، ، سیستانیقاعدة لاضرر و لاضرار. رجوع شود به 2
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؛  چون در اینجا بعثی نیست ،  است   استعمال مجازی ،  امر  است که استعمال صیغه در
ْ ٱإذَِا حَلَلۡتُمۡ فَ ﴿مثلًا در   من حرمت صید را    که   گویدمی فقط    و   بعثی نیست   ﴾صۡطَادُوا
نیست !  بروید شکار کنید  که   گوید نمیولی  ،  برداشتم امر برای بعث  اینجا    . پس در 
که بعث    امر   وقتی  می پس    نباشدبرای  هم عرض  البتّه مصحّ ؛  شودمجازی  را  حش 

با آن رفع إنزجار  ء  امر به یک شیباید    است که برای رفع إنزجار  جهت اینبه   که   کردیم
  تناسب دارد ،  شیء  این امر به شیء با رفع حرمت از آناینجا   در.  داشته باشدتناسب  

 .طور است در عرف هم همین  و
؛  استعمال حقیقی است ،  استعمال  رسد این است که در اینجا باز آنچه به نظر می 

ْ ٱوَإِذَا حَللَۡتُمۡ فَ ﴿: گویداینکه در اینجا وقتی که شارع می جهت به    خواهدنمی  ﴾ صۡطَادُوا
وَإِذَا حَللَۡتُمۡ  ﴿  ! بلکهواقعاً برو صید کن  و تو  کنم صید کنیتو امر میمن به  :  بگوید

ْ ٱ فَ    خواهدختیار صید را می ا یعنی شارع و مول از مخاطب  ،  است   ر ظ امر بعدالح   ﴾ صۡطَادُوا
،  اختیار صید  !خواهم که اختیار صید را در خودت ایجاد کنیاز تو میمن  :  گویدمی  و

کردن صید  کردن  .نه  ایجاد  خود  در  را  صید  صید  ،  اختیار  به  مولوی  امر  موجب 
می بلکه  ؛  شودنمی صید  اختیار  برای  بعث  می،  شودموجب  که  وقتی  :  گویدیعنی 
ْ ٱفَ ﴿ برمی   ﴾صۡطَادُوا را  مخاطب  برای یعنی  کندانگیزد  اختیار  را  صید  این  و  ،  اینکه 

!  ر صید را در خودت ایجاد کناختیا  که  گویدمیلذا  السّواء هستند.  علَی طرفین اختیار  
حال  ؛  شوداین امر می   !برو صید کن:  گویدوقت مییک  !برو صید کن  که  گویدنمی اما  

اختیار صید را در  :  گویدو می  وقت اختیار صید است یکاما    ی. یا وجوب  ییا استحباب
کنید ایجاد  است   !خودتان  بعث  هم  است   و  این  به    امنته ،  بعث حرکت  نه حرکت 

یعنی همان حال إباحه و إختیاری که  ؛  حرکت به اختیار صید است بلکه  ،  کردن صید
نبود   ید قبلًا داشت امری  به آن  بود  و نسبت  اینجا    شارع  الآن،  و جواز  سمت آن  به در 

امر  قبلًا  یعنی  ؛  دهدحرکت می قبلی    حالت  بود    ت برایاین  که  بعد یک مانع  و  مُباح 
﴿  ِ

نتُمۡ حُرُمٌ   يۡدِ لصَّ ٱغَيََۡ مُُلَِ 
َ
آن حالت قبلی    سمت حال من تو را به ،  بود پیش آمد  ﴾ وَأ
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باشداکه   داشتیاقبلًا  ؛  کنمبعث می و  دهم  میحرکت  ،  ختیار صید  حال هم  ،  ختیار 
 استعمال مجازی نیست.  و استعمال حقیقی است ، استعمال اینختیار داری. پس  ا

  تو باید این:  گویدمی  و  کندرا به یک امر مباحی بعث می  شارع در اینجا مکلف
  امر   آن  . در اینجاتوانی إباحه را از خودت بردارینمی  و  را برای خودت مباح بدانی

یعنی برای او ایجاد حکم  ،  کندواجب می   آن إباحه را برای  بلکه  ،  کندرا واجب نمی
آید  به لسان امر می   حال یا؛  وییمگمی بعث    راین  ا  .کندمیبعث به مباح    و  کندإباحه می 

  . شوداثباتیّه می   ۀاین جمل  لک.« هذا مباح  »:  گویدمی  بار ک ی  .آیدیا به لسان اثبات می 
أبحت   »:  گویدمی   بار کی این؛  هذالک  إنّی  برای  من  کردم  وت  را  جمل!«  مباح    ۀ این 

می  ب أنّ    ب  یجر  »:  گویدمی   بار یک  .شودانشائیّه  د   ترعترق  .«أن  باح  م  جمل   هذا  هم    ۀ این 
میانشائیّه  میای  اینجا  در  را  اباحه  وجوب  که  معنای    وجوب این  رساند.  شود  به 

  مقام اثبات است ،  مقام  جادر این   .وجوب یعنی اثبات بلکه این  ،  نیست وجوب متعلق  
 . قاد به اباحه تاع والزام یعنی ، به معنای الزام است  و

یک فعل  ،  اوامر  از   مول  منظور  وقت  بنابراین  آن  است در  ایجاد  و  ؛  خارج 
است مول  منظور    هم  وقت  یک مولوی  نیست ولی    امر  متعلق    بلکه ،  ایجاد  به  بعث 

لّ  إو،  است از بین نرفته  بعث  در اینجا  باشد.  اختیار مخاطب    تواندمی   متعلق  این   .است 
  در استحباب   چون؛  طور باشد شما در استحباب هم باید بگویید مجاز است اگر این 

خواهی این عمل را  میاگر    یعنی،  این عمل را انجام بده  که  گویدمول می   وقتی که
آیا  ین است. پس  هممعنای استحباب    چون یک ،  ندهانجام  خواهی  می اگر    و   انجام بده

حتّی در استحباب هم    و استعمال امر فقط در وجوب حقیقت دارد که ما باید بگوییم  
انجام  مییعنی  ؛  هست ندادن هم   انجام،  استحباب در  چون    ؟! حقیقت ندارد خواهی 

این امر را  من  »بدهی بهتر است. اینکه  اینکه اگر انجام  ولو  ،  خواهی انجام ندهمی،  بده
  حال دهی. ن توانی انجام میچون در استحباب ، در استحباب نیست « خواهماز تو می

صید بکنی   یا  خواهم کهمن این حالت را از تو مییعنی  ؛  طور است همین  در اباحه هم
 . است  سمت اختیار آن متعلقدر بعث به امر این استعمال   .یا صید نکنی
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ارد ششجمع مو اول بندی  مقدمۀ  نۀ   گا

،  استعمال حقیقی است. بله،  از اینها  استعمال امر در هر کدام،  روی این حساب 
اینها تفاوت پیدا الزام است   ییک؛  کندمی   مصادیق  مصداق استحباب    ییک،  مصداق 

است   ییک،  است  اباحه  اختیار  به  بعث  است   ییک،  مصداق  تهدید    ی یک،  مصداق 
تمام اینها استعمال    وجود دارد.و سایر مصادیقی که برای امر    است   مصداق إعجاز 

توانیم  المجموع ما می حیث کنند. من ولکن مصادیق تفاوت پیدا می ،  لفظ در بعث است 
 شوند: تقسیم میسه دسته به اند بگوییم که این مواردی که ایشان در اینجا ذکر کرده 

موضوعی است که نفی  ،  آنموضوع    وحکم  مصبّ  ست که  ا   ی مورد:  مورد اول
خود نفس آن ماهیت ،  ن موارددر ای  .کنددللت بر تحریم مولوی می ،  آن  از نهی    و

که مکلف نسبت    است   ی نیامدهیامر یا نه،  مورد  نایمکلف است و قبل از    ۀمورد علاق 
  شان نهی  وامر    مواردی هستند که،  موضع قبلی داشته باشد. این موارد ،  به آن امر و نهی
 مولوی است. 

اینها   از نفی  .اعتبارات و مجعولت شارع است  از   موردی است که: مورد دوم 
 . قانونی و شرعی است اثر اینها ارشاد به عدم ترتّب   بهیا امر 

مورد رغبت یا انزجار    است و  طبیعت خارجییک  که    است   ماهیتی:  مورد سوم 
یا مخاطب توهّم امر یا نهی    است   آمده  ی امر یا نهی،  قبل از آن ماهیت و  مکلف است  

ارشاد به عدم حکم قبلی است و  ،  گیردکه تعلق می  ینفی یا نهی ،  ردادر این مو  .دارد
را    حظرحالکه    و،  داردرا برمی   یعنی حظر؛  است   برگشت آن به حکم ابتداییبرای  
داشتهبرمی قبلًا  که  حکمی  هر  می   است   دارد  بار  آن  بر  حکم  قبلًا  :  شودهمان  اگر 

اگر قبلًا  ، است اباحه  الآن هم هاگر قبلًا اباحه بود، وجوب است  الآن هم وجوب بوده
 ذلک.و امثال  است   حرمت  الآن هم حرمت بوده

شارع به این صلاة  وقتی که    است و صلاة جزء مجعولت شرعیه    مثالباب من
  درمن صبح زود  :  گویدمی  و   خواهد نماز بخواندخود طبیعت انسان نمی  کندامر می 

کند به معنای این  می  حکم اینکه شارع جعل  ؟! لذانماز بخوانم  و   این سرما بلند شوم
قبل از اینکه امر وجوب روزه   وإلّ ؛  کندمی است که مخاطب را بر این جعل تحمیل  
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  جهاد به  چه کسی !رود؟می حج به  چه کسی !گیرد؟مییک ماه روزه  چه کسیبیاید 
تی  اینها مجعول  !دهد؟ذلک میامثال خمس و سهم امام و زکات و    چه کسی  !رود؟می

حال اگر شخصی باشد    است.  نهی کردهاز اینها  اینها امر کرده یا    هاست که شارع یا ب 
خواهد وقت این امر و نهی شارع می که اصلًا زمینۀ رغبت در او منتفی شده باشد آن 

،  باشد  نهی در وقتی است که طرف رغبت داشتهبنابراین    به چه چیزی تعلق بگیرد؟!
 د نهی معنا ندارد! وإلّ اگر رغبت نداشته باش 

کردند ما خلاصه    ذکرکه از مجموع این مواردی که ایشان    است   این سه موردی 
ببینیم  رویم که  می  بحث بعد سراغ این  در شاءالله  إن   .تا ادغام کردیمکردیم و در این سه 

 ؟ یک از این موارد حمل کنندرا بر کدام  ضَر لا  ۀ خواهند این قاعدایشان می 
 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 

 

 
 درس سی و سوّم: 

 ( 5) لا ضرر و لا ضراربررسی نظریۀ آیةالله سیستانی در تبیین قاعدۀ 
 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

  أنحاءبه  ،  شوندواقع میحکم  موضوعاتی که در احکام متعلق    عرض شد که
اعتباری هستند:  مختلفی هستند از آن موضوعات ماهیات  ها حقایق  بعضی ،  بعضی 

ها ماهیت بعضی،  لیها هستندإبعضی از آنها ماهیت مرغوبٌ ،  خارجیه و تکوینیه هستند
ای هستند که قصد داریم آنها را از تحت  ها دارای حصه بعضی ،  عنها هستندمرغوبٌ 

اینها    یک ماهیت کلی خارج کنیم یا آنها را داخل در تحتِ یک ماهیت قرار بدهیم.
 دارند. با خودشان تناسباتی ، موضوع و حسب حکمموضوعاتی است که به 

گیرد برحسب  عرض شد که احکامی که به این موضوعات تعلق میچنین  هم
می  پیدا  تفاوت  موضوع  این  من خصوصیت  عقیب در  مثال  باب کنند.  و  امر  الحظر 

بعدالأهمین نهی  موضوعطور  آن  گرچه  امر،  مر  ا  متعلق  نهی  منظور  ،  ست و  ولکن 
نیست   وجوب و یا،  طلب حقیقی و واقعی  اباحه  آن    بلکه همان    و   است حظر  رفع 

 . است  که قبلًا بودهاست  بازگشتش به آن حکمی 
از قاعدۀ ل  ضرر مقدمۀ دوم تفسیر آیةالله سیستانی 

در  آیةالله سیستانی  طبق بیان  که  بعد از اینکه این مسائل روشن شد باید ببینیم  
مطالبی  یک از این  یک از این موضوعات منطبق است و کدام قاعده به کدام این  اینجا  

 قرار بگیرد.  و لا ضَار ضَر  لا  ۀ برای قاعد تواند کلی  که عرض شد می 
  ضَر  لا بحث اول راجع به : در مورد این قاعده باید در دو موضوع بحث کرد 

 است.  ضَار لاو بحث دوم راجع به  است 
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ارد شش مو س  »ل ضرر« براسا ی  معنا اول تبیین  مقدمۀ  نۀ   گا

آیا    .ست ا یک از این موضوعات  اخل در کدام د،  اولً باید ببینیم که این ضرر
شارع است؟ یا یک ماهیت خارجی است ال بل  من قِ   ۀمجعول   ۀضرر یک ماهیت اعتباری

 و مجعول و اعتباری نیست؟ 
  نه یک ماهیت مجعوله،  امر خارجی است  شبهة در اینکه ضرر یک و ل  ل شکّ 

بیع تجارات ،  معاملات ،  عتق،  نکاح،  مانند  و  ،  اصناف  ضرر  امثال وقوف  ذلک. 
را مصدر منتسب به  آن  ما  اینکه  چه  ؛  طبیعت خارجی است  یکو  ماهیت خارجی   یک

شیء   یکضرر  در هر دو صورت  ،  ی بگیریممصدراسم فاعل بدانیم یا اینکه به معنای  
 ماهیت خارجی است.  یکو خارجی 

یعنی   ـتوانیم ضرر را داخل در قسم دوم از آن مواضع گذشته  بنابراین ما نمی 
ن  ای رفع  . در اینجا برایقرار بدهیم    ـ ماهیت اعتباری است ،  موضوع حکم موردی که

حال یا  ؛  کندکفایت می شود  می ن ماهیت بار  ای که بر    ای انفصال اثرات قانونی ،  ماهیت 
هستند   اثرات   یا   اثرات شرعی هستند،  اثرات آن   کردیم.  قانونی  قبلًا عرض    که  البتّه 
،  کندنمی   ی قانونی فرق   اثر   اثر شرعی با چون  ؛  جای تأمل است ،  کردن این مواضعقسم  دو

کلام    این،  وقتی شارع بگوید که من بین این ماهیت و بین آثار آن انفصال انداختمیعنی  
هر دو در اینجا    و ،  گیرد میدر بر  گیرد و هم اثر شرعی را  می در بر  هم اثر قانونی را    شارع 

الطلاق إ   طلاقَ  لا »:  وقتی شارع بگوید   . یکی است  أراد  لمن  یعنی بین طلاق و    1، «لّا 
غیر از اثر شرعی    ایکه اثر قانونی و از آنجایی ه است.  انداخت   فاصله   آن   بین اثرات قانونی 

ندارد  به ،  وجود  اعتباریه  طورپس  ماهیات  تمام  سیاقی   در   کلی رفع  معنای  ،  چنین  به 
در   مثلًا آن اثر شرعی ؛  است که بر آن مترتّب است   ای آثار شرعی  از انفصال آن ماهیت  

 ذلک. ه و جواز ازدواج مجدّد و امثال عدّ و طلاق عبارت است از بینونیّت 
 کهطوری ماهیت اعتباری باشد. البتّه همان ،  این در صورتی است که موضوع پس  
ولی  ست  ااعتباری    اینکه عین در بعضی از موارد اگر آن ماهیت اعتباری در،  عرض شد
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صورت اگر شارع احساس کند که صرف رفع این اثر  در این ،  هم باشدلیها  إمرغوبٌ 
علاوه بر اینکه آثار شرعی    مانند ربا که ؛  کندتحریمی را هم ضمیمه می ،  کندکفایت نمی 

 حال حرمت مولوی هم دارد.عین  در، ربوی بار نیست  ۀ بر معامل
لیها  إماهیت خارجی است که یا مرغوبٌ  یک  بنابراین ضرر،  نشد  طوروقتی این 

 این دو احتمال خارج نیست.   از ؛  است  عنهایا مرغوبٌ  است 
 : گویندمی و  اینجا یک بیان دیگری هم دارند البتّه ایشان در

  ۀ ر آن حصّ بای از یک ماهیّت است که  که حصّه  آن موضوعاتی   درچنین  هم
 . نیست در آن اقسام هم    داخل   ضَار و لا  ضَر لا،  شودحکمی بار می،  خاص

نه  ،  ت خارجی هستندادر مورد شک و سهو که خود شک و سهو ماهیمثال  باب من
قِ   ۀمجعول  آن شک  ،  شارعال بل  من  می   و بر  بار  احکامی  ما  ،  شودسهو و خطا  ولکن 

نفی می یک را  ماهیت  این  از  آن  حصّۀ خاص  بر  که  اثراتی  لحاظ  به  را  این  و  کنیم 
الشّک لا» مانند  ؛  کنیممترتّب است خارج می  لکثی    ۀدر اینجا این حصّ ما  که    1« شک  

  سهوَ  لا »  مانند   یا  یماهمشکوکه خارج کرد  ۀماهیّت قضی  ۀ آن دایر  خاص از شک را از 
بَیَن الوالردر    لا ربا »  مانند  یم یا اه که ما این سهو را خارج کرد  2« حفظ المأموممع مام لل

هر   . ذلکو امثال  شودکه در مورد اعتباریات لحاظ می  3« و وَلَدر
خاص    ۀحصّ ما یک  وحکومت است    ۀکلی در مواردی که مسئل طوربهپس  

آن ماهیت  حال  ،  کنیمماهیت خارج می  ۀ آنها از دایررا به لحاظی از لحاظ
ضرر داخل    ، دماهیت مجعوله و اعتباری باش  و چهماهیت خارجی باشد  چه

این نیست  موارد   در  می  یعنی؛  هم  که  این    « ضَر لا»گوییم  وقتی  معنایش 
:  گوید میوقتی که  بعد  ،  است  جعل کردهی  نیست که شارع برای ضرر احکام 

چون ؛  خاص از ضرر را خارج کند  ۀخواهد این حصّمی«  ضَار ضَر و لا لا»
 

ه علم  اطیباب عدم وجوب الاحت، 227ص ، 8ج  ، عةیوسائل الششود به  رجوع .1  . من کث ر سهْو 
 اختلاف.با ، 358ص ، 3ج ، الکافی. 2
 با قدری اختلاف. ، 258ص ، السلامعلیه  الفقه المنسوب إلی الإمام الرضا. 3



 م درس سی و سوّ / 1قواعد فقهیه ج  416

 

دلیلش این است که ما در سایر ادیان و    و  نقض غرض و خلاف است این  
ولی اسلام این ضرر  ، بود مجعول   ایم و إباحهشرایع برای ضرر حکم نداشته

 البطلان است. هیبدی  وخلاف    مطلب این  پس، کندحصّه خارج می  اینرا از 
یا    لیها است إماهیت مرغوبٌ  ماند که یا این ضرر یک مسئله میفقط این  پس  

مردم  ،  است ها  عنمرغوبٌ ماهیت   یک این ضرریعنی  بدشان    آیدخوششان می  از  یا 
 آید. می

اول بٌ لحاظ ضرر به: احتمال  مرغو ماهیت  ان  لیها عنو  إ

 فرماید: ایشان می 
چنین  شارع برای رفع یک  قبلًا گفتیم که  لیها باشدإماهیت مرغوبٌ  »ضرر«  اگر

 .« ضَر  لا»: گویدمیلذا  ؛ تحریم بکند   به ماهیتی باید حکم
  مانند،  آیدخوششان می از آنها  که مردم  ماهیاتی هستند    لیهاإت مرغوبٌ اماهی

برای منافع خودشان    . در اینجا مردمغصب ء و  اذحبّ ای،  کینه،  حِقد،  غضب   ماهیت 
معاملات  امثال   تجارات   و  در  دیگری ضرر  می،  ذلکو  به  نفع خودشان  به  خواهند 

در    .بزنند ما  ماهیت  تمام  لذا  که  مواردی  را   این ضرر،  است لیها  إمرغوبٌ این  زدن 
غیر    هلذا این ضرر را ب،  بینندمی در این ضرر نفعی برای خودشان    مردم  چون؛  بینیممی

چنین شارع باید برای رفع یک   نظرنقطه از این  پس    شمارند.ند و جایز می رداروا می 
بکند تحریمی  تسبیب ؛  ماهیتی جعل حکم  اینجا  در  عدم  یعنی    یعنی،  بکند  ضرر به 

حکم بنابراین  تحریمتکلیفی    جعل  لا   ضَر لا» معنای    بکند.    م  ر  یحر یعنی    ضَار« و 
کم  لا و ،  الغیرعلر  ضَار  الإ م  ر  یحر و   الغیر علر  الضَّر    . أحدًا یضَّ   أحد 

اضرار   و  ضرر  حرمت  استاین  مولوی  تحریم  معنای  به؛  به  واسطۀ  چون 
موجود و محقق    داعی برای اجتناب   عبد و مکلفتحریم مولوی است که در  

 نخواهد بود.اگر تحریم مولوی در کار نباشد داعی هم  و، شودمی
از افعال خارجی است  باب من زنا یکی  شما چه    .لیها است إمرغوبٌ که  مثال 

ال خارجی است  عمسرقت یکی از ایا مثلًا  کسی را سراغ دارید که از زنا بدش بیاید؟!  
شرب خمر    یا،  لیها هستندإیا شطرنج و قمار ماهیات مرغوبٌ ،  یها است ل إکه مرغوبٌ 

 . لیها است إعمال خارجی مرغوبٌ ایکی از 
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  عرقیات و    فروشگاه عطریک مغازه بود که    بودیم. شیراز    در بازار چند روز پیش  
  نوشته   زرگ همبو روی یک پارچۀ    ترجمه کرده بود  «سکراتبیع العطریات و الم  مر »را  

به    !بود را  بود!مسکرات »عرقیات  کرده  ترجمه  در    هاکویتی  و  هاعرب   «  آنجا  هم 
 !لیها است إمرغوبٌ کردند! پس این یک ماهیت میوآمد رفت 

،  چه ماهیت اعتباری باشد و چه عمل خارجی باشد،  ماهیات طور  در این   حال
  عب  ل  ال  م  ر  یحر ،  ةقر السرِّ   م  ر  یحر ،  الزّنا   م  ر  یحر و بگوید که    شارع باید تحریم مولوی داشته باشد

امثال   مرال  ب  شر    م  ر  یحر ،  القمار  م  ر  یحر ،  شطرنجالب باید؛  ذلکو    یا   « مر  یحر »عنوان  به   یعنی 
  و   پیدا بشودمکلفین  جتناب در  و اداعی برای زجر  تا    بیاورد   «وا ل  فعر تر  لا»   یا  «واب  ن  جتر ا  »

پس شارع باید در ماهیات  .  است عقاب و عذاب  دنبالش  به   بدهند  نجامابفهمند که اگر  
 . عمال کندإ لیها تحریم مولوی إمرغوبٌ 

لیها است پس شارع باید  إچون ضرر یک ماهیت مرغوبٌ   ضَر  لا در  بنابراین  
مناسبات   و  مقتضای حکم  بیاورد،  موضوعبا  به  تحریمی  را  بگوید  حکم    م  ر  یحر »:  و 

 . جتناب کنداآن ز ا اینکه آن شخص در خارج دنبال آن ضرر نرود و   تا « الضَّّر
ضرر    به معنای تسبیب به عدم   « ضَر  لا »   این است که   بنابراین یک احتمال در اینجا 

 شود. می ضرر    عدم که موجب    باشد جعل تحریمی  و    باشد   ضرری   جعل حکم عدم و  
ب لحاظ ضرر به: احتمال دوم  مرغو ماهیت  ان   عنها عنو

 عنها ماهیت مرغوبٌ یک  احتمال دوم در اینجا این است که بگوییم که اصلًا ضرر  
که ملاک برای  خواهیم گفت  های بعدی  در بحث بعداً  چون    !لیهاإنه مرغوبٌ ،  است 

  که طوریآن   ؟ملاک است   یککدام   ؟داعی نفسانی است یا داعی عقلانی است ،  رغبت 
که  گوییم  اما ما بعداً می ؛  اندفسانی گرفته ملاک را داعی ن ،  فرمایندایشان در اینجا می 

،  نسبت به یک ماهیت عقلاء  باید ببینیم که آیا  و ما    ملاک برای ضرر داعی عقلانی است 
 . کنندنزجار می ا ظهار اکنند یا ظهار رغبت میا

ساری  عقلاء  یدن  ب و دَ أبنابراین همیشه در میان مردم روش تکلیف براساس د
 اعی نفسانی. نه براساس دو،  و جاری است 

یعنی  ،  شودعنها می در اینجا ضرر به معنای ماهیت مرغوبٌ ،  روی این حساب 
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فلانی از این عملی که  که  گویند  گرچه می،  رائه بدهیداعقلاء  وقتی که شما ضرر را به  
است! اشتباه کرده    است! و  کار بیخودی کرده  که  گویندولی می،  ستا  کرده نفع برده
 منزل دیگری را غصب کرده نفع بردهاز اینکه گویند گرچه می !؟است چرا ضرر زده

از گویند  گرچه میو کار اشتباهی کرده است!  بیخود کرده  گویند که  میولی  ،  است
 ه است.کرد یینجا کار اشتباهولی باز در ا، نفع برده است به غیر کرده ءاذایاینکه 

انجام  آن را  عنهایی است که ممکن است هر کسی  ضرر ماهیت مرغوب    بنابراین 
  ها به دواعی نفسانی بعضی   ولی ،  عنها است قتل نفس ماهیت مرغوب  که  طوری همان ؛  بدهد 
را  می   آن  مثلاا ،  دهند انجام  مرغوب    یا  ماهیت  ماهیت  این  ولی  ،  است عنها  خودکشی 

نفسانی  مرغوب   به دواعی  می عنها  افرادی که خودکشی  ماهیت  برای  لیها  إ مرغوب  کنند 
به دواعی نفسانی  آن را  ها  بعضی   ولی ،  عنها است جُرح ماهیت مرغوب  یا مثلاا  ؛  شود می 

یک ماهیت را از    ها اینکه بعضی توانیم بگوییم که صرف ما نمی . پس  دانند لیها می إ مرغوب  
عنوان    این   تحت    در   واقعا   ماهیت   آن   ، دانند می   لیها إ مرغوب    خاصّی   شرایط   اجتماع   نظر نقطه 

 باشد. عنها داخل  مرغوب  عنوان  این ماهیت در تحت     بلکه ممکن است که ،  باشد داخل  
که  تحت     ضرر   وقتی  شدمرغوب  عنوان  در  داخل  کهپس  ،  عنها  جایی    در 

عنها  جهات باید این ماهیت مرغوب  کند به جهتی از  ف خیال میای است که مکلّ زمینه
و   کنددر اینجا نفی ضرر می،  حکمی  چنینیک برای رفع توهّم    شارع،  را اتیان بکند

مییعنی  ،  «ضرر   لا»:  گوید می متحمل ضرر  که  کنید  اینکه شما خیال  باید  اینجا  در 
است! پس    شارع حکم تحمل ضرر نیامده  ۀدر اینجا از ناحیصحیح نیست و  ،  بشوید

  صحیح نیست و در اینجا  باید وضوی ضرری بگیرید   که  کنیداینکه شما خیال می  مثلاا 
  که باید   کنیداینکه شما خیال می  یا مثلاا ؛  است  شارع حکم تحمل ضرر نیامده  ۀاز ناحی

 . است شارع نیامده ۀاز ناحی صحیح نیست و این حکم رویدبحجّ ضرری 
مفاد    نبنابرای اینجا  به ،  شودضرر میبه  نفی تسبیب    «ضرر لا»در  نه تسبیب 

یعنی نفی حکم مجعول از    به ضرر   . نفی تسبیبشدضرر که در قسم قبلی گفته    عدم
پس  ،  رضّ لبٌ لموج  وجوب وضو    مثلاا ؛  ارع که آن حکم موجب ضرر استش  ۀناحی
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با ضرر موجب    وجوب حجّ   یا مثلاً ؛  کندالمرض می نفی وجوب وضو عند  ضَر لا
وجوب    ضَر  لا یا مثلًا  ؛  کند را می حج    این   نفی وجوب   ضَر  لا پس  ،  شودضرر می 

 . کندضرر می  نفی تسبیب به عدمو   داردصومی را که موجب ضرر است برمی
اول  ل  احتما ن   بطلا

کهمسئله  می  ای  مطرح  اینجا  است   شوددر  ما    این  اگر  ماهیت ضرر  که  را 
بدانیمإمرغوبٌ  بنابراین  شودحکم مولوی می  آن  حکم    لیها  اشکالی که همیشه من  . 

  شد باإلیها  وقتی که ماهیت مرغوبٌ ضرر  :  شودتکرار می   در اینجا هم م  اه عرض کرد
ناحیۀ    شارع دیگر  وقت  آن ،  شودمی  یمیتحر حکم    ضَر لا مفاد   از  که  احکامی  در 

حکم جعل  ،  من برای ضرر  برای خودش بگوید که  تواندنمی   است   خودش جعل شده
؛  هنه با خود احکام تشریعی ،  حکم تحریمی با مکلف مناسبت دارد چون  ؛  کردمتحریمی

بلکه فقط  ،  کنممن حکم ضرری را بر خودم تحریم میکه  تواند بگوید  شارع نمی یعنی  
پروندۀ قوانین من حکم ضرری  در    و   دارمبرمی حکم ضرری را  من  که  تواند بگوید  می

  ضرری   حکم تشریعیکه  بر من حرام است  که  بگوید  تواند  نمی  دیگر  اما،  وجود ندارد
 . نه با خود شارع،  تحریم با مخاطب مناسبت داردچون ، جعل کنم

نباید حکم إبنابراین علاوه بر اینکه ضرر ماهیت مرغوبٌ  لیها نیست و شارع 
  شود اینمی   مطرح اشکال دیگری که در اینجا  ، بکند  بر آن بار  لیها راإماهیت مرغوبٌ 

مسئله   این  که  ثبوته   رض  فر   علم   ـاست  و  را  ـ وجوده  تحریمی  به    نفی حکم  نسبت 
 . شرعی  ۀنه نسبت به احکام مجعول ، کندمخاطبین می 

استنباط   آنمثال ما در شرع حکمی پیدا کردیم که ضرر از  باب اگر من  بنابراین
احکام بسیاری    کهدرحالی؛  برداریم  ضَر لا  ۀ حکم را با قاعدآن  توانیم  نمی،  شودمی

باید  ،  به مقتضای حکم اولیّه قائل به تخصیص نشویم  آنهاست که اگر ما در ه در فقه  
چون شارع  ،  توانیم اینها را رد کنیمشارع را بپذیریم و نمی   ۀاین احکام ضرری از ناحی

بکندنمی تحریم  جعل  خودش  برای  فقط  ،  تواند  معنای  می بلکه  به  نفی  نفی  تواند 
با ماهیت  و فقط    لیها سازگار نیست إماهیت مرغوبٌ   بکند و نفی تسبیب هم باتسبیب  
 عنها سازگار است. مرغوبٌ 
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  ک یکه ضرر    کنندی قبول نم  کنند ومی نظر را رد    نیا   آیةالله سیستانیدر اینجا  
  دیگری   ۀ و مسئل  شوند یوارد م  یگرید   یۀ از ناح ایشان    منتها ،  است   ها یإل مرغوبٌ   ت یماه 
 کنیم. می که بعداً عرض  کنندی م ذکر  نجایدر ا

این است که مبنای    ـ خواهیم کردبعداً مفصّلًا عرض    که  ـ عرض ما در اینجااما  
 ؟ بر دواعی نفسانی یا است عقلاء جعل احکام در شریعت بر بنای 

بعضی از   ی و به کال یم و کال رف و سلَ معاملات صَ و  ربا    در بعضی از موارد مثل
هایی در نکاح یا مثلًا  ؛  است عقلاء  بنای  ،  که مبنای جعل احکام  یمبینمعاملات ممیّز می 

 هاالآن زرتشتی   . است عقلاء  بنای  ،  که مبنای جعل احکام   بینیم ست می ا صورت زنا  که به 
  ! ی بخوانند؟خاص  عقد فقط  بر این است که    حتماًعقلاء  مگر بنای  !  نکاح دارند  هم
تو  قربان  »:  گوید آن هم می  !« وقربانت بروم»:  گویدهستند که این میدو نفر  ،  خیرنه 

این  عقلاء  بنای    به خانۀمان برویم!«،  خوب »بسیار  :  گویندمی همدیگر    اب !« و بعد  بروم
  بر این عقلاء  بنای    گرچه،  است   بین اینها مانع ایجاد کرده  اینجا  درشارع  ولی    !است 

عقلاء  بنای  ،  احکام  خیلی از مبنای جعل  البتّه  .  نیست که حتماً به این شکل خاص باشد 
خوردن خمر به    مثلاً   ولی؛  نیست عقلاء  اضرار به غیر جزء بنای    وسرقت    مثلاً ،  نیست 
شطرنج و قمار جزء بنای   یا مثلاً ست  اعقلاء  جزء بنای  ،  برای صحت بدن   کافیمقدار  
 با همکه    ئیهمه عقلااین  . مگرداعی ندارند  اینها  بگوییم که  توانیمنمی   ست. مااعقلاء  

بازی می  ندارند؟!کنند  شطرنج و قمار  اینجا    داعی  صرفاً و صرفاً احکام شرعی  در 
 است.  این أعمالشان جلوگیر و مانع 

نفسانی در    ۀیعنی جنب،  ی است ئخیلی از افراد در دنیا مبنای عملشان بنای عقلا
اصلًا خصوصیت شرع این    است. گرچه شرع در اینجا ممانعت کرده، نیست شان کار

عقل برای    و  رسدنمی آنجا  عقل به  تشخیص  مواردی جلوگیری کند که    ز ااست که  
 !است همین اصلًا کار شرع ؛ کندنمی تشخیص مصلحت و مفسده کفایت 

بنای  اصلًا  که  خواهیم کرد  عرض    بعداًما   نه  ،  است عقلاء  بنای احکام روی 
  مثلاً ،  این دواعی نفسانی تفاوت پیدا بکند  که  لّ ممکن است إ و؛  روی دواعی نفسانی
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قبلًا عرض  لیها باشد.  إمرغوبٌ   دیگر  در یک مورد  و  عنها باشددر یک مورد مرغوبٌ 
مثلًا   که  هیچ کردم  مرغوبٌ خودکشی  نیست إوقت  برا،  لیها  ها  بعضی   یولی 

رای  ولی ممکن است ب ،  عنها است ذلک مرغوبٌ جُرح و امثال   یا مثلاً ،  لیها است إمرغوبٌ 
حیات در خودشان    ۀ افرادی که دیگر دواعی ادامیا مثلًا  ،  باشد  لیها إ ها مرغوبٌ بعضی 

می ،  بینندنمی کارها  از  خیلی  به  مرغوبٌ و    زننددست  ماهیت  آنها  عنها  همین  برای 
 « است. عقلائیملاک در اینجا » پس ملاک  .شود لیها می إتبدیل به مرغوبٌ 

بعضی  وقت آن  ایدر  عقلائی  ن  ها  می ملاک  پیدا  گسترش  و  و   کندسیطره 
، عقلائیها شارع علاوه بر ملاک  در بعضی  وشود  احکام شارع بار می،  آن   براساس 

  و دارد   عقلائیسرقت ملاک مثال  باب من  .دهدملاکات نفسانی را هم مدّ نظر قرار می
جعل    یبرای سرقت احکام  بر این اساس هم  ارع  ش  و  شمارند می  آن را مذمومعقلاء  

ولی در بعضی  .  شودعنها می ماهیت مرغوبٌ عقلاء  به بنای    ة نسبال این ب  لذا؛  است   کرده
برای صحت    را  شرب خمر به مقدار کافی و وافیعقلاء  مثلًا  ،  طور نیست این موارد  

داعی    است و   ماهیت کرده  جعلبر این اساس  هم  شارع    لذا ،  شمارندبدن ممدوح می 
اثر  ترتیب   عمل  به اینعقلاء  که  بیند  چون شارع می،  است   کردهایجاد  انزجار  و  زجر  

  م  ر  یحر :  و گفته است   آن بار کرده  ر حکم تحریم بلذا  ،  دهندانجام می آن را  دهند و  می
عنه  لیه بودن و مرغوبٌ إملاک در شرع برای تشخیص مرغوبٌ   بنابراین   !المر  ب  شر  

 . نفسانی خارجیهنه دواعی ، است  هی ئبنای عقلا، بودن
احتمال دوم  س  »ل ضرر« براسا ی  معنا  تبیین 

 فرمایند: می بعد ایشان 
وقتی که   .عنها باشدکه ضرر به معنای ماهیت مرغوبٌاست  احتمال دوم این

، ما نیازی به حکم تحریمی نداریم  دیگر   شد با عنها  مرغوبٌ  ماهیت   به معنای 
؛  کند هدف کفایت میبرای وصول به غایت و  ،  نفی تسبیب  خود رفعبلکه  
کند.  مینفی حکم موجب ضرر  ،  «ضرر نیست؛  ضرر لا»:  با گفتنشارع    یعنی

و این  ؛  حکمی که موجب ضرر بشود در شرع وجود ندارد،  به عبارت دیگر
 .کما هو المسلک المشهور، نفی حکم ضرری است
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ضرر منافاتی  به  نفی تسبیب  :  رسد این است ای که در اینجا به نظر میمسئله 
،  چون نفی تسبیب به ضرر؛  باشدلتزام  اکه جعل تحریم در اینجا به دللت  با اینارد  ند

از طرف شارع باشد و موجب ضرر بشود و  هم شامل نفی حکمی می    همشود که 
هر دو  ؛  بشود  او غیر به    ۀکه ممکن است از ناحی  شودمیاضراری    ۀبه نفی اباح   داعی

جعل تحریم است.    ایا خرة  عبار،  اضرار به غیر  ۀبنابراین نفی اباح   شود.را شامل می 
هم نفی تسبیب به  ،  ست ا عنها  ماهیت مرغوبٌ ،  پس اگر ما قائل شدیم که این ماهیت 

 . شود هر دو را شامل می؛ ضرر است تکلیفاًبه ضرر است شرعاً و هم نفی تسبیب 
احتمال دوم  ن   استدلل آیةالله سیستانی بر رجحا

نه از  ،  اندخذ کردها اند و قول دوم را  وارد شده   گری دی  ایشان در اینجا از باب 
البتّه این مطلب ایشان صحیح است. ایشان در اینجا    عرض کردیم.این طریقی که ما  

 : فرمایندمی
ست یا ماهیت  الیها  إاهیت مرغوبٌم که آیا   ـرجحان یکی از این دو احتمال  

مصدری و انتساب به فاعل    ۀگردد که آیا ضرر جنببه این برمی  ـ عنهامرغوبٌ
 و ماهیت خارجی است؟  مصدراسمدارد یا به معنای  

مصدر    اگر معنای  به  جنب  باشدضرر  شده  ۀو  لحاظ  فاعلش  به  پس    باشد  انتساب 
 . اضرار کسی به دیگری یا  خص به دیگری شزدن یک   ضرریعنی   «ضَر لا»

 فرمایند: ایشان می 
ی مصدر اسم   ۀ ست که ضرر جنباز عرف است این ا  ق سا ن آنچه متبادر است و مُ

منظورشان این نیست ،  فلانی ضرر کرد   که   گویند دارد. یعنی وقتی که مردم می 
 .کنندمنقصت در این را لحاظ می  ۀ جنب بلکه  ،  دیگری به او ضرر زد که  
معنایش این نیست  ،  کردبیچاره ضرر  که    گویند می. وقتی  طور است و واقعاً هم همین 

به خودش  بلکه فقط  ،  کنندنگاه نمی  یاصلًا به دیگر  چون،  دیگری به او ضرر زدکه  
بیچاره  »:  گویندوقتی می  مثلاً ؛  ه است منقصتی به خودش وارد شدکه    کنندنگاه می 

،  ه است اش را خراب کردی خانه سککنند که چه  نمی نگاه  به این    !« اش خراب شدخانه 
یا مثلًا وقتی ؛  دهندر می نظر قرا مورد  نظر ضرر از نقطه شدن خانه را   خراب بلکه فقط  

جُرح را وارد  این  چه کسی  که    گردندمیندنبال این  به ،  شودجُرحی به بدن وارد میکه  
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ر   . نظر است   خود نفس آن منقصت به بدن موردبلکه فقط  ،  ه است کرد   لنّقص  ا أی  ر  ضَر
 . گویندکمبود را ضرر می و منقصت ؛  ةصر یو النّق 

اضرار است    در  بلکه؛  شودانتساب به فاعل لحاظ نمی  ۀبنابراین در ضرر جنب
یعنی    ؛گویندمی    الارجیالعمل    فس  نر   شود. ضرر بهلحاظ میانتساب به فاعل    ۀکه جنب

خود    و  خود آن ماهیت خارجی  و  خود آن قضیۀ خارجی  و  عمل خارجی آنخود به  
معنا  دیگر  طور شد پس  گویند. وقتی که اینضرر می  است   آن نقصی که وارد شده 

تحریمی    ۀجنباست که    چطور ممکن.  تحریمی به منقصت تعلّق بگیرد  ۀجنب که  ندارد  
بله  بگیرد؟!  تعلق  منقصت  بود،  به  فاعل  به  انتساب  مناسبت  ،  اگر  و    بینبه  حکم 

می ،  موضوع تعلق  فاعل  به  مولوی  ولی  ؛  «علیکر   ضَار  الإ  رم  یحر »:  گرفت تحریم 
توانیم بگوییم که  می ،  بله  !«منقصت حرام است ؛  ةنقصمر ال  رم  یحر »:  توانیم بگوییمنمی

در شرع    وتسبیب به منقصت در اسلام  :  کنیم و بگوییم  یعنی نفی تسبیب   «ضَرر  لا»
،  است   که موجب منقصت باشد نفی کرده  را  یعنی در اینجا شارع حکمی؛  است   نیامده

 . اندسرتحریم را می هم صورت عرض کردیم در اینو 
معنای ل صّل کلام آیةالله سیستانی در تفسیر   ضرر مح

این است که  ،  ضَر لا بنابراین نظر ایشان مانند همان مسلک مشهور در مورد  
بنابراین محصّل    و به معنای نفی تسبیب به ضرر است.  مصدراسم به معنای    ضَر لا

خواهد برساند که در شرع احکامی  می  ضَر لا   ۀ این است که شارع با قاعدایشان  کلام  
 1است! که موجب ضرر بشود جعل نشده

 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

است    مصدر اسم ضرر به معنای    به اینجا منتهی شد که   ضَر  لا   ۀ قاعدۀ بحث دربار 
قطعاً تحریم مولوی شامل  چون  ،  تعلق بگیرد   مصدر اسم و معنا ندارد که نهی تحریمی به  

یب به تحقّق ضرر در عالم سب قاعده به معنای نفی ت این  مفاد    لذا ؛  شود نمی   مصدر اسم 
 .رر بشود نفی جعل حکمی است که موجب ض ،  دیگر و به عبارت  ،  خارج است 

ارد شش مو »ل ضرار« براساس  ی  معنا اول تبیین  مقدمۀ  نۀ   گا

 : فرمایندمی  ضَار لامورد  ادامه آیةالله سیستانی در در
مناسباتی که در موضوع اضرار است   مقتضای  مرغوبٌ ـبه  ماهیتی  لیها  إکه 

ر قطعاً به معنای مصدر منتسب  اضر  ـ ةٍ نفسانی  لمنافعو    ةٍ نفسانی  لدواعٍ است  
؛  ر استکرّر یا مستمتضرار در اینجا به معنای اضرار م یعنی  ،  فاعل استبه  

یحر   ضَارر  لا:  فلهذا ضرار در اینجا به معنای نهی به لسان نفی است م  ر  یعنی 
ضار  أحد   لا،  تضارّ بأحدٍ  لا، ضَار بالغیرالإ  بأحدٍ!  ی 

رسد  نظر میمطلبی که در اینجا به ، بحث ایشان بشویم ۀقبل از اینکه وارد تتمّ 
ولی ؛  اضرار متأکّد یا اضرار مستمر و متکرّر است ،  یکی از معانی ضرار،  بله:  این است 

،  روی این حساب لذا  ،  گرفتند به معنای اضرار مستمر  فقط  در اینجا ضرار را    ایشان
اگر ضرار    !کند؟گنجاند و درج میمتکرّر را در این قاعده می اضرار غیر  ایشان   چگونه

 . متکرّر دیگر در اینجا حکمی ندارد پس اضرار غیر، ر متکرّر باشد به معنای اضرا
نفی    ولی گفتیم که ،  اگر ما ضرر را به معنای نفی تسبیب به ضرر تفسیر کردیم ،  بله 

  شود استفاده می   ضَر  لا تحریم مولوی هم از    و   تسبیب منافاتی با تحریم مولوی ندارد 
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را گرچه  ،  ست ا   ی صحیح مطلب  که    ـ مطلب  این  صورت  در این    ـ اند نفرموده   ایشان 
ضرر را  ،  اما اگر بر مبنای خود ایشان ؛  را به معنای اضرار متکرّر بگیریم ضرار  توانیم  می 

صورت  در این ،  بدانیم موجب ضرر  را  و صرفاً نفی تسبیب  بگیریم    مصدر اسم به معنای  
 . متکرّر در تحتِ این قاعده مندرج نخواهد بود   دیگر اضرار غیر 

حال  ؛  اینکه ضرار را به معنای اضرار بگیریمجز  ای نداریم  ما چاره هذا  فعلیٰ 
صورت این ضرار به   هر  در،  باشد  اًیا مستمر  و  عقاباً  و چه  چه آن اضرار ابتدائاً باشد
 . معنای اضرار خواهد بود

 : فرمایندبعد ایشان می 
هی  به معنای ن   پس ضرار،  حالکه ما در اینجا ضرار را به معنای اضرار گرفتیم

مسائلی    باشدوقتی که به معنای تحریم مولوی    و،  و تحریم مولوی خواهد بود
 . شوداز این تحریم استفاده می

کنیم که مطلب ایشان أعمّ از اضرار ابتدایی یا اضرار متکرّر و  فرض می ما  حال  
ابتدایی   لسان إخبار  ،  هر صورت  است. درمتعاقب بر اضرار  به  این ماهیت  وقتی که 

معنای تحریم مولوی است   ضَار لاه است پس  منفی شد معنای   وقتی کهو  ،  به    به 
 فرماید: . ایشان می پس باید از این تحریم مسائلی استنتاج بشود شد مولوی تحریم

  دیگر  یکی،  مترتّب بر تحریم است عقاب ا خروی استی که  ن مسائلای یکی از  
  یینهاایاز    دیگر  یکی،  که مترتّب بر تحریم است جزای دنیوی است   یینهاایاز  

وقتی  چون  ،  شود تدارک آن اضرار است که براساس همین تحریم استفاده می 
باید    ه است ضرری که به غیر وارد شداست پس   شارع اضرار را تحریم کرده 

 تدارک بشود. 
مس از قاعدۀ ل ضرر و ل ضرار بر  ن تفسیر آیةالله سیستانی  د نظام ئمبتنی بو  لۀ حفظ 

  ،فرمایند مطالب بعدی که می چنین  هم اند و  مطلبی که ایشان فرموده البتّه این سه  
آن قضیّه عبارت است از حفظ نظام اجتماع و حفظ    وهمه مبتنی بر یک قضیّه است  

نه صرف تحریم  ،  کنداقتضا می  اینها را حفظ نظام اجتماع است که  .عدالت اجتماعی 
تحریم چه   .مولوی اقتضای  بسا  که  داریم  نمضهایی  بلهیمان  که  طوریهمان ،  کنند. 

مستقیم    آن احکامی که ارتباطدر  پیگیری قانونی را    ۀتوانیم مسئل ما نمی ،  قبلًا عرض شد 



 427 هر مسلمان  فیتکل نی ترعنوان مهم به  ی حفظ نظام و حکومت اسلام دیاک  تیعلت اهم

 

 دیده بگیریم.  ان ، دن در جامعه دار  تمدّن انسانی  و با اجتماع 
  که از آن به حفظ نظام اجتماعی  ـهذا به مقتضای حفظ عدالت اجتماعی  بناء علیٰ 

 کنند: می مسائلی در اینجا مطرح ـ ایشان  آوریممسلمین تعبیر می 
این    ی که ضرر زده است.ه شخصی عبارت است از تعزیر و تنباز آنها  یکی  
وقتی که امری حرام    چون ؛  شودازمنکر مبتنی میمعروف و نهیامربهبر    ه مسئل
مقتضای خصوصیت حرمت،  شد بهنهی،  به  دارد ازمنکر  که  مراتبی    واسطۀ 

کند که  اقتضا می  ـ شرع است  به دست حاکمطبعاً تشخیص آن مراتب    که ـ
تعزیر بشود و از این عمل تحریمی او جلوگیری بشود  چون،  این شخص 

 . ازمنکر استمعروف و نهیامربه ۀاین لزم 
به دست  ازمنکر البتّه در اینجا اختلاف است که آیا شدت و ضعف مراتب نهی

به  که البتّه باید بگوییم که  ؛  باشد است  ممکن    هم  حاکم غیربه دست  است یا    حاکم
باید    را  تشخیص این مراتب از نهی لسانی تا اضرار به نفسیعنی  ،  است   دست حاکم

 حاکم انجام بدهد. 
اسلامی به مت  نظام و حکو اکید حفظ  اهمیت  مهمعلت  ان  نعنو ا مسلم  ترین تکلیف هر 

حفظ    ۀمسئل ،  یخ و تعزیر او استتوب  ۀ یکی از مسائلی که مترتّب بر این قضی
شود که اگر شخصی از حدود و  حفظ نظام موجب می  ۀ این قضی  . نظام است

که  شود  میثغور این عدالت اجتماعی تخطّی بکند مستوجب تعزیر و توبیخ  
 برعهدۀ حاکم شرع است. اجرای آن هم 

اجبات  همّ وااز    که  توانیم بگوییمبلکه می ،  واجب است تنها  نه حفظ نظام    ۀمسئل 
حفظ حکومت و نظام اسلامی  اهمّیت  هیچ واجبی برای مسلمین به  اهمّیت  است و  

 رسد. نمی
گیری و تحقق احکامی است که  پی،  عرض شدهم  قبلًا    ی کهدیگر  ۀمسئل

ینفک   ل لوازم  گیری از  که آن پی،  با تمدّن انسانی و اجتماعی هستندمرتبط  
 . جعل حکم است

صرف تحریم    که   معنا ندارد   دیگر   داند ربا را حرام می مثال وقتی که شارع  باب من 
یا وقتی که شارع قتل  ،  ربا با اهمال شارع نسبت به جریان این قضیّه در بین مردم بگذرد 
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قتل    تبعات   این قضیّه با اهمال شارع نسبت به   که   معنا ندارد   دیگر   کند نفس را حرام می 
معنا    دیگر   کند ذلک را جعل می مثال بیع و ا   لزوم یا وقتی که شارع  ،  رو بشود نفس روبه 

اگر یکی از متبایعین این    مثلاً ،  رو بشود بعات روبه ت ندارد که با اهمال نسبت به عواقب و  
گیری کند و در صورت إدّعا و رفع  برعهدۀ حاکم شرع است که پی ،  بیع را فسخ کرد 

 برساند.   است   ه به او ظلم شد   و   علیه است یٰ مال را به آن شخصی که مدّع ،  قضیّه به حاکم 
انین شرعی  اجرای قو از   نحوۀ تضمین شریعت 

  ۀوظیف ،  است با مسائل اجتماعی مسلمین    مرتبط تمام احکامی که  در  کلی   طوربه 
ن  ایتخلفات و مسائلی را که مترتّب بر  ،  این احکامجعل  دنبال  حاکم این است که به 

دیگر معنا    و  قانون لغو خواهد بود  جعل آن  لّ اصلإو،  گیری کندشود پیاحکام می 
،  کنداحکام عقد و ازدواج را تأسیس میمثلًا  بنابراین وقتی که شارع  نخواهد داشت.  

اگر شخصی    مثلاً   ؛بدهد  هم  اثر این احکام را ترتیب   خودش   این است کهحاکم    ۀوظیف
تمام    در مورد  .حاکم این است که نفقه را از زوج بگیرد  ۀوظیف،  دهد ن  هنفق   هبه زوج 

نکاح  این دار   چون،  معاملات   و  اختلافات  ارتباط  مقابل  طرف  احکام  لذا  ،  دنبا  از 
از احکام اجتماعی    هم  ضرر و اضرار  ۀ قاعدچنین  هم  شوند.محسوب می اجتماعی  

اول شارع جعل حکم   ۀدر تمام اینها وظیف  لذا،  ارتباط دارندمقابل  با طرف    چون،  ست ا
 یری نسبت به مسائل است. گدوم او پی  ۀ وظیفو  است 

اگر متخاصمین   یعنی،  ی این قاعده استئ اجرای مفاد قضاۀ سوم مسئل ۀمسئل
اثر   حاکم شرع است که به این تخاصم ترتیب  ۀ وظیف  کنند  به شارع مراجعه 

  و  به تخاصم این است که اموال را از آن شخص بگیرد دادن  اثر ترتیب  . بدهد
 اکم شرع است. اینها از وظایف ح .ضرر را تدارک کند 

 : فرمایند ایشان می ، روی این حساب 
تحریم فقط آن عقاب    بلکه ،  ایم ما این دو مطلب را از صرف تحریم در نیاورده 

تناسب احکام جهت  به ،  کند. تمام این مسائلی که عرض شد ا خروی را اثبات می 
  ۀ است که هم تناسب  است که ارتباط مستقیم با اجتماع دارد. آن    ای اجتماعی 

ذلک به  لذا تاوان و تدارک ضرر و تعزیر و امثال ؛  آورد وجود می این مسائل را به 
 . د ن گرد به احکام اجتماعی برمی بلکه  ،  د ن گرد احکام شخصی برنمی 



 429 ی شرع ن ی قوان یاز اجرا  عتیشر ن ی تضم ۀنحو

 

اثر   حاکم ترتیب،  احکام اجتماعی استجزء  چون  ،  زوجه  زوج وترافع  مثلًا  
به    گویدمی  حاکم شرع ،  خواندشوهر من نماز نمیکه  اما اگر زوجه بگوید  ؛  دهدمی

ا مربوط  چه  نمیست  من  بگوید    !خواندکه  زوجه  خمر که  اگر  شرب  من  شوهر 
 است!   در ملأ عام نخوردهبه من چه مربوط است! او که  :  گویدحاکم شرع می،  کندمی
لذا اگر کسی    1! خاص  موردنه در  ،  دگیرمیتعلق  به شرب خمر در ملأ عام    شرعی  حد  

به کلام زوجه    اییغصاشود و حاکم در اینجا  اثر داده نمی شرب خمر کند به آن ترتیب
مثلًا اگر اختلافی ؛  دهداثر می  با طرفین است ترتیبمرتبط  ندارد. حاکم در احکامی که  

برایش محدودیت اگر    و،  دهداثر می  نفقه ندهد ترتیباگر  ،  دهداثر می  ترتیب باشد  
 . دهد اثر می  ترتیبکند  ایجاد

ر تحریم و  بآنچه متعاقب    بلکه،  آوریمدست نمیبه را از تحریم  قضیه    ما این
تمام  برگشت    و  همان عذاب و عقاب اخروی است،  ینفک  تحریم است اثر لازم لا

احکامی   به  کلی  طورو به ،  اینها به حفظ نظام اجتماع و تثبیت عدالت اجتماعی است
با اجتم ارتباط  این حجر اساسی برای قاعداست که در  ،  است  ضرر لا  ۀاع هستند. 

نکت آن  قاعد  ۀیعنی  برای  بحث  ضرر لا  ۀاساسی  تمام  درکه  آن قاعده    این  ها  به 
این  .  حاکم شرع است  ۀاجتماعی مسلمین است که این وظیف  نظام  حفظ ،  گرددبرمی

است و این قاعده هم یکی از آن فروعات و یکی از آن مسائلی است که مهم  مسئله  
 . توجه داشته باشد مسئلهحاکم شرع باید به این 

 فرماید: ایشان می بعد
شارع حکم حرمت   یعنی اولًا؛  است  این قضی ه عدم جعل تسبیب به ضرر   ۀ لازم 

مسئلۀ از    . برای عدم اضرار جعل بکند   یاسباب و  موانع  و ثانیاً  ،  را جعل بکند 
الله به هدم مسجد حکم رسول   علت  توانیم موانع عدم اضرار می   و اسباب  جعل  

 . بفهمیم   را ذلک  امثال و   عذق سمره الله به قلع  ضرار یا حکم رسول 
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حاکم شرع در اینجا به مقتضای تناسب احکام اجتماعی با موضوعاتش    بنابراین 
 : باید جلوگیری بکند

لذا ممکن است در خیلی  ؛  است متخلفین از احکام    نسبت به تعزیر ۀ اول  مسئل 
بین زوج و زوجه می اکتفا  ،  گذرداز مسائلی که  نفقه  به  به حکم  حاکم شرع صرفاً 

نداشتی این کار را  تو حق    که   بگوید و  گوشش بزند  به  دوتا کشیده هم    بلکه،  نکند
،  که مربوط به اجتماع است   است احکامی  از  اینها وسائل جلوگیری از تخلف    بکنی!

 مربوط به حاکم شرع است.  هم مسائل   اجرای این و
 ؛ دوم پرداخت تاوان و غرامت است  ۀمسئل 
سوم ایجاد وسایل و موانعی است که از تخلف از این احکام جلوگیری    ۀمسئل 

 کند. می
ی ل ضرار معنا صّل کلام آیةالله سیستانی در تفسیر   مح

 : بر مبنای ایشان این شد ضَار ضَر و لا  لا  ۀ قاعدهذا مفاد بناء علیٰ 
به ضرر   ضَر لا تسبیب  نفی  دللت  یعنی  ،  بر  اسلام  در  نفی حکم ضرری 

جعل تسبیب به عدم  یعنی  ،  بر جعل حکم به عدم اضرار  را ضَ  لاو  ؛  کندمی
هم تحریم مولوی  ،  این جعل تسبیب به عدم اضراراز    .کند اضرار دللت می

تمام این    و،  م جعل احکامی که موجب عدم اضرار استه  و  شوداستفاده می
 این مسئله است.  خود احکام داخل در

اما    .تمام شد،  لب ایشان با توضیحی که در بعضی از مواردش عرض شدامط
بعد از اینکه مسئله روشن شد    و  خودتان مطالعه داریدرسد با توجه به اینکه  می به نظر  

لزومی    و  چندان فایدهسایر اقوال  دیگر پرداختن به    ،و آن اقوال مهم در اینجا بیان شد
بیان این قاعده بدون اینکه اشکالی متوجّه این قاعده  باید ببینیم که  حال    نداشته باشد.

 خواهد بود.  طورچه، با توجه به جمیع جوانب  و بشود
ی  بوسیستانی در اینجا بسیار مطلب خ  آیةالله مطلب  ،  که عرض شدطوریهمان

وجود  جزئی قابل طرح و تأمّل    مسائل  از   بعضیگرچه در بعضی از مواردش  ،  است 
من ،  دارد مسئل  مطلب المجموع  حیث ولی  خیلی  است خوب  ۀ ایشان  می   ی  توانیم  و 
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اند همان نتایجی  بگوییم که نتایجی که ایشان از این قاعده استنباط و استخراج کرده 
 . مورد نظر است است که  

مفاد قاعدۀ  صل   ضرار  ضرر و ل لماح

مورد  بنابراین   در  روایات  از مجموع  لا  لا آنچه  و  چه  ،  آید برمی  ضَار ضَر 
البتّه اختلافی در اینجا   ـمره  س  ۀقضی  چهحدیث شفعه و    و چهحدیث منع فضل ماء  

در    تواندمی  الاسلامفی  و یا    علم مؤمنٍ که آیا  گفت  خواهیم    آندر مورد    بعداً  است که
  ۀ دو قاعد،  ضَار ضَر و لا  لا  ۀ قاعد  ـ این است که  یا نه  دخالت داشته باشد  این مسئله

نفی ضرر  ،  با دو بیانکه    هستندقاعده   بلکه یک،  ندمستقل و جدای از همدیگر نیست
  وقت نفی ضرر خارجی به لسان نفی حکم است  یک  امنته ، کنندخارجی را اثبات می

 . لسان جعل حکم است وقت به  یک و
نه  ،  است   مصدراسمضرر به معنای    ـ که عرض شدطوریهمان  ـ  ضَر لادر  

مصدر معنای  است ،  مصدراسم معنای    .به  ماهیت  این  خارجی  وجود  پس    .خود 
در اینجا به معنای نفی وجود خارجی این ماهیت است و چون این وجود   ضَر لا

است   یدر اینجا نفی حکم  ضَر لا منظور از    پس،  الثّبوت است خارجی ماهیت مسلّم 
،  تصریحاً  باشدنفی حکم  ،  نفی حکم  که این  دنکنمی  یفرق   اما؛  که موجب ضرر بشود

 . تلویحاً و التزاماً باشدیا نفی حکم 
 : دو صورت داردحکم  بنابراین نفی

در مقرّرات  و  در آیین اسلام    که  گویدوقت به این معنا است که شارع می  یک
  یعنی ممکن است ؛  است   حکمی که موجب ضرر بشود تدوین نشده،  و احکام اسلامی

ولکن شارع حکمی که امضای این  ،  در بعضی از موارد ضرر وجود داشته باشد  که
سر    بر صورت طرفین باید  ن ایدر  .ت ضرر باشد ممکن اس  گرچه،  ضرر را بکند ندارد 

اما ممکن  ، شارع حکمی که موجب ضرر بشود نداردگوییم چون می  !همدیگر بزنند
 ! ضرر وجود داشته باشد، است در بعضی از موارد

بلکه یعنی اصلًا  ،  است   که حکمی جعل نشدهوقت به این معنا نیست   اما یک 
یعنی در هر موردی یا اصلًا ؛  جعل حکم ضرری در شریعت اسلام وجود ندارد  ۀزمین
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 یعنی؛  است  یا در آنجا حکم به عدم ضرر کرده ،  شارع حکم ضرری در آنجا ندارد
وقت ممکن است حکم ضرری   یکو  ،  وقت ممکن است حکم به عدم ضرر بکند یک

باشد  ست که ممکن است ضرر  نی  به این معنا،  اینکه حکم ضرری ندارد  .نداشته باشد
که اصلًا ظرف برای   این معنا است  به  بلکه،  است   شارع جعل حکم ضرری نکرده  لیو

 . جعل حکم ضرری در قانون و شریعت اسلام وجود ندارد
 شخصی  در این مورد ضرر متوجّه بدانیم کهقطعاً  بنابراین اگر ما در یک مورد

به معنای   ضرر لاآقایانی که قائل هستند که  ،  است  شارع حکمی بیان نکردهولی    است
ما باید به عمومات   و  گویند شارع در اینجا ساکت استمی،  نفی حکم ضرری است

یا یابه اطلاقات    و  اینجا    تا  به اصول عمل کنیم  و  چون   1؛چیستتکلیف  ببینیم در 
 2. ساکت است  یعنی شارع در اینجا،  است  جعل نکرده  یوقتی که شارع در اینجا حکم 

بیانی که ع این  با  و  ضرر    ۀیعنی در شریعت اصلًا زمین  ضرر لارض شد که  ولیکن 
جا   این است که وقتی که در یک  ضرر لاقاعدۀ  معنای  ،  ظرف برای ضرر وجود ندارد

،  خود عدم حکم شارع به عدم ضرر،  است  ضرر نکرده  عدم  بینیم که شارع حکم بهمی
 .اینکه ساکت استنه ، ضرری است   جعل حکم غیر

و  فوریّت دارد    و دفن میّت واجب است  ،  طرف  بینیم که از یک می مثال  باب من 
  بر   این دفن موجب ضرر ،  دیگر   از طرف   و ،  باید انجام بدهیم   داشته باشد   هرچه فوریّت 

توانید  می   باشد که اگر دفن میّت موجب ضرر    است   نیامده   ی در اینجا دلیل و  ،  انسان است 
بیندازی  اینجا این دفن میّت    پس ؛  د تأخیر  باید بگوییم که در  ما دلیل نداریم  وقتی که 

پس شارع    اگر دفن میّت واجب باشد  خارج از یکی از این احکام نیست:،  فور طور  به 
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کرده  ضرری  حکم  جعل  اینجا  ضرر   و ،  است   در  به  تسبیب  نفی  با  را  وجوب  این 
  لذا ،  است   شارع جعل حکم ضرری کرده   باز   ستحب باشد اگر دفن میّت م و  ؛  یم دار برمی 

... طور همین   داشته باشد اگر کراهت  و  ؛  یم دار این استحباب را با نفی تسبیب ضرر برمی 
اینجا    بنابراین ما در ؛  نیست احکام شرع از احکام خمسه خارج    که بینیم  ما در اینجا می   و 

،  موجب نفی تسبیب به ضرر باشد تواند  می تنها حکم به حرمت  که  رسیم  می به این نکته  
حتی کراهت هم ولی  ؛  شود با حرمت است که نفی تسبیب به ضرر تثبیت می فقط  یعنی  
 یکی، ینجا به غیر از حرمت ا مثال شارع در باب چون اگر من ، این کار را بکند  تواند نمی 

در با نفی تسبیب در تنافی و  وقت  آن ،  جعل حکم کرده باشد   ۀ دیگر را از احکام اربع 
نفی   یا ،  المطابقه و ب   ه صراح ال در اینجا یا نفی تسبیب است ب . بنابراین  تعارض خواهد بود 

التزاماً  است  قاعد   . تسبیب  با  ما  را    ضَر  لا   ۀ پس  ضرر  به  تسبیب  نفی  اینجا  در 
 شود. می   ضَر  لا این مربوط به    . کنیم اثبات می   کان  نحوٍ أیّ ب 

به   ضَار لا باید بگوییم کهـ  که عرض شدطوریهمان  ـ  ضَار لااما در مورد  
قطعاً انتساب فاعلی    چون اگر ما ضرر را به معنای مصدری بگیریم؛  معنای اضرار است 

اضرار    و  شودمنتفی می آن  در   آن  دیگر  نمی از  بلهفهمیده  ارع ضرر  شوقتی  ،  شود. 
اضرار  نتیجۀ  چون  ؛  اضرار هم در ضمن آن نفی خواهد شد،  کندخارجی را نفی می

اینجا نفی کردهمصدراسم معنای    هم همان اگر ما    است.  ی است که شارع در  ولی 
معنای   در  اضرار  که  است   ضَر  لابگوییم  شده  کلام    ضَار لادیگر  ،  گنجانده  در 

یعنی وقتی که شارع  ،  اضرار هم باشد،  چون اگر در ضرر؛  الله لغو خواهد بودرسول 
،  ر خارج هست و نه اضرارنه حکم ضرری دمعنایش این باشد که    «ضَرر  لا »گوید  می

لسان   به  اینجا  در  که شارع  وقتی  اضرار کرده،  ضَر لاپس  گفتن  ،  است   نفی  دیگر 
شارع    چه معنایی دارد؟!که به معنای اضرار متکرّر یا اضرار مستمر است    « ضَار لا»

  ! ؟نداشته باشدوقت اضرار متکرّر اشکال  آن ،  که اضرار ابتدایی حرام است   است   گفته
و چه چه اضرار از باب تلافی بر آن اضرار  و  چه اضرار ابتدایی  ،  است   اضرار حرام

 تمام اینها داخل در معنای اضرار است. ؛ اضرار متکرّر
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به معنای    راضَ لاو    ی خواهد بودمصدراسم به معنای    ضَر لاپس در اینجا  
به معنای این است که  و  کند  ضرر خارجی را نفی می  «ضَر لا»اضرار خواهد بود.  

نشده جعل  شارع  لسان  در  بشود  موجب ضرر  که  با  است   احکامی  تمام    ضَر لا . 
ی که موجب ضرر است کنار  ماحکام متوهَّ   چنینو هم   احکامی که ظهور در ضرر دارد

متوهّم  . گذاریممی زمین  ۀ ضرراحکام  که یک  احکامی  دار  ۀیعنی  که  د  ن حکم سابق 
ضرر هم    ۀاحکام در زمین   این  که  کندخیال می ،  حکم سابق  ۀزمین آن    ۀواسطمکلف به 

صومی که موجب ضرر  ،  وضویی که موجب ضرر است مانند  ؛  برای او مجعول است 
است ،  است  موجب ضرر  که  حاکم  ،  حجّی  و  والی  دستور  به  که    نیست وجهادی 

تمام  ؛  ایثاری که موجب ضرر است ،  ست انفاقی که موجب ضرر ا،  موجب ضرر است 
 شوند. منتفی می ضَر لابا ، هستندضرر   ۀکه متوهّم یاین احکام

  یکی از احکامو  اجتماعی    ۀ قاعد ضرر یک  ۀ که قاعداز آنجایی ،  ضَار لا حال در  
آن این است که شارع مستقیماً    ۀ لزم ،  با نظام اجتماعی سر و کار دارد و  اجتماعی است  

کند. پس  اثبات می   ضَار لا با  را  آن    که،  تحریم مولوی را هم به مخاطبین اثبات بکند 
که من برای    در ظرف تشریعی که گویدمی  و  کند می   نفیاحکام خودش را   ضَر لا با  

  ی که حکمو نه  باشد    ة صراح ال نه حکمی که ب ، حکم ضرری وجود ندارد  م اه شما آورد
  کند. حکم آنها را بیان می   ضَار  لا با  دچار نزاع شدند  اگر مخاطبین  حال  م باشد.  متوهّ 
جعل حکم ضرری    ۀ جنب   ضَر  لا   و   کند تحریم مولوی را ثابت می   ۀ جنب   ضَار  لا پس  

 1. آیددست می است که به بنا بر آن چیزی   ضَار  لا   ۀ این مفاد قاعد . کند را نفی می 
و برحسب    یو این قاعده در چه موردست  ا  اما اینکه تشخیص ضرر از کجا

جدیدی است که نیاز دارد که ما سراغ مسائل دیگر    ۀمسئل یک،  چه عرفی جاری است 
استحسان  و  حسن  ۀمسئل مثلًا  ؛  برویم است   و  قبح  مطرح  اینجا  در  عقلی  ،  استقباح 
تواند در این  می  تا چه حدعرف  و اینکه    عرف و عرفیات در اینجا مطرح است   ۀمسئل 
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اهل خبره    و اینکه،  عقلائیه را باید در اینجا مطرح کنیم  ۀ سیر  ۀ مسئل،  قضیّه نظر بدهد
،  که موجب ضرر است   ایتوانند در این قضیّه نظر بدهند؟ احکام شرعی چگونه می

و   اموال  بذل  و  امثال أمانند خمس  و  جهاد  و  می نفس  چه  مسائل  ذلک  اینها  شود؟ 
 . کنم بتوانیم نسبت به این قضیّه ادامه بدهیمیگر خیال نمی جدیدی است که من د

وقتی که ما ثابت کردیم    یعنی؛  از این به بعد است ،  اصل مسئله که مهم است 
برداشته شده اسلام  در  که  حال  ،  است   که ضرر  ببینیم  برعهدۀ  باید  تشخیص ضرر 

  ء و بین؟ آیا بین عرف و بین عقلااست   کیست؟ برعهدۀ عرف است یا برعهدۀ شرع 
لّ معنای ظهور  إو،  مسئله در این است   عمدۀ شرع تعارضی هست یا تعارضی نیست؟  

 فهمیدیم.  آن قاعده را با توجه به خصوصیّات 
وقتی که شهامت    الشریعه شیخ که امثال مرحوم    است   ه همین مسائل باعث شد

این  ،  ه بود کافی را برای اجرای این قاعده نداشتند و آنها را ترس و احتیاط فتوایی گرفت 
اگر قرار    که   اند گفته   ها خیلی  و حتی   اند قاعده را بر تحریم مولوی صِرف حمل کرده 

که  درحالی   1؛ ید آ می باشد این قاعده تحریم مولوی را ثابت نکند تخصیص اکثر لزم  
 . خیلی از موارد باز است  این قاعده در   اگر این مسئله نباشد دست ما برای اجرای

مورد امضای  ،  رد ضررامو   یک از حال صحبت در این است که ما ببینیم کدام 
باشد   چون؛  شارع است  نباشد   ممکن است ضرر  اصلًا  یا  ،  ولی مورد امضای شارع 

مفهومیه است    ۀشبه ،  شبهه  اینکه این  حال  پندارد.بعرف آن را ضرر    ولی  نباشدضرر  
 . طلبدمجال زیادی می  چون، شاءالله برای بعد باشدن إ، مصداقیه است  ۀ یا شبه

 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 و ششم   یسو  سی و پنجم درس

  ۀآن بر قلع نخل قیقاعده و تطب  ی مسلک مختار در معنا
 سمره 

 
 
 
 





 

 

 
 درس سی و پنجم: 

 ( 1)  سمره ۀ بر قلع نخل کیفیت تطبیق قاعده
 

 
 

 جیم یطان الرّ بالله من الشّ  عوذأ
 الرّحیم بسم الله الرّحمن 

 یر  ربِّ العالملِلّ  الحمد  
نتجب ة  یرخ الصلاة  علم  و  نر یمحمدٍ و آله الطّاهر یر الله الم 

 یر هم أجمعأعدائ   اللّعنة  علم  و
 

معنای ل تار در  مخ  ضرر مسلک 

بود عرض شد.    ضَار  ضَر و لا  لا هایی که برای تبیین مفاد قاعدۀ  مسالک و راه 
ها به معنای  بعضی ، اند ها این قاعده را به معنای نهی گرفته چنین عرض شد که بعضی هم 

 اند. ن و تفسیر این قاعده بیان کرده بیی ت هایی برای  و هر کدام راه ،  اند نفی در حکم نهی گرفته 
ت از  دیگربیبعد  نظر می عنوان  به آنچه  ،  ین مسالک  به  این  مسلک مختار  رسد 

نظر معنا با یکدیگر تفاوت  ای هستند که از نقطه دو صیغه   ضَار ضَر و لا  لا   است که
به معنای    «ضَر» دارند.   اینجا  آنچه  .  است   مصدراسم مصدر باب ثلاثی است و در 

ُّ یر ،  ضَ  ؛  است   «اضًَّ » مصدر است   نفس  است که به معنای    مصدراسم . ضرر  اضًَّ ،  ضَّ 
در اینجا نفی منقصت خارجی  ضَر لا معنای  بنابراین است.  ةنفس المنقص  و ضَّرال

اینکه    سواء  و  شخصی به شخص دیگر باشد    ۀ این منقصت از ناحیاینکه    سواء  ؛  است 
این منقصت  در هر دو مورد شارع  ، منقصت از ناحیۀ خود شارع به مکلفین باشداین  

،  فعلی از فاعل نیست ی  ضرر در اینجا به معنای تسرّ ،  در هر دو صورت کند.  را نفی می 
 است.   ةالمنقصنفس بلکه به معنای 
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  به عبارت دیگر و ؛  یضَّرال کم الح ی  فنر شود می ضَر لامعنای ، این بیان بنا بر 
در اسلام و در تشریع اسلامی  یعنی  ؛  نفی جعل حکم ضرری در عالم انشاء  شودمی

  برای جعل حکمبلکه اصلًا شارع زمینۀ  ،  است  ابتدائاً جعل نشده تنهانه  حکم ضرری
کردهو    برداشتههم    راضرری   حکم ضرری  ،  ضَر لا  قاعدۀ   بااست.    منتفی  جعل 
شارع برای کسی که ماء برای او ضرر دارد  از طرف وجوب وضو  جعل  مثل  ،  ابتدائی
 . شودنفی می ، وجوب صوم برای کسی که صوم به حال او مضر است  یا جعل

 : اندها گفته که بعضی خواهیم گفت  ضَر لامفاد  ۀ حدود و دائرباب حال در 
ولی  ؛  است  حکم ضرری جعل نشده  یشرع   یعنی در ضمن احکام  ضَر لا

  هم   مورد  برای یکو  جا   در یک  حتی  کند بر اینکه مادللت نمیمطلب  این  
باش  ضرری  حکم  نیستممکن   یکبلکه  ،  میداشته  است    مورد جا   ممکن 

آن ضرر  ما  و    باشد  یضرر رفع  برای  باشیم حکمی  این    نداشته    ی اشکالو 
گرچه    !ندارد قوانینیعنی  است  ی در  شده  در شرع جعل  حکم ضرری    که 

مورد ضرری    هر  شارع در  کهبیان کند    نداریم کهای  قاعدههیچ  ولی  ؛  نیست
 هم حکم به عدم ضرر دارد. 

لا  لااین بیان مردود است به اینکه  ،  که قبلًا گفتیمطوریهمان و    ضَار  ضَر 
نقصر عدم   یعنی   شارع در اینجا    چون وقتی  !ارجال  فی   حقٍّ   عییضتر   عدم    و  ارج ال  فی  ة المر
انشاء به   لی اینو، کنددارد انشاء می!« خارج نیست  ی درضرر؛ ضرر لا »: است گفته 

:  گویدشارع می ولی  ،  بینیم که در خارج ضرر هست ما میچون  ؛  خبار است إصیغۀ  
اینجا  پس  ،  «ضَر لا» بردارد نمیدر  مجازاً  را  ضرر  می ،  خواهد  حکم بلکه  خواهد 

بعد ما از این اعتبار عدم ضرر خارجی در مقام انشاء    موجب ضرر را مجازاً بردارد. 
زمینکه  کنیم  انتزاع می  اصلًا  برای حکمی که موجب ضرر بشود وجود    ۀدر خارج 

پس  .  ی نباشد اصلًا حکم ضرر  و چه  بلا اول باشد چه این حکم ضرری اولً ،  ندارد
حال  ،  استعمال کرده است خبار  إشود که شارع در اینجا این انشاء را در مقام  معلوم می 

 حقیقتاً. یا مجازاً یا 
واقعاً    ،«ضَر لا»:  گویدشارع میوقتی  در اینجا هست که  هم  مسئله  این  البتّه  
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  نداریم نیاز    ییعنی ما در اینجا برای نفی حکم ضرر،  «در خارج ضرر نیست »:  گویدمی
مجبور    ،هیغو لّ ال  عن   م یکالحل کلام    صونًا   در خارج هست و   چون ضرر  که  بگوییم که  

ما در اینجا ضرر  بلکه  ،  را به معنای نفی جعل حکم ضرری بگیریم  ضَر لاکه  هستیم  
زمینۀ  و به این معنا است که    خبار است إ  «ضَر  لا »یعنی  ،  یمرگیرا به معنای حقیقی می 

چه غیر به غیر ضرر برساند و شرع امضاء  ،  ناحیۀ شرع وجود نداردحکم ضرری از  
زمینه وجود  در هر دو صورت  ؛  خود شرع این ضرر ر ا به غیر برساند  اینکه  و چه،  کند

از  یعنی در خارج    ضَر لا که    شودانتزاع می ،  رفع زمینۀ حکم ضرری. از این  ندارد
ساند و چه شرع به غیر ضرر  چه غیر به غیر ضرر بر ،  ضرری وجود ندارد  ناحیۀ شرع

 خبار. إشود انشاء به زبان  می در هر دو صورت ضرری وجود ندارد. این معنا  ؛  برساند
،  بگیریم خبار  إخود  بلکه به معنای  ،  نگیریمانشاء  را به معنای  ضَر   لا اگر ما  حال  

نفی ضرر    « ضَر  لا »از این باب که از  ،  است   یٰ خبار از انشاء هم اقو إبسا دللت  چه 
نفی  ،  نفی جعل حکم برای ضرر ،  نفی سبب برای ضرر،  ضرر   برای زمینۀ  رفع  ،  خارجی

است    این   بر   بنا مطلب  این    .شود انتزاع می همۀ اینها  ،  ب برای ضرر است حکمی که مسبِّ 
 . بگیریم   برای ضرر ۀ نفی زمین و  را به معنای نفی حکم ضرری  ضَر  لا که ما  

به  اصلًا نیازی  ،  برای تدارک ضرر  حکم ضرری یابنابراین ما برای قول به عدم  
دیگر   دلیل  بکند  تا   نداریمیک  اثبات  را  از ضرر  مانعۀ  نفس    در   بلکه،  احکام  اینجا 

تضییع  :  گویدو می   داردبن برمی و برای جعل حکم ضرری را از بیخ  ۀزمین   « ضَر لا»
 . داریمن م ]و تکلّفی[تجشّ  چنینیک ما نیاز به  لذا   !حقّی در خارج نیست 

  ست مورد شک کردیم که حکم شارع در این مورد چی بنابراین اگر ما در یک
ندانستیم   حکمکه  و  چه  اینجا  در  ببینیم،  کندمی  یشارع  ما    که  باید  که  اقدامی  آیا 

  آن،  موجب ضرر باشدکاری کنیم که    ما   کنیم موجب ضرر خواهد شد یا نه؟ اگر می
می   ضَر لابا    کار ما  و  ؛  شودبرداشته  این  و  ندهیم  انجام  اقدامی  اگر  با  که  ببینیم 

  ح ندادن مرجو انجامصورت  در این ،  شویممی موجب ضرر  ،  و اقدام نکردن  ندادن  انجام
 ! اجرّ  مّ ل  هر و ؛ انجام داد آن کار را باید و شود می
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الشریعۀ اصفهانی و بعضی از متأخرین قائل به این هستند که  اما مرحوم شیخ 
نفی حکم ضرری در زمینۀ تشریع  بلکه  ، نفی جعل حکم ضرری نیست   ، ضَر  لا مفاد  

شود به نفی  محدود می   ضَر لا  ۀ ریدا اینها  در ظرف جعل احکام است. بنا بر مسلک    و
اسلامی تشریع  ظرف  در  موجبۀ ضرر  م ،  احکام  متشرّع یعنی  قوانین  ظرف  در  و    ها 

نیست.  ت بیش از این  ادللت روای چون  ؛  حکمی که موجب ضرر باشد نداریم   ه مشروع 
نداشته    ی حکمموارد  موارد ضرری باشد که شارع در آن    سریممکن است یک   لذا

  اما ؛  باشدحکمی نداریم که موجب ضرر  ،  ما در ظرف تشریع ،  . به عبارت دیگرباشد 
است  موارد ممک  سری در یک  بشود  یشخصکه  ن  مبتلا    در   ما هرچه ولی  ،  به ضرر 

و    کندرفع   و بردارد را   ضرراین گردیم حکمی نداریم که  ها و ادلّه و روایات می کتاب 
 . است که ما بیان کردیم   معنایی  تر از آنخیلی ضیق   این معنا. تدارک بکند آن را 

می  نظر  به  آنچه  برولکن  که  است  این  ما   رسد  که  تفسیر  فرض  این  به  قائل 
است  نحو دیگری باز مطلب به ، برای ضرر ندانیم ۀبشویم و معنای قاعده را رفع زمین

فقط پنج حکم  ما در احکام شرع  . دلیل آن هم این است که  شود و بیان ما اثبات می
ای  که هر واقعه   ةر شبه و لا  شک   لا   و؛  مکروه و مباح ،  مستحب ،  حرام ،  واجب :  داریم

ل و   لا بعضی   ة. مسالر حکام  الأ  هذه   أحد   عن یَر گفته البتّه  نداریم»:  اندها  مباح  ؛  اصلًا 
ولکن    1ح است.« یا مرجوح است  یا در نزد شارع راج ،  واقععالم  در    هر امری  چون
مسئله  کارفعلًا   این  به  گاهی    .نداریمی  واقعحال  پیش    ۀیک  مکلّف  برای  ضرری 

و  می بآید  نکردهفرض  جعل  حکمی  واقعه  آن  در  شارع  که  است  این  است.    ر 
همسایۀ    دیوار منزل است و    ی کردهمثال باغچۀ همسایه آب داده و آن آب تسرّ باب من

ما در زمینۀ شرع روایتی    لیو،  کندخراب می آن را  و دارد    است   را خیس کرده  دیگر
د باید  نکنجلوی آب را بگیرد یا اگر این کار را  که    است نداریم که برعهدۀ آن شخص  
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مورد    که در اینحال فرض کنید  ولی    1، روایات هست   سریالبتّه یک .  تدارک کند
روایت   آقایم.  ندار   یدلیل  واصلًا  این  اینجا  این  :  گویندمی   یاندر  باغچۀ  »با اینکه 

  شامل اینجا  ر ضَ لا ولی  ،  آب داده و دیوار همسایۀ دیگر را خراب کرده است   همسایه 
 !« نداریم یچون ما در اینجا دلیل، شودنمی

عرف    است و به  مبتلا،  ماء  یسرّ این اهمال در ت:  کنیمما از شارع سؤال می   حال
ق  خارج محقَّ  در بینیم که واقعاً این ضرردهد و ما هم می می تشخیص  ضرر راهم آن 

خالی از حکم است یا بالأخره حکمی بر آن بار    عندالشارع. حال آیا این واقعه  است 
آیا این اهمال حرام است یا حرام    نیست؟  هاست یا اباح   ه باح آن احکم  آیا    ؟شودمی

اگر بگوییم حرام است  اینجا نفی حکم حرمت  باید بگوییم که  پس  ،  نیست؟  و در 
گرچه در اینجا نفس این حکم در ضمن قوانین و  این  بنابر ضرری شده است.    حکم

نشده بیان  مشروعه  باب  ،  است   احکام  از  لوّ  ولی  خ  حکام  الأ أحد    عن   واقعةٍ عدم 
حکم  آن  که شارع بار کنیم  ۀ رداز این احکام خمسه را بر گ  حکم باید یک ما ، ة المس

ما از شارع    و شارع در اینجا در جلوی ما بود  اگر  دلیلش این است که    حرمت است.
ی  همسایۀ ما تسرّ   ۀآب باغچ   ، اللهرسولکه یا ابن کردیم  می و امام علیه السّلام سؤال  

دیوار  و    است   کرده را خراب منزل  دارد  ابن،  کندمی  ما  هذه    ،اللهرسول یا  فی  أفتونی 
 کند؟ حضرت چه بیان می  الواقعة! 

  که تحمل کنید و عفو و گذشت کنید!  د ن گوی می   ت اخلاقی ا روای   بعضی از ،  بله 
بهتر است گویند  می این روایات اخلاقی که  :  گوید می   و دارد  این را برمی   ضَر  لا ولی  
  اموال و انفس و در  نه به ضرر  ،  مربوط به موارد عفو و گذشت است ،  کنید   تحمل شما  
اصلًا حکم ضرری در :  گوید می و  بر آنها حکومت دارد    ضَر  لا این روایت    ! ذلک امثال 

را اثبات  وقتی آن ، کنیم بلا اول یک حکم را اثبات می   پس ما در اینجا اولً  ! اینجا نیست 
، شد   ه اگر اباح ؛  دهیم می یا حرمت قرار    ه امر را دائر مدار یکی از دو حکم اباح ،  کردیم 
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اهمال حرام   لذا ،  اهمال مباح نیست   گوید که و می   کند می   ه نفی اباح   ضَر  لا شارع با  
:  گوید و می   گیرد را می اش  لزمه   ضَر  لا بعد  ،  اهمال حرام شد   وقتی که   و ،  شود می 

 است.   ی بحث دیگر یک    البته این   ! حالکه اهمال حرام شد باید در اینجا تدارک کنید 
لوّ  بنابراین ما در اینجا از باب   حکمی ،  ة حکام المسالأ أحد    عن   واقعةٍ عدم خ 

قاعدۀ  ،  در واقع  کنیم.قضاوت می  حکم  کنیم و نسبت به آن را بر گردۀ شارع بار می 
یا اینکه حکم مشتبه    است و  شارع در آنجا سکوت کرده یا  در جایی است که    ضَر  لا
 هاصورت این    در  که،  است   شارع در اینجا حکم به ضرر کرده یا نکرده اینکه    ست بینا

 شود. مرفوع می آن حکم 
همین   به   ـ  الشریعهها مانند مرحوم شیخ البتّه گرچه بعضی .  مطلب روشن است 

توانیم بگوییم  ولکن می؛  اندشده   ضَر لا محدودیت مفاد    بهقائل    ـ بیانی که عرض شد 
یک    ضَر لا اند که قاعدۀ  متوجه شده ،  شیخ انصاری به این طرف  زمان  متأخرین از که  

و همۀ آن شبهاتی که آنها  ، اندض بوده رّ عقایان متتری دارد از آنچه قبلًا آمعنای وسیع 
  مطّرد  که اگر این قاعده خواهد آمد حال در ضمن صحبت  . کردند مخدوش است می

خواهد آمد    بحث طول  در  اینها مسائلی است که  است.  اش تخصیص اکثر  لزمه ،  باشد
 بود.   ضَر لا این مطلب مربوط به    .کنیممیتأمل ناین معنا    رویو ما دیگر بیش از این 

معنای ل تار در  مخ  ضرار  مسلک 

  یآن معنای تسرّ مصدر باب افعال است و معنای    «ضَار »،  ضَار لا   در مورد   اما
یعنی شارع  ،  به معنای نفی اضرار به غیر است   ضَار لادر اینجا    .فاعل به مفعول است 

!«  در خارج نیست   از ناحیۀ غیرضرری  ! و  اضراری از غیر به غیر نباید باشد»:  گویدمی
 : شود دو مطلب انتزاع میاز این کلام شارع  

انتزاع حرمت تکلیفی    ضَار  لاواسطۀ  به   یعنی،  حکم تکلیفی است :  اول   ۀمسئل 
که   . شودمی لا  لا:  گوییممی   وقتی  و  در    ضَار ،  ضَار ضَر  تکلیفی  آن حکم  یعنی 

 ی. اه اگر ضرری به غیر رساندی مرتکب حرام شد به این معنا که، شوداینجا بار می
حکم   ۀ ما از حکم تحریمی استفاد  حال یا؛  حرمت وضعی است :  ۀ دوممسئل 
تدارک  باید    ه شود کاز اینکه اضرار به غیر حرام است معلوم می   یعنی،  کنیموضعی می
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اینکه  ؛  کرد  ضرر عیا  در  تحریمیر ما  حکم  انتزاع  انتزاع  ،  ض  هم  را  وضعی  حکم 
آن جعل حکم مانع از   .جعل حکم مانع از اضرار است ، انتزاع حکم وضعی. کنیممی

  احکام رادعه به جعل احکامی است که  هم  ،  ضراراضرار و جعل تسبیب به عدم الإ
  و  که احکام متدارکه هستند  است   به جعل احکامیهم  و  ،  کنندجلوگیری می و    هستند

 کنند. آن ضرر را تدارک می 
 است:  به دو صورت  بنابراین حکم وضعی در اینجا 

جعل  احکامی  ،ضَار لااز این  یعنی ، است  مانعه از اضرارو  رادعهیکی حکم 
 . نخلۀ سمره کردند  قلعاینکه پیغمبر امر به مثل ؛ گیردبجلوی اضرار را که کند می

آن    وسیلۀ که به کند  می جعل  را  احکامی  ،  در عرض این  که یکی هم این است  
یکی از آن  ،  است   ریزمثال یکی از آن احکام تعباب تدارک بشود. من آن ضرر ، احکام

،  است زننده   شخص ضرریکی از آن احکام حبس آن  ،  احکام جبران آن ضرر است 
  موضوع در آنجا یکی از آن احکام اصلًا رفع  ،  او است   یکی از آن احکام حبس حقّ 

کند  جعل می  شارع در اینجا احکامی  .اندکه پیغمبر در اینجا موضوع را برداشته  است 
شوند که شخصی  باعث می  و  ضرار هستندتسبیب به عدم الإو  ضرار  ب عدم الإکه مسبِّ 

 به شخص دیگر اضرار نرساند.
حکم اول حکم تکلیفی است  :  شونداین دو حکم در عرض هم بیان میپس  

از اضرار    رادعۀ که  است  حکم دوم جعل احکامی  و  ،  مان حرمت اضرار است که ه 
احکام   اضرار  رادعۀ بشوند.  گاهی  از  به   فع رعنوان  به   هم  گاهی  دفعو  جعل    عنوان 

را   هآن نخل  امر کرد که  انصاریپیغمبر به آن که است  مانند این شوند. حکم رفعیمی
یعنی  ،  کنددفع ضرر می ،  ه جعل تعزیرذلک کحکم دفعی مانند تعزیر و امثال   و،  ندبکَ 

یا قصاص   وقتی که یک مکلّف بداند که اگر بخواهد ضرری به دیگری برساند تعزیر 
این احکام اصلًا    دهد. بنابراینآن کار را انجام نمی ،  شود یا مجبور به تدارک است می

پیدا کندکه  گذارد  نمی نظام تحقق  اضرار    حالکه اینکه  نه ،  اضراری در جامعه و در 
 . آن ضرر را بردارندبخواهند تحقق پیدا کرد 
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:  توانیم بگوییملذا می.  با حکم به رفع اضرار است ،  ضرر  ن یتدارک ابنابراین  
یا عدم اضرار غیر  ضَار لاها  بعضی   کهطوریهمان به عدم ضرر  تفسیر   را  متدارک 
اینکه شارع    یعنی ؛  آوریمیآن معنا را در این بیان خودمان م  هم در اینجا   ما   1، اندکرده
کند جعل می   احکامیو هم    داردضرار را برمی هم ا  «ضَار ضَر و لا لا» :  است   گفته 

  که   تواند بگویدشارع با تدارک اضرار میلذا دیگر  ،  کنندتدارک می را  که آن اضرار  
 تواند در خارج باشد. نمیضرر دیگر یعنی ،  ضَار فی الارجإ لا

  د اینوچنانچه ضرری واقع ش  یعنی؛  ینه دفع،  رفعی هستنداحکام  ،  این احکام
از اول  چون  ،  دفعی هستند  هم  به یک حساب   البتهکنند.  رفع می آن ضرر را  ،  احکام

 کنند. و آن را دفع می  گیرند را می  ی ضررجلو
ن  د الید بو مبسوط  احکام میزان  ی  اجرا مسلمین در   ولیّ 

،  تواند حکم ضرری جعل بکند میکه شارع تا چه حد  ماند مسئله می  حال این 
تا چه  ،  ست ااز اضرار    ۀاختیار شارع و فقیه برای جعل احکامی که مانع   مُدای  یعنی

  ؟ باز است   هو رافع  هست و دست فقیه تا چه حدی برای جعل احکام دافعامقداری  
  مسئلۀ  و در آنجامطرح بشود    بایداست که    ییکی از مباحث خیلی دقیقاین مسئله  

بحث آینده    شاءالله برایإن  که،  مصلحت اتمّ باید مورد نظر قرار بگیردحفظ نظام و  
 . است 

شده همین است که چرا پیغمبر    بیان  سمره  ۀیکی از اشکالتی که در قضیاصلًا  
امر کرد که نخله  ولی  ،  توانست به طرق دیگری این ضرر را رفع بکندبا وجود اینکه می 
فرمود  چرا  !  اش بزنندتا تازیانه  که سیبفرماید    توانست پیغمبر مثلًا می  !باید قطع شود؟

این مصلحتی است که    ؟! مگر امر منحصر به قلع نخله بود  !؟ندنخله را قطع کنکه  
خاطر اینکه شدّت  اوقات به یا گاهی  تعزیرخاطر به  یا، گیردنظر می  را درآن خود فقیه 

 این کار را بکند. کند که اقتضاء می ، و حدّت اجرای قانون را به رخ همه بکشاند
مسجد را  پیغمبر فرمودند که اصلًا . در مسجد ضرار هم همین قضیّه اتفاق افتاد 
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یک امام جماعت   توانست یا می   را ببندد   مسجد   توانست در می که  درحالی   1!خراب کنند 
بالأخره  ،  ماند اگر این مسجد باقی می که    طور بود آنجا این در  مصلحت  ولی  ؛  بگذارد 
کلی ریشۀ   طور اصلًا به که  خواست  لذا پیغمبر می ،  شد نخواهی یک مرکز فتنه می خواهی 

و  ،  جا ندارند و  طور کل از بین ببرد که اصلًا مکان  ذهنیّت منافقین را به و    ند فتنه را بکَ 
 . ای برای مؤمنین فراهم کند یک اطمینان و طمأنینه خواست  می در ضمن هم  

می ما  که  است  احکامی  ولیّ تاینها  دست  اینجا  در  شارع  که  بگوییم  وانیم 
 .است  مسلمین را در اجرای احکام دافعه یا رافعه باز گذاشته

  اول حکم تحریمی تکلیفی:  ست ا   بنابراین در اینجا جعل دو حکم در عرض هم 
برای  ،  است  تحریم  جعل  از  است  عبارت  تحریمی  حکم  است.  دوم حکم وضعی 

ب عدم  مسبِّ   که   است   حکم وضعی به معنای جعل احکامی و  ؛  مرتکب اضرارشخص  
  یا احکام دافعه است :  است ن احکام هم بر دو قسم  ای  که ،  مانع از اضرار هستند و  اضرار  

 یا احکام رافعه است. 
قاعدۀ   لا لااین معنای  و  ود طبق اشکالتی که بر مسالک دیگر  ب  ضَار  ضَر 

نماید. بحث ما در مورد  به نظر موجه می   معنااین    که  وارد شده بود و عرض کردیم 
تمام شدمعنای   دیگر  قاعده  داریم.  این  دیگری  روایات  ما  روایات   البتّه  آن  در    که 
و ضرر  است  ولی در آنجا نفی ضرر شده  ،  است   نیامده   «ضَار  ضَر و لا  لا »  عبارت 

 .خوانیمآن روایات را می   شاءاللهان   که البتّه ما بعداً،  است موجب رفع حکم شده 
نصاری ا از  ای رفع ضرر  نخلۀ سمره بر ر قلع  مبر ب  حکمت قضاوت پیا

که راجع به    است   مطالبی،  کنیم  بیان  خواهیمماند و میآنچه در اینجا می   حال
 اند. رده این قاعده بیان ک

مبر در  ت پیا نسبت به حکمت قضاو اب شیخ صدوق   یۀ سمره قض نقد و بررسی جو

شده بیان  که  مطالبی  از  که  یکی  است  اشکالی  در  مرحوم    است  صدوق 
بیان می   ۀ در مورد قضی  حضری  ل من قاعده  این  به  ایشان در آنجا  سمره نسبت  کند. 
 : فرمایدمی
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اش  به چه دلیلی پیغمبر امر به قلع نخله   کرد که  اشکال  توانمی  سمره  ۀدر قضی
وقتی که    چون،  حق داشت که به این نخله سر بزند  سمرهکه  درحالتی ،  کرد

رف  تصاز  حق ندارد که مانع    کسهیچ  سراغ مالش برودخواهد  یشخص م
  و   است  تصرف در ملک خودش کرده  او  لذا،  ولو پیغمبر هم باشد  بشود  او
اینجا شامل  1«موالهمأ  علی   ون  طسل  م    اس  الن  »   نخله   اینچون  ،  شودمی  او  در 

 !چرا پیغمبر مانع شد؟ پس؛ ستا حقّ اوهم است و این راه  او ملک
حقّ داشته  در اینجا    که اوکنیم  ما قبول نمی،  خیرنه :  گوییماما در جوابش می

آن  است و    زمین داشتهآن  ای در  فقط نخله بلکه  ،  برود  است  توانستهو می
ملک    درپیغمبر مانع از عبور او    پس،  است  ملک انصاری بوده  در  هم  زمین

شده  نخله برای  انصاری   نمیبنابراین  .  استاش  قبول  که  ما  حقّ   اوکنیم 
 . است  را داشته ملک انصاریاز  حقّ عبورو  استطراق

ظاهر واقعه  که    اندکرده  وارداشکال    بلاین مطبه  ولی    2؛این بیان مرحوم صدوق است 
  توانستهبدون اجازه نمیاما  ،  است  حقّ ورود داشته  شخص  این است که اینو قضیّه  

 3وارد بشود.  است
ظاهراً حقّ    که چرا   است  بیان نشده ی  ولیکن دلیل،  است   شده   بیان   اشکال   این 

 برداشتاین ظاهر از کجا  است؟! و    حقّ ورود داشته   ی به چه دلیل   است؟!   ورود داشته 
،  است   اینکه ظاهراً حقّ ورود داشته رسد این است که نه می ذهن  آنچه به    است؟!   ه شد 

، اینکه اگر این شخص حقّ ورود نداشتجهت به ؛  است   بلکه قطعاً حقّ ورود داشته 
غصب است و غصب حرام ،  غیر است و دخول در ملک غیر   اصلًا این دخول در ملک 

،  حق نداری داخل در ملک من بشوی که تو اصلًا  تواند بگوید  آن شخص می و  است  
تو حق داری داخل  بگوید که   اینکهنه !  عنوان دزد گرفت باید تو را به   و  تو اصلًا دزدی 
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خص از اول حقّ دخول نداشت که  اگر این ش   ! استیذان کن  و   اجازه بگیرولی  ، بشوی 
  گفت که می به او  ! بلکه  اجازه بگیر   ییهر وقت خواستی بیا :  گفت انصاری به او نمی 

شدی داخل  چه  برای  تو  اجازه  من    ؟!اصلًا  با  نه  را  تو  اجازهو  اصلًا  بدون  راه    نه 
چهار   ! دهم نمی  است   این  بنده  ملک  دارمو  دیواری  خود  ملک  بر  تسلط    حال؛  من 
به من چه مربوط است؟!    داشته باش! ،  داشته باشی هم  آنجا یک نخله    در تو    خواهی می 
حال اینکه صندوقی در منزل به  ،  یا ه منزل ما به امانت گذاشت   در اینکه صندوقی  مثل 

 !دهممن اصلًا اجازه نمی ،  خیرنه   ! شود که در را باز بگذاریمی دلیل می اه امانت گذاشت 
اینجا بعضی  :  اند فرموده  شانیراتقرمتأخرین در تو  مثل علامه مجلسی  ها  در 

قطعاً حق بلکه  ،  در اینجا ظهور نیست ،  خیرنه : گوییمولی ما می  1« ظاهراً حقّ داشت »
بود و  اصلًا حرام    آن انصاری  این دخول در منزل،  اگر حق نداشت   چون؛  است   داشته

خواهد بفرماید که  حضرت می! بنابراین  ندارد  استیذان  دیگر نیازی به استیذان و غیر
؛  باشد  ی دیگر  مزاحم با حقّ ت  این حقّ نباید    ا منته،  تو حق داری در اینجا داخل بشوی

اصلًا حق نداری داخل  و  ملک غیر است  ،  ملککه  گفتند  لّ حضرت از اول به او می إو
 نداشتند. استیذان کاری به اصلًا  ! وبشوی

رحوم صدوق هم در اینجا به یک روایت دیگری  درست است و م  این  البتّه
؛  است   حق نداشته  این شخص   بر اینکهگیرد  کند و آن روایت را دلیل میتمسّک می

،  مسئله ساکت است ،  اینکه در این روایت سمرهجهت به ،  ولی آن روایت دلیل نیست 
ز  اعبور را  قطعیت حقّ    در اینجا ما    چون ؛  این مسئله منافاتی ندارد  در  ولی سکوت 

 . کنیمرسول خدا استفاده می ت اش امم ۀ سؤال و جواب و نحو ۀ از نحوو  قرائن
بیان میروایتآن   از  ،  کندی که صدوق  صادق  امام  روایت اسماعیل بن مسلم 
 عن النبی صلّی الله علیه و آله و سلّم است:  علیه السّلام

صل   رسول  قضیی :  قال فیهی الله علالله  و     و آله و سلّم  نَخلَه   باع    یی ستَثن ا رَجل  
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 1. دها ئجَرا  یی دو المَخرَجر منها و م   هایإل لر دخَ المَ بله  ضیی قَ ، نخلةً 
ای را برای خودش استثنا کرد  نخلهو  نخلستان خودش را فروخت    »شخصی

این مسیر به آن نخله  از  توانی  تو می:  حضرت فرمودندخودش باشد.  که مال  
 !«وحوش آن نخله هم استفاده کنیتوانی از حول میتو  و، استفاده کنی

  ن یا  برای حقّ عبور را    غمبریپ  یول ،  بود  یملک آن شخص مشتر،  ملک  نکهیبا ا  یعنی
با می هم   گذاشتند.  ع یشخص  او  این ،  دبنشیناش  سایه زیر  توانست  چنین  طور یعنی 

  بلکه ،  بودتصرف در مال غیر  گذاشت این  میزیر این درخت  اگر پایش را    نبود که
نخله   ست توانمی بخوان   ش ازیر  هم  د  بخواب  ست توانمی ،  ندبنشی  ست توانمی ،  دنماز 

از آن زمینش هم    ست توانمی   انداختندمی ها سایه  شاخ و برگاین  ای که  به اندازه   و...
این حق    چون در اینجا پیغمبرد!  انجام بده   د در آنجا هر کاری بخواه   د و استفاده کن

قضی  لیو،  ندگذاشت  ار نیست این  سمره    ۀدر  فرموده لذا  ؛  مسئله  »اندایشان  معلوم  : 
 عرض شد اینها خلاف است.  است.« که البتّه  سمره راهی نداشته  ۀدر قضی  که  شودمی

و جای بحث  مهمی هم هست  هست و اشکال  در اینجا  اما اشکال دومی که  
  سمره امر به قلع نخلۀ  ،  ضَار ضَر و لا  لا   ۀ قاعدوسیلۀ  به پیغمبر  این است که  ،  دارد

اینجا این است که    در  ضَر لا اگر کسی در اینجا سؤال کند که اگر مفاد  حال    .کردند
حکم به  ، استطراق ۀبا نفی اباح توانستند میحضرت ، او موجب ضرر است  استطراق

  پس ؛ کنند او را تعزیر داخل شد    و اگر د نباید داخل بشو به اینکه عدم دخول او بکنند 
،  استطراقبا نفی  ،  ست ادر اینجا حکم ضرری  استطراق  چرا نخلش را قلع کردند؟ اگر  

ضرری حکم  می  هم  آن  می .  شودنفی  دیگر    !نکناستطراق  :  گویندحضرت  او 
وقتی که حضرت    !کنممیاستطراق  ،  خیرنه :  تواند در مقابل پیغمبر بایستد و بگویدنمی

 !زندشلاق می او را  حضرت ، دهدناو گوش و ، نکناستطراق   که بگوید
که  اگر است    بگویید  ضرری  آنجا  در  نخل  وجود  با  و  خود    ضَر لاشما 
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نخله در آنجا    این درست نیست و،  قلع بکنید  و آن را  بکنید رفع  خواهید نخل را  می
انصاری هم  چون  ،  نیست   یضرر آن  باشد    نخله سرکه    گویدمی خود  ما  و  جایش 

نخله در  و ثبوت  پس نه خود وجود    د! استیذان کن  د آیوقتی می   ا منته،  حرفی نداریم
و  ،  بکنند  آن  امر به قلعو  برداشته بشود    ضَر لاثبوتش با    تاآنجا حکم ضرری است  

امر به قلع  پس  ؛  شودبرداشته می  ضَر  لا در اینجا حکم ضرری است تا با    استطراقنه  
 ؟ ست نخله در اینجا برای چی

مبر در  نسبت به حکمت قضاوت پیا ئینی  نا م  مرحو اب   یۀ سمره قض نقد و بررسی جو

 : اندمرحوم نائینی در اینجا فرموده 
عام    ۀ ولئی الله است که داخل در احکام  از احکام اختصاصی رسول   حکم   این 

در اینجا رسول   . گیرد و مختص رسول خدا است به امور عامه تعلق می و  است  
جای اینکه  ه یعنی ب ،  اند ق را اختیار کرده امور عامه این شِبر  خدا از باب ولیت  

 1اند. امر به قلع نخله کرده ،  بکنند   ذلک امثال و  یا تعزیر  و    او را از دخول نهی بکنند 
الله  توانیم اشکال کنیم بر اینکه آن احکامی که اختصاص به رسول در اینجا می 

یک امور    .آن احکامی که حفظ نظام مترتب بر آن احکام است تفاوت داردبا  دارد  
در اینجا دیگر بین رسول  ،  امور عامه است   آن  ای داریم که حفظ نظام مترتّب برعامه 

هم ولیّ    واست    یدال  هم رسول خدا مبسوط  ،کندخدا و بین ولیّ مسلمین فرقی نمی
  داریم کهرا  بعضی از احکام  ،  تواند انجام بدهد. بلهمیو  ید است  ال  مسلمین مسبوط 

مانند امر به طلاق یا امر به بعضی از مسائل  ،  الید نیست  ولیّ مسلمین مسبوطآنها    در
عصوم دارد. اما  این اختصاص به مقام ولیت م که  ؛  ذلک یا نهی از اینهادیگر و امثال 

ا تخریب  ی یا اماکن    رحداث آباإمانند  ،  آنها است   در آن اموری که حفظ نظام مترتّب بر
از یا    اماکن ضرر  راه   بلاد   رفع  ضرر  رفع  این  متفاوتی  که  و های  اوقات گاهی   دارد 

می تخریب  اینهادر  صورت  در این،  شودموجب  ولیّ    تمام  وظیفۀ  طرق  این  تعیین 
 یکی از اینها را بنا بر مصلحت تعیین بکند.مسلمین است که  
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ت ثبو اثبات با  مقام  ان تطابق  میز مسلمین براساس   سعۀ ولیتِ ولیّ 

یک   مهمی  بحث البته  اینجا   خیلی  ما    در  که  ولیتی    این است  چه  را  ولیت 
 ؟ آیا حدود این ولیت باید از باب تطابق مقام اثبات با ثبوت باشد . بدانیم

ولیت شخصی م  اگر  امام  در  ولیت  مانند  ثبوت  آقا    مرحوم مثل  ،  باشد قام 
امام علیه السّلام  که  ـ  رضوان الله علیه   ـ ایشان و ولیت  ،  نبودهیچ فرقی بین ولیت 

،  دارد  «بیالنّ » اختصاص به    کهشود  خاص داخل می  ولئیصورت در مسائل  در این
  ست ا یّه  ئه امور ولشود کای میداخل در امور عامّه و    کندهیچ فرقی نمیدیگر    یعنی

رید در آنجا و  فعل  ما یشاء و یحکم  ما ی   1باشد. چرا  و چوننباید  اصلًا   واست  یر
  دیگر مطلب ،  ببینیماثبات و ثبوت تفاوتی  بین مقام  ،  آن ولی  ولیت در  اما اگر ما  

قطعاً مسائل  و  ،  تمّ أحفظ نظام و مراعات اصلح و رعایت مصلحت  به    شودمحدود می 
بلکه اموری که حفظ نظام  ،  نخواهد بودولیّ    این  و امور خطیره داخل در تحتِ ولیت 

مانند جنگ و صلح و تخریب و مسائل جزئی که نظام نیاز به یک  ،  دارد  گیبستآنها  به  
  ولئی از باب رعایت همان مراتب    لکه ب،  دارد ولو اینکه از باب ولیّ فقیه هم نباشد  آمر

باشد،  باشد هم  مؤمن  یک  اینکه  مصلحت باید  بالأخره  ،  ولو  رعایت  باب  او   از  از 
 تواند آمر بشود. می فاسق هم اطاعت بشود. در اینجا حتی 

قدام در قضیّه اهمّ  إاهمال قضیّه اهمّ است یا    آیا که  ما باید ببینیم،  حالکلّ علیٰ 
یک    ؟است  مستلزم  قضیّه  در  نا  آمریّت اقدام  که  هویّت و یک  برحسب    است  دیگر 

بحث در مورد این مسئله  کند.  قدام در این مسائل هم تفاوت پیدا می إ،  مراتب ولیت 
،  از باب بحث ابتدایی،  نداه که ایشان فرمودطوریولیکن همان،  ست جای دیگری ا در  
حجّیت قطع و  ،  آیدضوع پیش می تشخیص مو:  آیدمسائل دیگری پیش می  اینجادر  

ولو اینکه ولیّ  یعنی  ،  آیدبا قطع پیش می مخالفت  حرمت  ،  آیدحجّیت علم پیش می 
اگر ما قطع به خلاف داشته باشیم نباید در اینجا اطاعت    اما ،  است   مسلمین امر کرده 

؛  بر نظام باشد  رنه مخالفتی که خودش موجب ضر  ا منته،  مخالفت کنیمباید  بلکه  ،  کنیم
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 شوند. دائر مدار قطع میاینها  تمام  که  ذلک  یت و جنگ و صلح و امثالؤمانند مسائل ر 
مقام اثبات و ثبوت    ۀائر اینها برحسب د،  که عرض کردمطوریهمان بنابراین  

به همان  ،  ثبوت موافقت داردمقام  با  چه حدی  مقام اثبات تا    که  باید ببینیم یعنی  ،  است
،  دیگر در آنجا قطع ،  اگر ثبوتش مانند ثبوت امام علیه الس لام است؛  یمیجلو بیاما  مقدار  

باید ،  تنددر آنجا باید دهان را ببندی و دخالت نکنی و هرچه گف  !علمبی،  علم  !قطعبی
، تنازل کردیم  و  طور نشدطور است. اما اگر اینآنجا این  !عمل بکنیو  ،  بگویی چشم

 که باید احراز موضوع بشود.  ة  شبه شکَّ و لا لادیگر در آنجا 
بدهیم    را  توانیم این پاسخاما ما می؛  است  که در اینجا شده  است  این اشکالی

  بدهد وقتی که ولی  مسلمین تشخیص  بلکه  ،  نداردهم  که حتی نیازی به پیغمبر اکرم  
به   قلع نخله  از بعضی موارد دیگرواب و صلاح نزدیکصکه  یا  از تعزیر  ، تر است 

است و اختیار دارد که قلع نخله را اختیار کند و دیگر  دالی  مبسوط ولی  صورت در این
مربوط چون  ،  تواند این کار را بکندغیر پیغمبر هم میبلکه  ،  پیغمبر ندارد  به   این ربطی

نه در مقام  ، پیغمبر در مقام حاکم مسلمین این کار را کردند یعنی؛ به حفظ نظام است
م ولائیه که اختصاص به خودشان دارد  کنه در مقام اختیار ح   و  و ارادۀ نبوی  تصر ف

ن يكَُونَ لهَُمُ   ۥ وَرَسُولُُ  لَلُ ٱ إذَِا قَضََ وَمَا كََنَ لمُِؤۡمِنٖ وَلََ مُؤۡمِنَةٍ ﴿: مثل
َ
مۡرًا أ

َ
ةُ ٱأ  1. ﴾ لۡۡيَََِ

اگر مالی باشد که در جهت حفظ  مثال  باب من   . است   د الی   مبسوط ولی  مسلمین  
؛  شود توانیم بگوییم که این مربوط به ولی  مسلمین می می   هم   نجا ای در  ،  ست نیاز ا   م ت ا   نظام 
مالیات مثلًا   برای  اموال  یا گرفتن  برای جنگ  اموال  و    برای مصالح   و   گرفتن  عمومی 
گرفتن  اما    .ذلک امثال مصلحتاگر  بدون  و    مالی  مسلمین  باشد  باید  :  گویدبولی  
  ! بدهیم؟  هبرای چ  ! ـ:ستبه تو مربوط نی ـ:  !برای چه؟ ! ـ:مالت را بدهی  از  قدراین

بنده لازمش ،  ات را بفروشیآقا باید خانه:  اگر ولی  مسلمین گفت  !روی چه حسابی؟
حفظ جهت  چه    ازالآن این فروش مال و پرداخت پول    !بیخود لازم داری ! ـ:دارم

 
 . 36( آیه 33. سوره أحزاب )1



 درس سی و پنجم / 1قواعد فقهیه ج  454

 

تفاوت  آن  موارد    اشکالی ندارد و  اگر امر دائر مدار این مسئله باشد ،  بله  !ست؟ا نظام  
  حتی  اگر یک ازدواج ممکن است   مثلاً ؛  است   طورعراض هم همینأدر مورد    .کندمی

تواند جلوگیری  صورت ولیّ مسلمین میدر این ،  برای یک مملکت خطری ایجاد کند
،  ممکن است خطر ایجاد کند   طلاقیک    اگر  یا؛  با اینکه ازدواج حقّ طرفین است ،  بکند
  ممکن است  خواهد طلاق بدهد و این طلاقو می اینکه شخصی زن گرفته است  مثل

صورت ولیّ مسلمین  دراین،  هم بریزد یا حتی دو شهر را به   هم بریزد ه اصلًا دو قبیله را ب 
  »الطلاق  :  است شوهر  که طلاق حق  درحالی ،  تواند از این طلاق جلوگیری بکندمی

 1« .السّاقبر  أخَذَ  نمَ  در یَ بر 
 شود. نمیوارد  روایت  این از این نظر هم اشکالی به بنابراین

 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 درس سی و ششم: 
 ( 2)  سمره ۀ بر قلع نخل کیفیت تطبیق قاعده

 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم 
 

ۀ سمره با تعلیل به ل نخل مبر به قلع   ضرار  ضرر و ل منافات قضاوت پیا

لا لا  ۀ که قاعد  است   هروایت اشکال شداین  عرض شد که بر   و    ضَار  ضَر 
بلکه روایت دالّ بر رفع ضرر و حرمت ضرر  ،  کنداثبات و تجویز نمی  را   قلع نخله

توانیم ضرر اینکه ما می جهت به ؛  شودنمی   رفع ضرر علت برای قلعدیگر این  اما  ،  است 
 برای قلع نخله باشد.  مبرّرتواند پس نمی ، مدیگری رفع کنی ۀ وسیلرا به 

رفع ید  شود که ما از ظهور روایت  موجب می ،  اندآیا اشکالی که در اینجا فرموده 
شود  موجب مییا اینکه  ،  حساب بیاوریممجملات و مبهمات به   ء کنیم و روایت را جز

 نظر بگیریم؟  و این قاعده ظهور دیگری سوای این اشکال در برای این روایت 
این چه    1!« ضرار ضرر و لا  لا  هن  إف ؛  لیهإرمر بها  اقلعها و  »فَا :  رسول خدا فرمودند

  ۀ نحوبه شد  با توجه به اینکه می ،  اندتعلیلی است که رسول خدا برای این قلع فرموده 
،  علت برای قلع واقع شده است   ضَار لاضَر و   لادر اینجا  !  دیگری رفع ضرر کرد

  سقوط آیا این موجب  ؛  ست ااین با توجه به قواعد و مبانی دیگر ما در تعارض    ولی
نباید  ؟شودظهور روایت نمی  به    آیا  قلع نخله و تعلیل  و   لابگوییم چون بین  ضَر 

ندارد  ضَار لا وجود  لا  لا بنابراین  ،  ارتباطی  و  یک  نمی  ضَار ضَر  موجب  تواند 
سر    ش رامثال اگر کسی ماشین باب من   ؟ضرر و ضرار باشد  رد در مواردطّ م کلی محک
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چرخش را پنچر کنیم؟  و  تمسّک کنیم    ر اضَ لا به    توانیممی   ما،  گذاشته باشد  کوچه
ه  انگورش را کنار در منزل ما گذاشت   ۀای یک جعبمثال اگر صاحب مغازهباب یا من 
و توجهی نکرده  یم  ه باشگفت   به او  دو دفعه  ییکه باشد و ما هم  و راه ما را بست   باشد 
ه کنیم؟ یا  همه را لِ   و  کنیمروی زمین خالی  انگورش را    ۀجعب  توانیممی   ماآیا  ،  باشد

آن دوچرخه را    توانیممیما  آیا  ،  باشد  ای جلوی راه را بستهمثال اگر دوچرخه باب من
این آیا  ببریم؟  بین  می  یرادطّ ا  چنینهمموجب    قاعده  از  حکم  ما؟  شوددر    قطعاً 

 . استفاده کنیم ضَار لا ۀ از قاعد ای راحکم کلیچنین یک  توانیمنمی
ر مذکو منافات  ی در رفع  انصار اب شیخ   نقد و بررسی جو

ها مانند مرحوم شیخ  ای برای این روایت بیندیشیم؟ بعضیبنابراین ما چه چاره 
 : فرمایندطور می این ۀشان در رسال 

وقت بحث در مورد امر رسول خدا به قلع   یک:  تا است  اینجا دومسئله در  
است.    ضَار ضَر و لا لا ۀوقت بحث در مورد خود قاعد یک  است و نخله 

اینکه رسول خدا امر به قلع نخله    یعنی؛  ما باید این دوتا را از هم جدا کنیم
است،  است  کرده مطلب  است  ،  یک  فرموده  اینکه  لا لا»و  و    « ضرار  ضرر 

 1. دیگری استمطلب 
از عموم تعلیل در  رفع ید  باعث  ،  عدم ورود حکم جزئی در تعلیل،  به عبارت دیگر

 ـ  در   تعلیل  پس ؛  موارد جزئیه نخواهد شد به عموم  ـ   است   ضَار  ضَر و لا لاکه   اینجا 
گرچه  ،  تمسک کردآن  توان به  ضرار می  خودش باقی است و در موارد رفع ضرر و

و رسول خدا    نیست داخل در این تعلیل  ،  برحسب قواعدفیه  نحن   مورد خاص و ما
 نحو دیگری در اینجا ضرر را رفع بکند. توانست به می

که با   را یعنی موردی ؛ شودداریم که اختصار بر مورد نص می  زیادی  ما احکام
و مورد  در اینجا اختصار بر مورد نص    که  گویندمیو    کنندعمل نمی  خواندقوانین نمی
اینجا هم    .است   خاص شده ادر  بر  بر  بلکه  ،  کندراد نمیطّ این تعلیل دللت  دللت 
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منشأ برای امر رسول    که گویدواقع این تعلیل می  دریعنی  ؛  کندحکم می این  یّت  ئنشمَ 
هرجایی که  نداریم که در  اجازه    دیگر  اما ما  .ضرر و ضرار است ،  خدا به قلع نخله

همین    در اینجا  هم  مرحوم شیخ .  م بکنیعمل  ضرر و ضرار است همین کار پیغمبر را  
 . ولئیه است  ۀاین از احکام اختصاصی که  فرمایدمی  یبا بیان دیگر را

در اینجا مصالح رسول خدا  یعنی  ؛  کرد  شود اختصار بر مورد نص می  بنابراین
اما  ؛  چنین حکمی بکندهم،  کند که رسول خدا در این مورد خاصمی   ء و ولئیه اقتضا

که در هرجایی که  نحوی به   حکم کلی کنیم  ۀ از این روایت استفادتوانیم  نمی  دیگر  ما
ما در اینجا باید به طرق  بلکه  ،  عملی مثل عمل رسول خدا انجام بدهیم،  ضراری بود 

بنا    ند وبنا بر ولیتی که داشتو  شراف واقعی  إپیغمبر بنا بر  چون  ؛  دیگری تمسک کنیم
این  توانیم  ما نمی   ولی،  نددیدتر میراه را صحیح   این ،  ند اسراری که داشتبر  بر اطلاع  

،  ات داشته باشدبخضری پیدا بشود و اطلاع بر مغی  حضرت اگر  ،  بله  کار را بکنیم.
فوراً  دیدم  بچه  یک  تا یک فسق از  توانم  نمیبنده    ولی؛  تواند سر بچه را هم ببردمی

 ! کار خضر را انجام بدهممثل 
داریمبنابراین   قبول  این    ما  مَ که  داردقاعده  می،  نشئیّت  در  یعنی  که  رساند 

اما در تطبیق  ؛  آنجا دفع ضرر و ضرار بشود  ضراری هست باید در  هرجایی که ضرر و
،  فرد اجرای این قاعده به  این مورد خاص حرف است که آیا راه منحصر  براین قاعده 

  ق دیگریما هم همین کار را انجام بدهیم یا اینکه طر تا    است   همین قلع نخله بوده
ما    پس  .است   این طریق را احسن دیده،  رسول خدا بنا بر مصلحت   ه است وبود  هم

  برای کار پیغمبر  ؛  توانیم کار پیغمبر را انجام بدهیمنداشته باشیم نمی  یتا وقتی دلیل
،  است اضرار بر خود مضرّ    این کارمان،  را انجام دهیم  کار  این! اگر ما  پیغمبر است 

،  دهدب فع ضرر کنیم. فرض کنید که اگر کسی به شما فحش  رم  خواهیما می که  درحالی
ببُ   آیا  سرش  بر  یکی  نهایتاً    ید یا شما هم یک فحش بده ،  رید؟ نهشما باید سر او را 
در مصدر    که کسیخدا نکند    !؟دریباید سرش را ببُ حتی اگر عناد بورزد آیا    ید!بزن

  کرد می توبه    سمره  اگر  هبحث سر این است ک!  فتوایی بدهد  چنیند و یک فقاهت بنشین
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ْ ﴿اما ؛ بخشیدمی را پیغمبر هم او  ِثۡلهَُا وَجَزَ  ؤُا  1. ﴾سَي ئَِة  سَي ئِةَٞ م 
لا  لاما با حدیث   و  نباید کاری  ولی  ،  خواهیم دفع ضرر کنیممی  ضَار ضَر 

دوتا  ،  دهدگوش میبخورد    کتک   تا دوخود سمره بیچاره بشود! انسان اگر  کنیم که  
گوش  ،  دهدای میبفهمد چه مزّه و  دو روز زندان بیفتد  ،  دهدگوش می د  چوب بخور

این طرق را نفی کرد و  همۀ  چه مصلحتی در اینجا بود که رسول خدا    پس؛  دهدمی
 را تعیین کرد؟ این دیگر به خود رسول خدا مربوط است. قلع نخله  همین طریق  فقط  

 : است   شده اشکال  جااین در 
ملی است  مجروایات    زءج و    اصلًا مجمل است   ضَار لاضَر و   لاروایت  

لا  یم معن لاکه   و  عنًی لها  مر نه  م  م   بهاین    باید  پس،  نرفهر را  کنار    یکلروایت 
اینکه  جهتبه،  نداریم  ضَر لا  ۀقاعدبُن   و از بیخما اصلًا    و بگوییم که  بگذاریم

  به   ضیم یر لاما  تطبیق  ،  است  مورد خاص شدهاین  تطبیقی که این قاعده بر  
ب ه  . خوردقوانین نمی اتطبیقی است که بو  است صاح 

در فقط  بنابراین این قاعده منحصر در این مورد خاص است و رسول خدا  
،  پیدا شد   ضَار ضَر و لا لااگر در مورد دیگر  است و    اینجا این کار را کرده

 دستمان بسته است. و  کار کنیمدانیم چهنمی ما
 گوید: می این اشکال شیخ در مقام جواب 

سازد و قلع  با قواعد نمیکه  که این مورد از مواردی است  قبول داریم  ،  بله
کاری    ضَار ضَر و لا لاولکن این به مفاد کلی  ،  ستا مره  سنخله اضرار بر  

دللت بر مفاد    ضَار ضَر و لا لاکه  طور بگوییم  خواهیم اینیعنی می؛  ندارد
و    ولئیین مورد خاص را به مصلحت  پیغمبر اولی  ،  کندکلی خودش می

این دوتا ربطی به همدیگر    و،  است  غیبی خودش انجام داده  امور اطلاع بر  
 مورد خاص است. ، ندارند. این مورد

اما قلع نخله  ،  کردیمبه همین قاعده عمل می،  جای پیغمبر بودیماگر ما به،  بله
دوتا  باب منبلکه  ،  کردیمنمی اومثال  به  را،  زدیممی  کتک  مالی  گوش   او 
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 ذلک. کردیم و امثال دو هفته تبعیدش می، انداختیمزندانش میبه ، دادیممی
 . دیگر اجمالی نیست صورت د که دراین بگوی دخواه مرحوم شیخ می در اینجا 

ر مذکو منافات  ئینی در رفع  نا م  مرحو اب   نقد و بررسی جو

 : اجمال شده و فرموده است قائل به  ،  اشکال مستشکل   جواب این مرحوم نائینی در  اما  
امر به قلع نخله معلول برای ضرر و ضرار  که  در صورت صحّت این تطبیق  

قلعاین  و  باشد   به  امر  برای  میاین  ،  باشد  قاعده علّت  ؛  شود قاعده مجمل 
جملهجهتبه شما  اگر  ببیاای  اینکه  جمله  آن  جزء  دو  که  همدیگر    اورید 

تواند علّت برای آن جزء دیگر  آنها میکه یکی از  نحوید بهنارتباط وثیق دار
ما این حرف    که  طور باشد شما باید یا دست از علّیّت برداریداگر این،  باشد

نمی برنمییا  ،  زنیمرا  از علیت  امر  اگر دست  برای  را علت  قاعده  و  دارید 
اینجا این قاعده  در  پس باید قائل بشوید که  ،  دانیدخله مینالله به قلع  رسول 

اینجا  ،  نیسترد  طّم  نتوانسته است یک معلول صحیحی در  این علت  یعنی 
 . رد باشدطّبه معلول م ة نسببال و نتیجه بدهد

باشد   چنینهم آنجا جاری شده  قاعده در  این  نداریم که  ،  مثال دیگری هم 
  ضَار  ضَر و لا لا  ۀدانیم این قاعدشود. پس نمیقاعده مجمل میاین  پس  

پس در چه  ،  قلع نخله خلاف قواعد است  در مورد   !شوددر کجا جاری می
میمورد جاری  نمیشودی  نتوانسته  جهتبه  !دانیم؟  علت  اینجا  در  اینکه 

نتواند  یت خودش را اظهار کند و به مقام اثبات برساند. وقتی که است آن علّ
ما  علّ را اظهار کند  موارد دیگر  نمیهم  یت خودش  را در  قاعده  این  توانیم 

نداریم که  جهتبه،  پیاده کنیم لا لااینکه روایتی  و  آمده   ضَار ضَر  آن  در 
ش در این  یما بگوییم که به استناد این قاعده و اجرا تا   اجرا شده باشد  وباشد  
می،  مورد میکه  شود  معلوم  امثال  ما  مورد    چنینیکتوانیم  در  را  مواردی 
 1. اجرا کنیم ای قاعده چنینیک

سلم  إلا مال  یَحرل    »لا مثلًا  ؛  است حاکم    ی قواعد دیگر   در اینجا  ئ  م  « فسر نَ   طیبر بر   امرر  2هر
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ُ»،  است حاکم   اجرای  ،  علاوه بر این  . ...و  ست ا حاکم    1ُ«موالهمأعلیُُُُونُ طُسلُّمُ ُُالنّاس 
خواهیم نفی اینکه ما با این قاعده میجهت به ،  شودقاعده نقض خود این قاعده میاین  

آیه    !این ظلم است   ه است وضر شدحال اضرار بر خود م  درعین ولی  ،  اضرار بکنیم
فَ   عۡتَدَى  ٱفَمَنِ  ﴿:  گویدمی مَا    عۡتَدُوا  ٱعَليَۡكُمۡ  بمِِثۡلِ  اگر    2، ﴾ عَلَيۡكُمۡ   عۡتَدَى  ٱعَلَيۡهِ 

اگر پایش را قطع    !دیگر پایش را قطع نکن،  رتو هم دستش را بب  ،  دستت را بریدند
  کرده نمره استیذان  که سحالابنابراین  !  پای خودت را هم قطع کنندباید  وقت  آن،  کنی

یعنی در اینجا ثبوت این قاعده موجب نفی خود  ؛ ظلم کنیم او ما دیگر نباید بر ، است 
 . توانیم این قاعده را اجرا کنیمگر نمیلذا ما دی ، شودهمین قاعده می 

اینجا   نائینی  قبول کنیم   که   گوید می   در  باید  ،  اگر ما اشکال مستشکل را  لا جرم 
روایت اجمال دارد و در مقام بیان نیست. اشکال مستشکل  و  بشویم به اینکه قاعده    ملتزم 

است  محکمی  مقتضای  :  گوید می ؛  اشکال  نخله    اینکه   خاطر به ،  نیست   ضرراالاقلع 
ما  بنابراین    !کنی؟تو چرا نخله را قلع می پس  ؛  ضرر را نفی کن  که  گوید می  ضررال

این ارتباط    وقتی که .  داریمدر اینجا ارتباط بین این تعلیل و این حکم جزئی را برمی 
  علیت را   شما  ! برای قلع نخله باشد  علت   تواند برداشتیم پس این قاعده دیگر نمی  را

می این  گوییدمیو  کنید  نفی  نیست   که  علیت  مقام  در  این،  قاعده  قاعده یک    بلکه 
اختصاص  و این  ،  کندبیان میاین حکم هم یک مطلب دیگری  و  کند  مطلب بیان می 

 . به رسول خدا دارد
اُ»:  ظهور روایت در تعلیل است   که  گوییممی  ما  ولی فإنّهُُ؛ُُلیهُإرمُِبهاُُاُُقلعهاُوف 

  درـ«ااف»  !«ضراراضرراوالالاچون  ،  جلویش بینداز و  ن  آن را بک    !ضرارُ ُوُلُاُُضررُ ُلا
،  شویمقائل به حکمت    و  علیت را برداریم   باید  یا ما پس  ؛  داردظهور در تعلیل  اا»فإنّه«

اگر اضرار نبود قلعی  و    است   اضرار علت برای قلع  چون،  طور نیست که این درحالی
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یا اگر ما قائل به علیت هستیم باید در اینجا ظهور علت را در این مورد  ؛  در کار نبود
خواهیم بگوییم که این علیت نتوانسته است خود را در اینجا اثبات  یعنی می،  نفی کنیم

 پس در مقام خودش ابهام دارد.  نتواند خود را اثبات کندوقتی و ، کندب
نّ مّ تأک ل  الرُّ  لا :  بگوییم  مثال اگرباب من امضی ح هر  وقت اگر  آن !  حامض  ه ان لأ 

ناراحتی مضر   این  ااین  ،  باشد برای  اینجا  در  داشت راد  طّ علیت  نباید  ؛  خواهد  پس 
خوردن  که  دیگر ثابت کردید    ۀ وی ادل اگر شما از ر  ! اماحامض لأنّه    بخوریلیموترش  
  خوردن آبغوره خیلی هم خوب است مثلًا  ،  عیبی ندارد  دیگر  هایترشیو  لیموترش  

  مثلاً   چون،  مفید است   ترش مثل سیب ترش   ۀ خوردن یک میویا  ،  ندارد   یاشکال   و
است اناراحتی روده   اصلًا دوایش سیب ترش    از   شما چند موردوقت  آن ؛  ست که 

  که   شودافتد. پس معلوم می تعلیل از عمومیتش می ،  چیزهای ترش را استثناء کردید
مان   لا  خصوصیتش    این  خاطر به بلکه  ،  خاطر حموضتش نیست به   حامض لانّه  تأکل  الرُّ

رمّان است  به چون  ؛  در  بوداگر  است ،  خاطر حموضت  هم ترش  سیب  ،  لیموترش 
سرکه    و فقط،  هم خوب است آبغوره هم ترش است و خیلی  ،  ترش هم ترش است 

  هلأن  خاطر  توانیم به این حکم جزئی بهما نمی پس دیگر  ماند.  یک چیز دیگر مییا  و  
بله  حامض کنیم.  بگوییم  ،  تمسک  اینجا  در  الرمان لا  که باید  یک  به   تأکل  جهت 

  حموضتخاطر  چون اگر به ،  رمان  خاطر حموضت نه به ،  خود رماندر    خصوصیت 
 . نداشتند   یکه اینها اشکال آوردیم ما ده تا مثال ، باشد

همینفیه  نحن مادر  مسئله   است هم  به ؛  طور  قلع  به  امر  و   لاخاطر  اگر  ضَر 
صورت در این ،  باشدشده  قلع نخله  امر به  موجب  ضَار   ضَر و لا  لاباشد و    ضَار  لا

شما  چون  ؛  منافات دارد  «موالهمأ  علی   ون طالنّاس  مسلّ »  مثلبا روایات دیگر    و  با قوانین
مثل شلاق زدن سمره  ،  امر به قلع نخله  را با غیر    ضَار ضَر و لا  لا اجرای  توانید  می

دیگری که دللت    مبانی روایات یا  با    ضَر لاقلع نخله به استناد    پس،  انجام بدهید
 نحو دیگری انجام بدهید منافات دارد. توانید به شما می که  کند می

  بلکه، علت نیست   است   برای قلع نخله علت واقع شدهکه چیزی آن ، خلاصه
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علت مصالح دیگر  ! ضَار ضَر و لا  لانه ، ست ا علت در اینجا علم غیب رسول خدا
با دوتا  ،  علت بود  ضَار ضَر و لا  لااینکه اگر   خاطربه   !ضَار ضَر و لا  لا نه  ،  است 
نتوانست    ضَار لا ضَر و   لا پس مفاد  ،  وقتی که علت نشد  !شدمسئله حل می   سیلی
خاطر علم غیب رسول  این قلع نخله به پس  ؛  دمان مجمل  و  مبهم    و   چیزی را برساند هیچ

چه حکمی را   ضَار ضَر و لا لاپس    !ضَار ضَر و لا لاخاطر  به نه  ،  است   خدا بوده
کنیم؟ در اینجا این    کارمره در این ظرف چهسکند؟ بالأخره ما با این  برای ما اثبات می 

کند؟ را وضع می   یچه چیز؟ و  آوردبرای ما می   ای راوضعی  حکم تکلیفی و  قاعده چه 
غیر  آیا    ! آن اختصاص به رسول خدا دارد،  ؟ نهکندرا اثبات می  قلع نخلهآیا    !دانیمنمی

 شود. پس این روایت از حجّیت ساقط می  !دانیم؟ نمیکنده را اثبات میقلع نخل 
 ؛آوریم درمی   آنها را از    ضَار  ضَر و لا  لا علیت    چند روایت داریم که   ما   در اینجا 

شفعه و ارضون    روایت   ی یک  1، ئر است ماء ب  حنزروایت    ییک،  است   ین روایت یکی هم
  خواهیم اینمی روایتی که از آن    . اولیننداریم  دلیل دیگریغیر از اینها  و ما    2، ست ا

اگر ما آن دوتا  حال    برویم.  ۀ روایات باید سراغ بقیّ   لذا،  کنار رفت   وریم بیاقاعده را در
  ضَار  ضَر و لا  لاآیا  ،  مرهسما بودیم و این روایت  و فقط  روایت دیگر را نداشتیم  

  ضَر لااگر واقعاً  ،  نه  اثبات بکند یا نه؟  را  صورت این   توانست برای ما حکم در غیرمی
ما دیگر  چون  ،  شودط میت خودش ساق یعل  از این  ،  باشد  قلع نخله  علت برای این

این   توانیمنمی بکنیم  به  این  ؛  تمسّک  که  بگویید  لا لا مگر اینکه شما  و    ضَار ضَر 
بر این مورد منطبق  اگر  بعد  ،  کنیماستفاده میاز آن  جاهای دیگر  ما در    و  ثابت است 

ظهورش و    واما حجّیتش  ،  کنیماینجا را بر مورد خاص حمل می ،  اشکالی ندارد ،  نشد
است به   رادش طّ ا محفوظ  خودش  روایت    . جای  و  بودیم  ما  روایساگر  و  ت  امره 

 کلی را اثبات بکند.  ۀ توانست برای ما قاعداین روایت نمی، دیگری نداشتیم 
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سیستانی این    آیةاللهاین کلام مرحوم نائینی است که البتّه در این تقریرات هم 
 : بیان ایشان این است  است. مسئله را نقل کرده و تأیید کرده

همه  ،  آن ملابساتی که این جملات با هم دارند،  آوریمما در جملاتی که می
 . کننددهند و مفاد یک دلیل را برای ما روشن میدست به دست هم میبا هم  

را  و نه بعد آن    م سنجیب  را  آن نه قبل    ولی   طور نیست که ما یک کلام بیاوریماین یعنی  
بلکه  ،  بگیریم و از آن استفاده بکنیم  در نظر  را  فقط خود آن کلام واحد  و،  مسنجیب

  های مطالبی که قبل از این کلام هست و آنچه بعد از این کلام هست تمام اینها مانند حلقه 
 زنجیر در ظهور این مفاد دست دارند. 

  »فَاقلعها و ارم:  کند ن حکمی که جاری می خود همی با  پیغمبر    بنابراین در اینجا 
إلیه« آن  می  بها  لا لاخواهد  و  کندرا    ضَار ضَر  این    که  بگویدو    تثبیت 

  ۀ خاطر مسئل نه به،  ستاخاطر این قاعده  کنم بهحکمی که من الآن دارم می
لا  ضررَ  لا  فإنّه،  الیه  ابه  رمر ا   و» :  گویدچون می؛  یدیگر این    «ضرارَ  و  یعنی 

می دارم  الآن  من  که  است   هاستفاد  با  کنمکاری  قاعده  این  ما    .از  بنابراین 
کلی    ۀقاعد  یک   که این قاعده  و بگوییم   جدا بگیریماین قاعده را  توانیم  نمی

خودش  اگر    برای  خدااست.  رسول  چرا  ،  ستا   حکم  را  پس  هم   بهاینها 
پس اینکه پیغمبر بین   ؟این قاعده را علت برای قلع نخله آورد  و مربوط کرد

که موارد جریان این قاعده  است   این ایبر،  ایجاد کرده است این دوتا ارتباط  
این خلاف   بینیم کهما می  نشد وکه روشن  درحالتی؛  را برای ما روشن کند

،  نشدتوانست کار دیگری انجام بدهد. حالکه روشن  می  ربو پیغم  اصل است
اشتباه  ،  کارش اشتباه بود؟ نه  آیا  پس رسول خدا برای چه این کار را کرد؟ 

 1!دانیمما نمیاست که   رخر ا    ل مصالحر  بلکه کار ایشان، نبود
قاعده چه حال   این  با  کنیم؟ چه موردما  ی  مورد   کنیم؟ هیچ  جاری   را  یکار 

  مورد جعل   در آناین قاعده    ۀواسط که ما به   یدشما یک مورد به ما ارائه بده   !نداریم
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بکنیم! قاعدچون    حکم  فقط یک  قاعده  نیست   ۀ این  عملی    ۀ قاعدبلکه یک  ،  لفظی 
یعنی  ،  یک قاعدۀ اجتماعی است   بعداً در مباحثمان خواهد آمد که این قاعده و    است 
این قاعده را  ،  تمّ أبرای حفظ نظام    و ما باید   برای حفظ نظام است   است که   ایقاعده 

که   توانیم این قاعده را جاری کنیممیدر صورتی بنابراین  .ان مجتمع اجرا کنیممیدر 
بدانیم   تام  خودش  ظهور  در  را  قاعده  این  کنیمو  ما  خارج  را  مورد  ما  ؛  این  ولی 

تمام  زنند ناوقتی این قاعده در آن موردی که برایش مثال میکه    خواهیم بگوییممی
 شود. از حجّیت ساقط میپس  ، ماند می

وقت  ! آن ترش است اینکه  علت به ،  شما انار نخور:  گویمبمن  مثال اگر  باب من
آبغوره هم که خودت گفتی  ،  که خودت گفتی خوب است را  لیموترش  :  گوییمیشما  

  ماست ترش هم که گفتی خوب ،  قروت هم که گفتی اشکال ندارده قر،  است   خوب 
انار نخورعلت بهگویی  می   شما  اینکهپس  ؛  است  انار ترش است  اینجا به  ،  اینکه  در 

گویی که می است. بنابراین کلام شما    فی الرمان  ةٍ صوصیلبلکه  ،  علت ترشی نیست 
 . دادیمهمه موارد خلاف برای شما ارائه چون ما این ،  لغو است دیگر ، حامض هلأن  

لا لا باید به    که  گوییدشما میفیه هم  نحن  در ما و  ،  تمسک کنید  ضَار ضَر 
دارم تمسک میچون   می   و  کنم من  نخله  که خلاف  :  گوییممی  !کنمقلع  نخله  قلع 
مثالش به این  ا  در ،  آن مورد   ۀ واسط پس یک مورد دیگر به من نشان بده تا من به ،  است 

گوش یکی بزن تا من بدانم  به    سیلیاین قاعده دوتا    ۀواسطشما به   .قاعده تمسک کنم
شما با این قاعده کیفر بکن    !توانم تنبیه کنمپیدا شد با این قاعده می  موردش   هرجاکه  

 ! توانم کیفر کنمامثال این می که درتا من بدانم 
،  «ضرار  ضرر و لا لا »:  گفت می و فقط  داد  انجام نمی   این کار را   رسول خدا  اگر

. جهت  بودیّه  قض  این  مگر اینکه یک جهت قانونی پشت ،  درکدردی را دوا نمی این  
در آمد  هم که خلاف  قوانین    و  قانونی  باید  ساخت نمی با  اینجا چه  در  ما  بنابراین   .

ما یک  برای  اگر  پیش  بکنیم؟  ما  ،  بیایدچنین موردی  اگر  نیست؟  بسته  ما  آیا دست 
بکنیم اقدامی  بخواهیم  ،  بخواهیم  بکنیممثلًا  انجام  ،  تنبیه  ملاکی  چه  به  را  تنبیه  آن 
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،  خودش را اثبات کند  تواندو نمیحجّیت ندارد  که    ضَار ضَر و لا  لا  ۀ بدهیم؟ قاعد
اپس   امثالش  به  را  آن مورد  ما  تا  بشود  بیان  موردی  بدهیمطّ باید  ما  ولی  ؛  راد  برای 

 . است  موردی بیان نشده
هم در مقام تأیید این حرف    آیةالله سیستانیخواهد این را بگوید و  نائینی می 

های جدای از هم  مثل حلقه ،  شوندکه این جملاتی که در یک کلام آورده می   هستند
ارتباط    ۀواسط کنند و آن مفاد و مراد جدّی به اینها همدیگر را تأیید می بلکه  ،  ندنیست

 تر تر و چه ارتباطی محکم ای وثیقو چه حلقه ،  شودبا هم فهمیده می  جملات این  ین  ب
بخواهد علت برای جعل    ر اضَ لا  ۀ اگر قاعدپس  از ارتباط بین علت و معلول است؟  

آمد آن روایت  بتواند معلول خودش را که در  باید  باشد  ه  احکام تکلیفی و وضعی 
 . شود ساقط میپس از حجّیت  ، نتوانست اثبات کندولی  ، اثبات کند است 

 : گویدخود مرحوم نائینی در مقام جواب می 
  و   زنیممی  از پایه  اینکه اصلًا ما این علّیت راجهتبه،  هستیم  هحدون ما در م 

بلکه علت  ،  قلع نخله نیست به  علت برای امر    ضَار ضَر و لا لا  که  گوییممی
به   حضرت  است.  استیذان  کنی»:  فرمایدمی  سمرهبرای  استیذان    و   باید 

استیذاننمی بدون  شوی  توانی  لا لا  هفَإن    چون،  وارد  و  یعنی  ؛  ضرار ضرر 
است چون   میطبا  ضرر  خودت  کنیپس  ،  رسانیراق  استیذان  پس    !«باید 

کاری به امر رسول خدا  اصلًا  و علت برای استیذان است ضَار ضَر و لا لا
آن    پس؛  هم یک حکم دیگر شد  قاعده  آنو    شد  هاین یک واقعپس  ندارد.  

این مورد خاص    و،  است  به کلیت خودش محفوظ و  جای خودش  قاعده به
 شود. رسول خدا در امور عامه انجام می ولئیهم به امر مولوی و تصرف 

 : شود این است اشکالی که بر ایشان وارد می 
باید  »:  گویداول روایت میدر  پیغمبر    ! کجا و این کجا؟  آن امر به استیذان:  اولً 

بهشت درخت   در به تو  »:  گویدمی   بعد پیغمبر،  کندقبول نمی  اوبعد  !«  اجازه بگیری
رسول خدا  بعد ، شودمی  بیان   و چندتا مطلب  جمله  چندتا و ، کندقبول نمی!« دهممی

لا»:  گویدمیو  کند  امر به قلع نخله می  لا فَإن ه  و  خواهند  میآیا وقتی    !«ضرار ضرر 
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اینکه اصلًا صحیح    !آورند؟می   جمله   چندین بعد از  ،  علت بیاورندعنوان  به را  مطلبی  
 ! نیست 

قالَ  » :  قبل به همین تعلیل است   ۀ ظهور روایت در همین اتّصال این جمل :  ثانیاً 
ا إلَ :  ی  و آله و سلّم لرلأنصار ه ی  الله عل الله صل   رسول  ضررَ   لا فَإن ه   ؛  هر ی اذْهَبْ فَاقلَعها و ارْمر بهر

ارَ  و لا   مرحوم نائینی ناتمام است. . پس جواب  دارد   تعلیل   ین هم ظهور در    این   .« ضرر
ر مذکو منافات  ال دیگر در رفع  اقو  نقد و بررسی برخی 

 : جواب دیگری که داده شده این است 
ه لا »   پس ،  است ضر  ضرار در اینجا به معنای مُ ضَر   لا » یعنی    « ضرار  ضرر و لا  فإن 

ضَّ   و لا  شود که  پس معنای روایت این می ؛  شود ر می ضِ در اینجا نفی مُ یعنی  ،  « م 
که باید    خواهند بفرمایند می پیغمبر    یعنی ،  برای ضرر در اسلام وجود ندارد   ۀ وسیل 
الأ   فی   ة ل خ ن ال   ثبوت    چون   بنابراین   . ضرر را رفع کرد   ۀ وسیل    ۀ وسیل نصاری  بیت 

 . دارد برمی   ضَار  ضَر و لا  لا آن وسیله را با    پیغمبر لذا  ،  ست ا برای ضرر  
 ین است: ا و استدللشان

ِينَ ﴿ٱ:  فرماید میشریفه    ۀآی  در ْ ٱ  لََّّ ذَُوا ا   تََّّ ارا ا ضَِِ یکی از تفسیرهایی  و    ﴾مَسۡجِدا
ًّ مسجدًا م  »:  است  همین مضر  ه استکه در اینجا شد   ۀ وسیل مسجدی که  ؛  ا ضَّ 

لا لا»در  پس    است.«  برای ضرر و  مضر هم    « ضرار ضرر  معنای  به    ضرار 
 1است. 

  ولی بنا بر ؛  شویمنمیآنها  که دیگر متعرّض    ه است شدهم  تفاسیر دیگری    البته
 : ست ا باز جای صحبت ، مضر است   معنایبه  ی کهریتفس نهمی

اینکه همان  جهت به ؛  خلاف است ،  اولً در اینجا ضرار را به معنای مضر گرفتن
،  خود نفس عدم تطبیق با قواعد  یعنی، آیداشکالی که در آنجا هست در اینجا هم می

به    سیلیبرای ضرر نباید باشد؟ اگر شما دوتا    ۀچرا وسیل   .کنداین تفسیر را نفی می 
 

الضرر.  1 نفی  فی قاعدة  ؛  376ص    ،2ج  ،  حکیم،  حقایق الأصول؛  199ص  ،  خوانساری ،  رسالة 
 .209ص ، ، سیستانیقاعدة لاضرر و لاضرار
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برای ضرر    ۀ له که وسیلخشود. خود وجود ن هم رفع می   ر برای ضر  ۀوسیل ،  مره بزنیس
ای برای  بیچاره چه وسیله   ۀ لخ برای ضرر است. ن  ۀوسیل سمره  راق  طاست بلکه ،  نیست 
،  سمرهراق  ط با جلوگیری از است  ست توانمی  پیغمبر  !آن که وسیله نیست   !است؟ضرر  

گناه را بیخود خشک نکند و  یک درخت بی باقی بگذارد و جایش  سر  را لهخآن ن هم 
ضرر    ۀوسیل   بلکه،  نیست   ضرر  ۀ درخت وسیل  بنابراین  .را بردارد برای ضرر    ۀهم وسیل 

بله را    استطراق این  جلوی  باید  شما  و    ست ا   سمرهراق  طاست ب ،  بگیرید.    دخواهیاگر 
؟  ست برای ضرر چی  ۀوسیل   اما؛  بردارید   را  برای ضرر   ۀباید وسیل  د جلوی ضرر را بگیری

بلکه  ،  شود وجود درخت نیست آنچه علت برای ضرر می ،  نه  !؟است   خود درخت 
عالی    درخت  است و    آنجنس  آن  نفس  .  مافوق  همان  اینجا  در  ضرر  برای  علت 

 رفع بشود. تواند می راق طنفس است  و همان ست ا راق طاست
آیه گرچه ضرار در    ثانیاً   برای اضرار تفسیر شده  ۀ به معنای مضر و وسیل  آن 

،  آمده است که در لغات  طوریهمان   پس،  ولکن در اینجا خلاف قاعده است ،  است 
باب   مصدر  گفته این  بنابراین  1؛ست ا  مفاعلهضرار  ضرر    ۀ وسیل»ضرار  :  اند که  برای 

 مجاز است و صحیح نیست.است« 
،  گیرنده می را از اوامر سلطانی   اند و آن اینکه قلع نخلهداده   دیگری هم  جواب 

خیلی    چون جواب   ولی  2؛ گفته بودند  ـ الله علیه رحمة ـ  خمینیآیةالله  که  طوریهمان
در همان مباحث گذشته عرض شد که    چون ،  شویمدیگر متعرض نمی  ست نی   ایقوی

از روی  باید  و خود اوامر سلطانی هم ، امر سلطانی گرفتن منافاتی با امر مولوی ندارد
نیست که هر کاری    مبسوط الیدست  ا اینکه این شخص فقیه  صرف به و    ملاکات باشد

  طبق ملاک باشد. بنابراین  کارهای فقیه باید همه بر  بلکه،  خواهد انجام بدهدبدلش  
ولی  ،  داردمی   برای نفی ضرار باز   دست فقیه را  کند ومی  نفی ضرر  ضَار  لا   ضَر و لا

 
 . 122ص ، 7ج ،  تاج العروس. 1
 . 55ص ، 1ج ،  الرسائل؛  117ص ، 3ج ، تهذیب الأصول. 2
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فقیه هم نمی بدهد آن  انجام  به ذهنش آمد  باید    بلکه،  تواند هرچه که  فقیه  کارهای 
 . هم مردود است  جواب  این پس وفق قواعد باشد. بر  ومطابق با مبانی 

اب آیةالله سیستانی در  رنقد و بررسی جو مذکو منافات   رفع 

اینجا  جواب اما   سیستانی    آیةالله  کهاست  هست همان مطلبی    دیگری که در 
 اند: بیان کرده 

یک حکم وضعی.  و    یک حکم تکلیفی :  ضرار در اینجا در مقام بیان دو حکم است 
وسائل    باید اما حکم وضعی این است که شارع    . حکم تکلیفی همان حرمت است 

 1مانع برای این عدم اضرار بشود.   ه وسائل رادع جعل بکند که آن    ی ا ه رادع 
ر  و  د   علیه ما  د  یر ر  بل ه  ما  علم  یر تواند جعل بکند وسائلی که شارع می : و آن اینکه ، قر

وسائلی جعل بکند که اضرار بر   شارع  چرا  . وسائلی باشد که منطبق با قواعد باشد باید 
و... اما    دو روز زندان باشد ،  وسائلش دوتا کتک باشد از  یکی  مثلًا    ؟! مضر پیش بیاید 

 ماند. خودش باقی می   حال صورت باز اشکال به  در این ،  دهد این کار را انجام  حتماً  اینکه  
تار  مخ مسلک  ر طبق  مذکو ت  منافا اب   جو

سر أو   دهیم  باین است که ما همان جواب مرحوم شیخ را    طب الر   ل  هِّ مّا الّذی ی 
 : اندکرده  از این تفسیر  آیةالله سیستانیبیانی که   و  به انضمام تأیید

،  باشد  قلع نخلهنیست که حتماً باید    طوراین   یعنی؛  دو مقام است   در  اصلًا اینها 
منشأ و علت برای رفع ضرر است. این    و  منشأ برای حکم  ضَار  ضَر و لا لا  یعنی

دیگری  و اما اینکه این علت چه نحوه باید اجرا بشود مطلب  ؛  عنوان کلی است علت به 
آن همان مطلبی است که ما دیروز گفتیم که دست شارع    .ندارد  به این  ربطی  است و

 برای اجرای این قاعده باز است.
اشکال    اگر بکنید  بشما  دیگرجزئی  این حکم    که  گوییدو  قواعد  مثل  ،  یبا 

مسلّط  أموالهم« »الناس  علی  مسلم   »لا و    2ون  امرء   مال   نفسه«  یحلّ  بطیب  مخالف    3إلّا 
 

 . 211ص ، ، سیستانیقاعدة لاضرر و لاضرار. 1
 . 176ص ، 3ج ، الخلاف؛ 222 ص ، 1ج ، عوالی اللئالی. 2
 . 177ص ، 3ج ، الخلاف؛ 222ص ، 1ج ، عوالی اللئالی. 3
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»الناس  ،  ورود دارد. به حکم اولی  یااین قاعده بر آنها حکومت  ،  نه:  گوییمما می ؛  است 
علی أموالهم« مسلم   »لاو    مسلّطون  امرء   مال   نفسه«  یحلّ  بطیب  اما به حکم  ؛  است   إلّا 
این قاعده    بلکه ،  دنآیآنجا نمیدر  دیگر  این ادله  ،  اضرار است ثانوی که مقام ضرر و  

رفع ضررآیدمی نجا  آدر   برای  منشأ  قاعده  این  می   .  اثبات  را  اضرار  در  ؛  کندو  اما 
.  به تشخیص حاکم است بلکه  ،  دیگر مربوط به قواعد نیست   این،  خصوصیت مورد

ای،  است   ی انجام دادهئشخصی خطامثال وقتی  باب من   چقدر این  ن ضرربرای رفع 
به تشخیص حاکم  ؟ این دیگر  تا باید ده تا شلاق بزنیم یا بیست   ؟یر کنیمعزرا ت  شخص 

کوچک    که  آن شخص   ات ص و شئونات و حیثیّ برحسب موقعیت و تشخّ   که  است 
و  ،  است   عناد داشته یا نداشته،  است   هل بوده یا عالم بودهاج ،  است   است یا بزرگ

 . چقدر باید او را تعقیب کردتشخیص دهد که ، در اینجا است   دیگری که هزار مورد
نخله و بین اجرای این قاعده نیست. قاعده  به قلع  بنابراین هیچ منافاتی بین امر  

قلع  به  خصوص  نه به امر به ،  کندقلع نخله بیان می به  نحو کلی برای امر  علت را به 
وقت علت   یک  ولی،  علت برای این حکم خاص است این قاعده  وقت   یک  . نخله

است  کلی  معلول  یک  است   آن   که  برای  مصادیقی  دارای  کلی  از  که    معلول  یکی 
لا لایعنی  ؛  ن باب است ایاینجا از    .است   همین قلع نخلهمصادیقش   و    ر ضَا ضَر 

بایدگوید  می قاعده  ایحال  ؛  رفع اضرار بشود  که  این  ن رفع اضرار که معلول برای 
یکی  ،  یر است عزیکی ت،  ضرب است ،  یکی از آن صور،  شودانجام می است به ص وَری  

به دست  دیگر    هان. ایبه قلع نخله است امر  یکی  ،  یکی گرفتن مال است ،  س است حب
 است.  حاکم

مرحوم ما به این وسیله بین جواب    گونه منافاتی بین اینها نیست وبنابراین هیچ 
جایش   این قاعده به کلیت خودش سر:  جمع کردیم  سیستانی  آیةاللهشیخ و جواب  
.  کندحکم کلی اثبات می  پس یک،  کلی است   ۀ قاعد  یک،  چون قاعده  و  محفوظ است 

ن رفع  ای  تطبیقاست.    رفع ضرر و جلوگیری از ضرر در موارد ضرر،  ن حکم کلیای
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شارعضرر   دست  است و    به  خودش  تشخیص  طوری    و  به  انجاممیهر    خواهد 
با توجه به خصوصیّات  یعنی  ؛  طور است همین   و...  تعزیرات   موارد  ۀدر هم  دهد.می

به مسائلی که    با توجه مطلب و  به جوانب    با توجه ،  شبا توجه به حالت ،  آن شخص 
 بدهد.  تطبیقتواند می شارع ، ه است شدایجاد 

 و آل  محمد اللرهمّ صلّ علم محمدٍ 
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 فهرست آیات

 1فهرست آیات 
 

 ( 2) ة البقر
 

 صفحه  رقم آیه  آیه 
 . 231، 230 16 كََنوُاْ مُهۡتَدِينَ﴾ ﴿فَمَا رَبحَِت ت جََِٰرَتُهُمۡ وَمَا 

نفُسَكُمۡ﴾ 
َ
 .308 54 ﴿فٱَقۡتُلوُٓاْ أ

رۡضِ مُفۡسِدِينَ﴾
َ
 .386 60 ﴿وَلََ تَعۡثَوۡاْ فِِ ٱلۡۡ

ةِ﴾ لوََٰ بِۡ وَٱلصَّ ِينَ ءَامَنوُاْ ٱسۡتَعيِنوُاْ بٱِلصَّ هَا ٱلََّّ يج
َ
 .190 153 ﴿يـَ أ

ةٞ  لۡبََٰبِ﴾﴿وَلَكُمۡ فِِ ٱلۡقِصَاصِ حَيَوَٰ
َ
وْلَِ ٱلۡۡ

ُ
،  309، 225، 135 179 يـَ أ

333 ،366 . 
ِينَ يقََُٰتلِوُنكَُمۡ ...﴾ َٰتلِوُاْ فِِ سَبيِلِ ٱلَلِ ٱلََّّ  . 47* 190 ﴿وَقَ

﴾... ِ ِينُ لِلَّ َٰ لََ تكَُونَ فتِۡنَةٞ وَيَكُونَ ٱلِ  َٰتلِوُهُمۡ حَتََّّ  . 47* 193 ﴿وَقَ
هۡرُ ٱلَۡۡرَامُ  هۡرِ ٱلَۡۡرَامِ وَٱلُۡۡرُمََٰتُ قصَِاصٞ ...﴾﴿ٱلشَّ  . 460، 225، 47* 194 بٱِلشَّ

 ﴾  197 ﴿فَلَٗ رَفثََ وَلََ فسُُوقَ وَلََ جِدَالَ فِِ ٱلَۡج ِ
270 ،272 ،277  ،
284 ،285 ،299  ،
302 ،310 ،371 . 

َٰلكَِ فَقَدۡ ظَلَمَ  عَۡتَدُواْ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَ ِ ا لِ  ارا  . 47* 231 ﴾ ...﴿وَلََ تُمۡسِكُوهُنَّ ضَِِ
 

 علامت: »*« برای مواردی که در پاورقی آمده لحاظ گردیده است. .1
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ُۥ بوَِلَِِهۦِ﴾  َۢ بوَِلَِِهَا وَلََ مَوۡلوُدٞ لَّ ةُ  . 240، 46 233 ﴿لََ تضَُارَّٓ وََٰلَِِ
ا  نفِقُواْ ممَِّ

َ
ِينَ ءَامَنوُٓاْ أ هَا ٱلََّّ يج

َ
 .190 254 رَزَقۡنََٰكُم﴾ ﴿يـَ أ

اْ﴾  ِبوََٰ مَ ٱلر  حَلَّ ٱلَلُ ٱلۡۡيَۡعَ وَحَرَّ
َ
،  315، 288، 267 275 ﴿وَأ

326 ،402 . 
نَِ ٱلَلِ وَرَسُولِِ   . 280، 225 279 لََ تَظۡلمُِونَ وَلََ تُظۡلمَُونَ﴾... ﴿فأَذَنوُاْ بِِرَب م 

 .240 282 ﴿وَلََ يضَُارَّٓ كََتبِٞ﴾
 

 ( 3آل عمران )
 

ب كُِمۡ﴾ نِ رَّ  .226 133 ﴿وَسَارعُِوٓاْ إلَََِٰ مَغۡفرَِة  م 
 

 ( 4النسآء )
 

﴾ نثيََيِۡ
ُ
ِ ٱلۡۡ كَرِ مثِۡلُ حَظ   .141 11 ﴿للِذَّ

َ وَ رَسُولَُ وَ يَتَعَدَّ حُدُودَهُ ...﴾  . 390، 386، 384 14 ﴿وَ مَنْ يَعْصِ الَله
ِينَ ءَامَنوُٓاْ  هَا ٱلََّّ يج

َ
سُولَ﴾﴿يـَ أ طِيعُواْ ٱلرَّ

َ
طِيعُواْ ٱلَلَ وَأ

َ
 . 385، 384، 190 59 أ

وۡقوُتاا﴾ ا مَّ ةَ كََنتَۡ عََلَ ٱلمُۡؤۡمنِيَِ كتََِٰبا لوََٰ  .274 103 ﴿إنَِّ ٱلصَّ
ِينَ ءَامَنوُٓاْ ءَامنِوُاْ بٱِلَلِ وَرَسُولِۦِ﴾  هَا ٱلََّّ يج

َ
 .190 136 ﴿يـَ أ

 ِ كَرِ مثِۡلُ حَظ  ﴾﴿للِذَّ نثيََيِۡ
ُ
 .141 176 ٱلۡۡ

 

 ( 5المائدة )
 

 ِ
مِ إلََِّ مَا يُتۡلَََٰ عَليَۡكُمۡ غَيََۡ مُُلَِ  نعَٰۡ

َ
حِلَّتۡ لَكُم بهَيِمَةُ ٱلۡۡ

ُ
 . 409، 408 1 ﴾ ...﴿أ

 . 409، 408 2 ﴿وَإِذَا حَلَلتُۡمۡ فٱَصۡطَادُواْ﴾
وۡ 
َ
ا بغَِيَِۡ نَفۡسٍ أ نَّهُۥ مَن قَتَلَ نَفۡسََۢ

َ
رۡضِ ...﴾﴿أ

َ
 . 47* 32 فَسَاد  فِِ ٱلۡۡ

يدِۡيَهُمَا﴾ 
َ
ارقَِةُ فٱَقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ  .333 38 ﴿ٱلسَّ

ذنَُ﴾
ُ
نفِ وَٱلۡۡ

َ
نفَ بٱِلۡۡ

َ
نَّ ٱلنَّفۡسَ ... ٱلۡۡ

َ
 . 239، 225 45 ﴿وَكَتَبنَۡا عَليَۡهِمۡ فيِهَآ أ

سُولَ﴾ طِيعُواْ ٱلرَّ
َ
طِيعُواْ ٱلَلَ وَأ

َ
 . 385، 384 92 ﴿أ
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 ( 6نعام )الأ
 

ةُ ٱلۡبََٰلغَِةُ ﴿  .47 149 ﴾ فَللَِّهِ ٱلُۡۡجَّ
 

 ( 7الأعراف )
 

رۡضِ مُفۡسِدِينَ﴾
َ
 .386 74 ﴿وَلََ تَعۡثَوۡاْ فِِ ٱلۡۡ

 

 ( 9التوبة ) 
 

ا﴾ ارا ا ضَِِ َذُواْ مَسۡجِدا ِينَ ٱتََّّ  .466 107 ﴿ٱلََّّ
يَٰ منَِ ٱلمُۡؤۡمنِيَِ  نَّ لهَُمُ ٱلَۡنَّةَ﴾﴿إنَِّ ٱلَلَ ٱشۡتَََ

َ
َٰلهَُم بأِ مۡوَ

َ
نفُسَهُمۡ وَأ

َ
 . 253، 232، 230 111 أ

 

 ( 10یونس ) 
 

ِ شَي نَّ لََ يغُنِِ منَِ ٱلَۡق   .291 36 ا﴾   ً ﴿إنَِّ ٱلظَّ
 

 ( 11هود ) 
 

ِيبٞ﴾ ِ قرَِيبٞ مُّج  .30 61 ﴿إنَِّ رَبّ 
رۡضِ مُفۡسِدِينَ﴾

َ
 .386 85 ﴿وَلََ تَعۡثَوۡاْ فِِ ٱلۡۡ

 

 (16النحل ) 
 

تُمۡ لهَُوَ   . 239، 225 126 ﴾ ...﴿وَإِنۡ عََقَبۡتُمۡ فَعَاقبُِواْ بمِِثۡلِ مَا عُوقبِۡتُم بهِۦِ وَلئَنِ صَبَۡ
 

 ( 17الإسراء )
 

ينِ إحِسََٰنًا﴾ َٰلَِِ ٓ إيَِّاهُ وَبٱِلوَ لََّ تعَبُدُوٓاْ إلََِّ
َ
 . 330، 328 23 ﴿وَقَضَََٰ رَبجكَ أ
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مَ ٱلَلُ إلََِّ  ِ ﴿وَلََ تَقۡتُلوُاْ ٱلنَّفۡسَ ٱلَّتَِّ حَرَّ  . 47* 33 ...﴾ لَۡۡق ِ ٱب
 

 (18الکهف ) 
 

ا   .26 110 ﴾ ...﴿فَمَن كََنَ يرَۡجُواْ لقَِاءَٓ رَب هِۦِ فَليَۡعۡمَلۡ عَمَلٗا صََٰلحِا
 

 ( 20طه )
 

 .168 22 وَٱلَۡۡادِ﴾ ﴿جَعَلۡنََٰهُ للِنَّاسِ سَوَاءًٓ ٱلعََٰۡكِفُ فيِهِ  
تيَِ ...﴾

ۡ
ِ ضَامرِ  يأَ

َٰ كُ  توُكَ رجَِالَا وَعََلَ
ۡ
ذ نِ فِِ ٱلنَّاسِ بٱِلَۡۡج ِ يأَ

َ
 .168 27 ﴿وَأ

ن تَقُولَ لََ مسَِاسَ﴾
َ
ةِ أ  . 289، 285 97 ﴿قَالَ فٱَذۡهَبۡ فإَنَِّ لكََ فِِ ٱلَۡۡيَوَٰ

 

 (22الحج )
 

﴾ ﴿وَمَا جَعَلَ عَليَۡكُمۡ فِِ  ِينِ منِۡ حَرَج   . 407*، 261 78 ٱلِ 
 

 ( 23مؤمنون ) 
 

يمََٰۡنهُُمۡ﴾
َ
وۡ مَا مَلكََتۡ أ

َ
زۡوََٰجِهِمۡ أ

َ
 .163 6 ﴿إلََِّ عََلَ  أ

 

 (24النّور ) 
 

ة ﴾ ِنۡهُمَا مِائْةََ جَلَِۡ واْ كَُّ وََٰحِد  م  انِ فَٱجۡلُِِ انيَِةُ وَٱلزَّ  .333 2 ﴿ٱلزَّ
طِيعُواْ ٱلَلَ 

َ
سُولَ﴾﴿أ طِيعُواْ ٱلرَّ

َ
 . 385، 384 54 وَأ

عۡرَجِ حَرَجٞ ...﴾
َ
عۡمََٰ حَرَجٞ وَلََ عََلَ ٱلۡۡ

َ
 .154 61 ﴿لَّيسَۡ عََلَ ٱلۡۡ

 

 ( 26الشعراء ) 
 

رۡضِ مُفۡسِدِينَ﴾
َ
 .386 186 ﴿وَلََ تَعۡثَوۡاْ فِِ ٱلۡۡ
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 ( 29العنکبوت ) 
 

رۡضِ 
َ
 .386 36 مُفۡسِدِينَ﴾﴿وَلََ تَعۡثَوۡاْ فِِ ٱلۡۡ

 

 ( 33الأحزاب )
 

نفُسِهِمۡ﴾ 
َ
وۡلَََٰ بٱِلمُۡؤۡمنِيَِ منِۡ أ

َ
 .40 6 ﴿ٱلنَّبِج أ

ٓۥ ...﴾ ﴿وَمَا كََنَ لمُِؤۡمنِ  وَلَ  . 453، 40 36 مُؤۡمنَِةٍ إذَِا قَضََ ٱلَلُ وَرَسُولُُ
 

 ( 35الفاطر ) 
 

 .27 35 ٱلعُۡلمََـ ؤُاْ﴾ ﴿إنَِّمَا يََۡشََ ٱلَلَ منِۡ عِبَادِهِ 
 

 (41ف صّلت )
 

 . 47، 46 46 ﴿وَمَا رَبجكَ بظَِلَّـَٰم  ل لِعَۡبيِدِ﴾
 

 ( 42الشّوری )
 

ثِۡلهَُا﴾  .458 40 ﴿وَجَزَ  ؤُاْ سَي ئِةَ  سَي ئَِةٞ م 
 

 ( 47محمّد )
 

سُولَ﴾ طِيعُواْ ٱلرَّ
َ
طِيعُواْ ٱلَلَ وَأ

َ
 . 385، 384 33 ﴿أ

 

 (50ق )
 

قرَۡبُ إلَِۡهِ منِۡ حَبۡلِ ٱلوَۡريِدِ﴾ 
َ
 .40 16 ﴿وَنَنُۡ أ

 

 (53النّجم )
 

ِ شَي نَّ لََ يغُنِِ منَِ ٱلَۡق   . 292، 291 28 ا﴾   ً ﴿إنَِّ ٱلظَّ
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 ( 69الواقعة )
 

افعَِةٌ﴾  .235 3 ـ1 ﴿إذَِا وَقَعَتِ ٱلوَۡاقعَِةُ * لَيسَۡ لوَِقۡعَتهَِا كََذبِةٌَ * خَافضَِةٞ رَّ
 

 ( 58المجادله )
 

َٰثَةٍ إلََِّ هو رَابعُِهُمۡ وَلَ وَۡيَٰ ثلََ  .40 7 ﴾ ...خَۡسَةٍ إلََِّ  ﴿مَا يكَُونُ منِ نَّّ
 

 ( 64التغابن )
 

سُولَ﴾ طِيعُواْ ٱلرَّ
َ
طِيعُواْ ٱلَلَ وَأ

َ
 . 385، 384 12 ﴿أ

حِيمٌ﴾﴿وَإِن تَعۡفُواْ وَتصَۡفَحُواْ وَتَغۡفرُِواْ فإَنَِّ ٱلَلَ غَفُورٞ   .309 14 رَّ
 

 ( 65الطلاق )
 

﴾ وهُنَّ لُِِضَي قُِواْ عَليَۡهنَِّ  .46 6 ﴿وَلََ تضَُارٓج
 

 ( 76الإنسان )
 

غۡلَٰلٗا وَسَعيًَِا﴾
َ
فرِِينَ سَلَٰسِلَْٗ وَأ عۡتَدۡناَ للِكَٰۡ

َ
 .390 4 ﴿إنَِّآ أ

 

 ( 82الإنفطار )
 

مَاءُٓ ٱنفَطَرَتۡ * وَإِذَا   .235 2 و 1 ٱلكَۡوَاكبُِ ٱنتَثَََتۡ﴾﴿إذَِا ٱلسَّ
 

 ( 84الإنشقاق )
 

تۡ﴾ مَاءُٓ ٱنشَقَّ  .235 1 ﴿إذَِا ٱلسَّ
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 الف( روایات قاعدۀ لا ضرر 
فَت  تر الحدود  فلاإذا أ رِّ د  فعَةَ  الأ رَف  و ح   . 89)امام صادق علیه السلام(  ش 

 .112)امام باقر علیه السلام(  ارذهَبْ فَاقلَعْ عَذقَه 
؛ فَإن ه  لا اذْهَبْ فَاقلَعها  ا إلَیهر  .466،  463، 460)امام باقر علیه السلام(  ضررَ ...  و ارْمر بهر

 . 333 ،327)امام باقر علیه السلام(  لیهإذهَب وَ اقلَع نَخلَتهَ وَ ارمر بها إ
ب بها وَجهَه ، فَاقطَعها و اضرر  .68)امام باقر علیه السلام(  إذهَب یا فلان 

ندَب  کان له عَذقٌ فی حائط  لررجل  من الأنصار ...إنّ  رةَ بنَ ج   .62)امام باقر علیه السلام(  سَم 
ندَب  کان له عَذقٌ و کانَ طَ  رةَ بنَ ج  ه  إلَیهر فی جَوفر ... إنّ سَم   .64)امام باقر علیه السلام(  ریق 

 .185)امام باقر علیه السلام(  أنّ نخلة کانت بین رجلین فاختصما ...
ضارّ و لا ارَ عل مؤمن  ضررَ و لا  إن ک رجل م   ، 77 ،74 ،70 ،67 ،65)امام باقر علیه السلام(  ضرر

  79، 80، 81 ، 83، 238 ، 240، 245 ، 296، 297، 298 . 
 . 250)امام صادق علیه السلام(  تأخذ بالحائطة لدینک 

مَد  لک فی الجنةّ یبیعَ، فقال رسول فأبیی أن  . 76 ،75)امام باقر علیه السلام(  الله لک بها عَذقٌ ی 
 .180)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  فَاذْهبْ فَاخْرجْ له عذقًا مثل عذقه إلیی حائطه ...

... قَضیی  کاء فی الأرضیَن و المَساکرنر فعة بین الشُّ   ،101  ،89 ،84)امام صادق علیه السلام(  بالش 
  99 ،109، 110، 111 . 

ی أَب رَهَا قَضیی رسول  . 88)امام صادق علیه السلام(  الله أَن  ثَمَرَ الن خلر لرل ذر
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 . 156 ،145 ،143 ،139 ،100السلام( )امام صادق علیه  الله بین أهل البادیة أنّه لا ... قَضیی رسول
 . 449)امام صادق علیه السلام(  الله فی رَجل  باع نَخلَه  و استثَنیی نخلةً ...  قضیی رسول

ندَب  نَخلَةٌ فی حائرطر بَنی ف لان  ...  رَةَ بنر ج   .68)امام باقر علیه السلام(  کانَ لرسَم 
 .181 ،118 ضرار  ضررَ فی الاسلام و لا لا
 . 70*)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  ضرار فی الاسلام ینقلبان  ضرر لا لا
 . 70*)امام باقر علیه السلام(  إضرار ضررَ و لا لا
 ، 67 ،66 ،65 ،51)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  ضرار علی مؤمن  ضرر و لا لا

  77 ،83 ،186 ،189، 190، 191، 193، 295. 
 اکثر صفحات. ضرار فی الاسلام  ضرر و لا لا
 .181)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  ضرار؛ و للرجل أن یَعلَ خشبة ... ضررَ و لا لا
 .285)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  غشّ بین المسلمین  لا
تََک، و ذَلرکَ أن  رسول  لا   . 160)امام صادق علیه السلام(  ارَ ... ضرر  ضررَ و لا  الله صلّ ... قال: لا  ی 

ه  إذا أ عطریَ ...  ، و قد أ عطیی حَق  ار   . 177)امام صادق علیه السلام(  لَیسَ لَه  ذَلک؛ هذا الضِِّّ
بر الدّارر ...  بَر  عَلی ذَلرک إلّا أن یَکونَ وَجَبَ ذَلرکَ لرصاحر  . 160)امام صادق علیه السلام(  لَیسَ یَ 

رَ  ا! إذهب یا فلان  فاقطَعها ... ما أراک یا سَم  ضار   .81 ،80 ،68)امام باقر علیه السلام(  ة إلّا م 
ارَ  ...  ضررَ و لا الله صلّ ... قال: لا و ذَلرکَ أن  رسول  . 162)امام صادق علیه السلام(  ضرر

ارَ  ضررَ و لا الله أن لا و قَضیی رسول   .327 ،101)امام صادق علیه السلام(  ضرر
ر  به إلیی ...و کان منزر   .71)امام باقر علیه السلام(  ل  الأنصاریِّ برباب الب ستان و کان یم 

ذ مثل عذقک فحزها إلیی مالک ... یا أبا   .180)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  لبابة، خ 
کَ أن یکونَ لک عَذقٌ فی الجن ة بنخلتک؟ ّ  .80)امام باقر علیه السلام(  یسُ 

 سایر روایات ب( 
 .299)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  استعینوا علی ا مورکم بالکتمان

 .300)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  استعینوا عل قضاء حوائجکم بالکتمان
ص  الإسلام  یَزید و لا   .349)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  یَنق 

 .349)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  ی علی علیه لاالإسلام یَعلوا و 
نَ الوَلَدر  مر مر حر ستربراءر الر  روء  فَلار قَةر ثَلاثَةَ ق  طَل  ة  الم  د   . 126* )امام جواد علیه السلام( أمّا عر
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بادَة  الت جّارر ...   . 392لام( )امیرالمؤمنین علیه الس إنّ قَومًا عَبَدوا الَله رَغبةًَ فَترلکَ عر
نتَ ت رید  مَعانیه  فَلا بَأسَ   .193*،  80* )امام صادق علیه السلام( إن ک 

رید  الخبَیث  أن َ لمَ  إن ما ی  صر طاعَ فاذا ع  م  ی  ک  د إلیی أحَدر  . 802* )امام صادق علیه السلام( یَع 
 . 149 ،147آله و سلم( )رسول الله صلی الله علیه و  ثلاثة  أشیاءَ الناس فیها شرعٌ سواء: الماء ...

 . 149 ،148)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  جعلت لی الارض  مسجدًا و طهورًا 
 .54)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  حی  علی خیر العمل 

 . 250)امام صادق علیه السلام(  خذ برالاحتیاط 
س  من خََسَةر أشیاءَ   .197، 195 )امام کاظم علیه السلام( الخ م 

جوه رَج  من أربَعَةر و  س  ی   . 197)امیرالمؤمنین علیه السلام(  الخ م 
ا و ...  صال: خَطَأ ها و نرسیانُ  تی أربَع  خر فرعَ عَن أ م   .196 ، 193 )امام صادق علیه السلام( ر 

تی ترسعَة: الخَطَأ  و النِّسیان  و ما ...  فرعَ عن أ م   . 196)امام صادق علیه السلام(  ر 
صال: ما أخطئ وا و ...  تی أربَع  خر فرعَت عَن أ م   . 193)امام صادق علیه السلام(  ر 

 . 454 ،44)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  الطّلاق  بیَدر مَن أخذ بالسّاق
 .198 )رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم( فی الغنم السائمة زکاة 

م  الله! قَتلَ  .261، 140)امام صادق علیه السلام(  سَئلوا؟! وه، ألّا قَتَلوه، قَتَلَه 
وا عند الشبهة   . 250)امام صادق علیه السلام(  قف 

بارٌ و البرئرَ ...  نَ ج  ن قضاء الن بیّ أن  المَعدر  . 88)امام صادق علیه السلام(  کان مر
 . 36السلام( )امام صادق علیه  کل  شیء  هو لک حلالٌ حتیّی تعلمَ أنّه حرام بعَینه

هر   .415، 405، 281)امام رضا علیه السلام(  لا ربا بَیَن الوالردر و وَلَدر
 . 290 ،287 ،285 ،277 ،272 )رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم( إخصاء فی الإسلام  لا
 . 287 ،285)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  بنیان کنیسة فی الإسلام  لا
 . 404*،  399)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  فیما تملرک  إلابیع  لا
نْ ...  لا کَ! فَإن یَک  لرکَ برأَهلرکَ و وَلَدر غ   . 231*)امیرالمؤمنین علیه السلام(  تََعَلَن  أکثرََ ش 
عوه  ...  لا لاةر فَت طمر م نَقضَ الص  ک  سر ن أنف  دوا الخبَیثَ مر  . 802* ()امام صادق علیه السلام ت عَوِّ
 .286)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  شغار  جنب و لا جلب و لا لا
 . 290 ،287 ،285)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  حُیی فی الإسلام  لا
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 .290  ، 289  ، 288  ، 285  ، 246)رسول الله صلی الله علیه و آله(   حافر أو نصلسبق إلّا فی خف أو   لا 
 . 283)امام صادق علیه السلام(  السّهو سهو فی  لا
 . 415 ،339 سهو للامام مع حفظ المأموم  لا
 . 289 ،287 ،285)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  شغار فی الإسلام  لا
 341 المأموم   مع حفظلمام لشکّ  لا
 .404  ،372 ،246)امام باقر علیه السلام(  صلاة إلّا بطهور   لا
 . 404 ،372 ،246)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  بفاتحة الکتابصلاة إلّا  لا
 .341 ،339)امیرالمؤمنین علیه السلام(  صلاة لجار المسجد إلّا فی المسجد لا
 .340 ،290 ،285 )امیرالمؤمنین علیه السلام( طاعة لمخلوق فی معصیة الخالق لا
 . 414 ،405 ،401 ،399  ،372 ،341 السلام( )امام باقر علیه طلاق إلّا لمن أراد الطلاق  لا
 ، 149 ،146)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  إلّا بطیب نفسه یحلّ مال  امرء  مسلم  لا
  152 ،154 ،155 ،267 ،326 ،399 ،468، 469 . 

بًا  هر رر بًا وَ لَیسَ بَیَن السیّدر وَ عَبدر هر رر لر وَ وَلَدر ج   .405* دق علیه السلام()امام صا لَیسَ بَیَن الر 
بًا  هر رر لر و وَلَدر ج   . 395 )امیرالمؤمنین علیه السلام( لَیسَ بَیَن الر 

هر وَ لا هر وَ بَینهَ  وَ بَیَن عَبدر لر وَ وَلَدر ج  بًا  لَیسَ بَیَن الر   . 405* )امام باقر علیه السلام( بَیَن أهلرهر رر
بادَةر فَعَبَدت کَ  بل ما عَبَدت کَ خَوفًا ...  .392، 388)امیرالمؤمنین علیه السلام(  وَجَدت کَ أهلًا لرلعر

 . 149)امام صادق علیه السلام(  الماء  کل ه طاهرٌ 
لاةر فَلا لبهَ  فی الص  م ص  قر  . 404 )امیرالمؤمنین علیه السلام( صَلاةَ لَه   مَن لَم ی 

 . 161)امام کاظم علیه السلام(  المؤمنون عند شروطهم 
م کَمَثلَر ...  هر م و تَعاط فر رهر م و تَراحُ  هر نونَ فی تَبارِّ ؤمر  . 191)امام صادق علیه السلام(  الم 

 ، 155ـ  145 ،86)رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم(  الناس مسلطون علی أموالهم 
  161، 174، 267 ، 399، 448 ، 461 ، 468، 469 . 

م فی سَعَة  ما لم  . 200ق علیه السلام( )امام صاد یعلموا  ه 
ن أکلرها ما لم م فی سَعَة  مر  . 199 )امام صادق علیه السلام( یعلموا  ه 

 . 250 )امام صادق علیه السلام( الوقوف عند الشبهات خیٌ من الاقتحام فی الهلکات
عرف هذا و أشباهه من کتاب الله  .261 ،140 )امام صادق علیه السلام( ی 

هر   . 802* صادق علیه السلام()امام  یَمضی فی شَکِّ
 



 

 

 
 
 
 
 

اشعار   فهرست 

 
 فهرست اشعار 

 
 .308 از خدا دان خلاف دشمن و دوست 

 .309 اگر با دیگرانش بود میلی 
 .379 اگر دستم رسد بر چرخ گردون 

 .309* با من نظریش هست تنها 
 .390 خواهد قصورش بیناز تو حور میزاهد 

 .308 گر گزندت رسد ز خلق مرنج
 .308 گرچه تیر از کمان همی گذرد 

 
المثل ب  ره و ضر مشهو  ها کلمات 

 هاکلمات مشهوره و ضرب المثل
 

 . 269، 136  شود سنگ روی سنگ بند نمی
 .53  الصّلاة  خیرٌ من النَّوم 

 .231  تر از آش کاسۀ داغ
 ، 291 ،283 ،280 ،271 ،247 لکثیر الشّکشکّ  لا
  339، 341، 344 ، 403، 415 . 

 ، 174 ،161 ، 155ـ  145 ، 86 الناس مسلطون علی أموالهم 
 267، 399، 448 ، 461، 468 ، 469. 
 





 

 

 
 
 
 
 
 

اشخاص  فهرست 

 فهرست اشخاص 
 

 الف( اسماء انبیا و اولیا صلوات الله علیهم اجمعین 
 

، رسول اکرم، رسول خدا،  الله  حضرت رسول
النّبیاُ، پیغمبر اکرم، پیامبر، پیغمبر صلّی الله و 

  65،  58،  56،  55*،  53،  52،  40*آله و سلّم:  
،  97ـ    84،  81،  80،  79،  75،  71،  70،  68ـ  

،  160،  145،  113،  112،  111،  104ـ    99
،  196،  195،  190،  184ـ    180،  176،  162
213  ،219  ،238  ،239  ،240  ،275  ،276  ،
323  ،325  ،327  ،328  ،329  ،332  ،334  ،
335  ،336  ،354  ،355  ،356  ،429  ،433  ،
 . 466ـ    462،  460ـ    455،  453،  451ـ    445

،  56،  55*علیه السّلام:    حضرت امیرالمومنین
69  ،86 ،102  ،231  ،389 ،393 ،394  ،405 . 

 .128علیه السّلام:  حضرت امام حسین
امام سجّاد علیه حضرت  الحسین  بن  علیّ   ،

 .55*،  54السّلام: 

باقر امام  أبیحضرت  السّلام:  ،  علیه  جعفر 
،  176،  83،  73،  70ـ    67،  65،  64،  62،  61

405. 
عبدالله علیه السّلام:  ، أبی حضرت امام صادق 

، 102ـ    99،  97ـ    92،  89ـ    84،  73،  57،  56
104  ،111  ،160  ،162  ،177  ،184  ،*193  ،
195 ،196 ،261 ،405 ،449. 

امام موسی بن جعفر السّلام:    حضرت  علیه 
168 ،169 . 

 . 170، 169علیه السّلام:  حضرت امام رضا
اهل السلام:  بیت حضرات  علیهم  ائمه   ،33  ،

،  197،  196،  193*،  184،  140،  57ـ    53،  34
254 ،322 ،336 ،358 ،393. 

 *  *  * 
 .308،  285علیه السّلام:  حضرت موسی 



 فهارس عامه / 1قواعد فقهیه ج  486

 

 ب( سایر اشخاص 
 
 . 53[، شیخین: ابوبکر]

 .57: عمیرأبیابن
 .109: جنیدابن
 .55*: شهرآشوبابن
 . 183، 56: عبّاسابن
 .63: غضائریابن
 . 105: قولویهابن
 .183: ماجهابن
 .83، 65: مسکانابن

 . 80، 79، 68: ابوعبیده حذّاء
 .280: بصیرأبی
 .181، 180: داودأبی
 .55: ذرأبی
 .180]انصاری[:  لبابهأبی
 .183: نعیمابی

 . 183، 102،  86، احمد حنبل: احمد بن حنبل
البرقی خالد  بن  محمّد  بن  بن  احمد  احمد   ،

 . 81، 79، 77، 75، 74، 64عبدالله البرقی: أبی
 .74: احمد بن محمّد بن عیسی

 .389[: (شیخ محمدجواد )] انصاری همدانی
،  248،  246،  29،  34، آخوند:  آخوند خراسانی

 . 348، 345ـ  342، 340، 289، 276، 251
 .54، 53[: (سید حسین) ] بروجردی

 .183[: (احمد بن حسین)] بیهقی
 .183: مالکثعلبة بن أبی

 . 70: جابر بن عبدالله
 .176: حجاج بن أرطاه

 .194)شیخ ]محمد بن حسن[(:  حرّ عاملی
 . 79، 69: حسن بن زیاد صیقل

 . 81،  79،  77،  74،  71:  حسن بن علیّ بن فضّال
 .298)سید عبدالفتاح([، سید فتاح:  حسینی ]
طهرانی] محمد علامه  )  حسینی  سید    آیةالله 

،  308، 106، 105حسین([، مرحوم آقا، علامه: 
452. 

طهرانی محمدمحسن(:    حسینی  سید  )آیةالله 
27 ،30 . 

،  52[، فخر المحققّین:  (محمد بن حسن)حلّی  ]
58 ،59 ،93 . 

 .276: خسرو پرویز
 .467ةالله ]سید روح الله[(: )آی خمینی
 . 315،  313،  310،  274]سید ابوالقاسم[:    خوئی 
،  77،  74،  68ـ    64،  62،  61]بن اعین[:    زرارة
280 ،405 . 

 . 55، 54]محمد بن مسلم[:  زهری
 .308، 285: سامری

 .88[: (زیادبیأاسماعیل بن )] السکونی
 . 55]فارسی[:  سلمان

،  73، 65، 62،  61، 52، سمره: سَمُرة بن جندب
81  ،83  ،90  ،96  ،112  ،238  ،297  ،350  ،429  ،

448 ،457 ،460 ،462 ،467. 
،  315،  287،  150،  29[:  (سید علی)]سیستانی  

363  ،364  ،368  ،371  ،380  ،381  ،383  ،399  ،
413  ،420  ،425  ،430  ،463  ،465  ،468  ،469 . 

 . 52: سُیوطی



 487 فهرست اشخاص 

 

 .113]اول[: شهید 
 . 365: شیخ انصاری
،  70،  69،  67،  66،  63،  34،  33:  شیخ صدوق 

،  339،  194،  189ـ    186،  83،  81،  79،  74،  71
350 ،447 ،448 ،449 . 

،  147،  113،  92،  76،  75، شیخ:  شیخ طوسی
185  ،194  ،315  ،316  ،319  ،321  ،322  ،324  ،
349 ،353 ،456 ،458 ،459 ،468 ،469. 

 .183: صفوان بن سلیم
 .183[: (سلیمان بن احمد)] طبرانی

ـ    100،  97،  95،  93،  91ـ    87:  دة بن صامت عبا
104. 

 . 181: عبدالرزّاق صنعانی
 . 73: عبدالله أفطح
 .69: عبدالله برقی

،  63،  62،  61،  56،  53بکیر:  ، ابنعبدالله بن بکیر
 . 327، 83، 81، 78ـ  73، 71، 70، 68، 67، 65

 .81، 74: عبدالله بن جعفر حمیری
 . 80، 78، 77، 68، 64: عبدالله بن مسکان

 . 53[، خلیفۀ ثالث: عثمان]
 .55*: عروة بن زبیر

 . 231: عزرائیل
،  99،  95،  93،  92،  89ـ    84،  70*:  عقبة بن خالد

100  ،101  ،103  ،104  ،107  ،111  ،112  ،117 . 
 .147]حلی[:  علّامه

 . 250]قمی[:  علی بن ابراهیم
 .79: علی بن حسین سعدآبادی

 .396، 53]بن خطاب[، شیخین:  عمر
اصفهانی] الله([  غروی  الشّریعة شیخ  ،)فتح 

،  111،  104،  103،  100،  99،  92،  89اصفهانی:  
267  ،272  ،274  ،276  ،277  ،279  ،290  ،293  ،
294  ،295  ،298  ،299  ،301  ،303  ،304  ،306  ،
307  ،314  ،315  ،341  ،348  ،353  ،358  ،365  ،
435 ،442 ،444 . 

 .353[: (شیخ محمدحسین)] تونیفاضل 
 .470: فخر رازی

 . 233: فضیل بن عیاض
 . 159: قاضی نعمان مصری

 . 84[: (محمد بن عمر)] کشّی
 . 74،  70،  64،  62[:  (محمد بن یعقوب )]  کلینی

 .238])سید محمدحسین([:  کمپانی
 .449، 147])شیخ محمدباقر([:  مجلسی

 .77: محمّد بن بندار
 . 106، 105: الخطابمحمّد بن حسین بن أبی

 .78، 77، 71، 62: محمّد بن خالد برقی
 . 106،  99،  87،  85،  84:  محمّد بن عبدالله بن هلال 

 . 79: محمّد بن موسی بن مُتوکِّل
 . 84: محمّد بن یحیی

 . 55]بن اسود[:  مقداد
 . 167: منصور دوانیقی

 . 365: مولانا
محمدحسین)]  نائینی نائینی: (میرزا  میرزای   ،]

29  ،111  ،113  ،116  ،117  ،118  ،120  ،121  ،
124  ،130  ،133  ،138  ،139  ،211  ،254  ،451  ،
463 ،465 ،466 . 

 .77[: (ابوالعباس احمد)] نجاشی
 . 175)شیخ محمدحسن([ صاحب جواهر:    نجفی ] 

 .69: عبدالرّحمٰن بن یونس
 

 





 

 

 
 
 
 
 

 
 فهرست کتب

 فهرست کتب 
 

 . 261،  240،  140،  103،  97،  54، کتاب الله:  قرآن 
 . 396، 392، 231، 83: نهج البلاغة

*  *  * 
 . 150: اجماع از منظر نقد و نظر

 . 294: أساس البلاغة
 . 407، 195: الإستبصار

 .40: اسرار ملکوت
 . 53، 26: الأشباه و النّظائر

 .54: الأعلام
 .40: افق وحی

 .148: الأمالی
 . 163، 46، 40: امام شناسی

 . 109: الانتصار
 . 366، 309، 135: انجیل متّی

 .330: أنوار الأصول
 .147: الأنوار اللوامع

 .163: الأنوار النعمانیة
 .432: أوثق الوسائل

 . 52: إیضاح الفوائد
 . 207: بحوث فی علم الأصول

 .467، 294، 237، 224: تاج العروس
 . 55: تاریخ الیعقوبی

 . 299، 55: تحف العقول
 . 147: تذکرة الفقهاء

 . 195، 168: تفسیر العیاشی
 .447: تفسیر القمی

 . 250: تکملة منهاج الصالحین
 .295: تنویر الحوالک

الأحکام تهذیب تهذیب   ،  :52  ،53  ،62  ،75  ،
76  ،81  ،84  ،88  ،92  ،99  ،104  ،109  ،128  ،

161 ،196 ،250 ،327 ،333. 
،  337،  331،  330،  323،  310:  تهذیب الأصول

467. 
 . 442: تهذیب الوصول

 . 198: التوحید
 .281: جامع الأخبار
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 .44: جامع المقاصد
 . 285، 272: الجعفریات

 . 175، 160: جواهر الکلام
 . 53: چشم و چراغ مرجعیّت 

 . 44: حاشیة الوافی
 .252: )بروجردی( فایةالحاشیة علی الک

ضرر لا  رسالة  علیٰ  ، 257:  )مامقانی(  حاشیة 
264 ،274 ،435 . 

 .252:  )کمپانی( حاشیة کتاب المکاسب 
 .111، 109: الحدائق الناضرة
 . 466 )حکیم(: حقایق الأصول

 . 285: الخصال
 .76: ی()علامه حلّ ة الأقوالخلاص

 . 468، 404، 246، 161، 146، 145: الخلاف
 .147: اللئالیدرر 

 . 339،  187،  175،  173،  160،  159:  دعائم الاسلام 
،  76،  74،  73،  63،  62،  55:  )ابن داود(  الرجال

77 ،79 ،102 ،105 . 
 .76، 63، 62(: الغضائریابن) الرجال

 .185،  105، 76،  74،  62،  55:  رجال الطوسی ال
،  74،  73،  63،  62،  57،  55:  رجال العلامة الحلی

75 ،77 ،79 ،102 ، 105 . 
 . 102، 84، 77، 73، 62، 57: رجال الکشی

 .105،  79،  77،  76،  74،  62،  57:  رجال النجاشی 
 .77،  73، 62: غالب الزراریرسالة أبی

،  39انصاری(:  شیخ  )  رسالة فی قاعدة لا ضرر
367 ،432 ،456 . 

سالة فی قاعدة ل  ، ر رسالة فی قاعدة نفی الضرر 
،  139،  121،  118،  115،  112)خوانساری(:    ضرر 

211  ،252  ،253  ،275  ،277  ،451  ،459  ،466 . 
 .381: )علامه طهرانی( رسالۀ اجتهاد و تقلید

 . 467)آیةالله خمینی(: الرسائل 
 . 323: )السبحانی( الرسائل الأربع

،  353،  334،  39:  )شیخ انصاری(  رسائل فقهیة
365 ،432 ،456 . 

 . 77، 73، 62: الرواشح السماویة
 .147: روضة المتقین

 .163: زهر الربیع
 . 184، 183، 102، 86، 56: ماجةسنن ابن
 . 83: داودسنن أبی

 . 389، 183 ،44: سنن الدّارقطنی
 .286: سنن الدارمی
 . 285، 272، 184، 183، 83: السنن الکبری

 . 389: سوخته
 .226: شذا العرف

 . 236 ،226: شرح ابن عقیل
 . 237، 236: شرح التسهیل
 . 109: الشرح الکبیر

 .237 ،224: حاجب ابن یةشرح شاف
البلاغة   نهج    ، 83  ،55الحدید(:  أبی)ابن شرح 

300، 393 . 
 .250: صراط النجاة

 .246: الضعفاء الصغیر
 . 442: ضوابط الأصول
 . 276، 55: الطّبقات الکبریٰ 

 . 311: الطراز
 . 57: العُدّة فی أصول الفقه



 491 فهرست کتب 

 

 . 86: عمدة القاری
 .44: العناوین الفقهیّة

 . 66، 43: ة الأصولعنای
،  161،  146،  145،  86،  51،  44:  عوالی اللئالی

351 ،388 ،392 ،399 ،404 ،454 ،468. 
الأحکام قواعد  بیان  فی  الأیّام  عوائدعوائد   ،  

 . 258، 252، 44 ،39الأیام: 
 . 149، 148، 147: غنائم الأیام
 .147: غنیة النزوع 

الأصول رفرائد  ،  211،  52،  43،  39سائل:  ، 
254 ،264 ،315 ،316 ،353 ،432 ،435. 

 . 26: فقاهت در تشیّع
 . 435، 264: فقه الإمامیة

 . 415، 281: الفقه المنسوب إلی الإمام الرضا
 . 105،  77،  74،  73،  62،  57:  فهرست کتب الشیعة 

 .43: الفوائد الحائریّة
 . 39)دزفولی(:  قاعدة لا ضرر

ضرر لا  الشّریعة(:    قاعدة  ،  79،  66،  39)شیخ 
89  ،90  ،96  ،147  ،186  ،187  ،246  ،270  ،

273  ،282  ،287  ،290  ،293  ،294  ،295  ،298  ،
301 ،339 ،349 ،432 . 

ضرار لا  و  ضرر  لا  ضرر  قاعدة  ل  قاعدة   ،
،  148،  122،  119،  118،  113،  79)سیستانی(:  

150  ،187  ،238  ،257  ،262  ،287  ،303  ،306  ،
307  ،313  ،314  ،315  ،328  ،332  ،334  ،369  ،
382  ،408  ،423  ،434  ،449  ،463  ،466  ،468  ،
695. 

 .376، 287، 187: )صدر( قاعدة لا ضرر
 .73: (الشریعهشیخ) قاعدة لا ضرر

الضرر نفی  قاعدةقاعدة   ل ضرر )آغا ضیاء(:   ، 
39 ،53، 227 ،238 . 

 .44: ( کاشف الغطاء) القواعد السّتّة عشر
،  195،  187،  109  :)بجنوردی(  القواعد الفقهیة

257 ،287 ،310 . 
 .109: الکافی فی الفقه

،  71،  65ـ    61،  53،  52،  51،  45،  36،  25:  الکافی 
،  99،  89،  88،  85،  84،  83،  81،  80،  77ـ    74

100  ،104  ،109  ،126  ،128  ،139  ،140  ،143  ،
،  198ـ    195،  191،  187،  186،  177،  156،  148
246  ،247  ،250  ،261  ،267  ،283  ،285  ،286  ،
295  ،296  ،305  ،329  ،339  ،341  ،372  ،399  ،
404  ،405  ،414  ،415  ،455  ،462 . 

 .237، 236، 224: الکافیة و الشافیة
 . 105، 84: کامل الزیارات

 .325، 44: کتاب المکاسب 
،  252،  249،  247،  246،  43،  26:  کفایة الأصول

254  ،257  ،276  ،289  ،339  ،340  ،342  ،381 . 
،  186،  184،  183،  181،  176،  175:  کنز العمال

191. 
 . 380، 197 کیمیای سعادت

 .235، 30، 29: گلشن اسرار
 . 294، 240، 237، 226، 224: لسان العرب

 . 432، 238، 227: )صدر( مباحث الأصول
 .285، 272)سرخسی(:  المبسوط

 .196،  147، 92: )شیخ طوسی( مبسوط
 . 365: مثنوی معنوی
 . 274، 193: مجمع الأفکار
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 .294،  257، 237، 224: مجمع البحرین
 . 86: مجمع الزوائد

 .109: المجموع 
 . 404، 372، 246: المحاسن

 .109: المحلّی
 .237، 226، 224: المحیط فی اللغة
 .109: المدونة الکبری

 . 448: مرآة العقول
 . 191، 186، 181، 180: المراسیل

 .44: مسالک الأفهام
 .56ابوری(: ش)حاکم نی المستدرک

 . 281،  202،  153،  147،  79:  مستدرک الوسائل 
أحمد   ،181  ،102  ،100  ،90  ،86  ،56:  مسند 

183، 335 . 
 .184: مسند الحمیدی
 .258: مشارق الأحکام

 .250: مشکاة الأنوار
 . 313، 310: مصباح الأصول

 . 187، 184: المصنَّف
 . 47: معاد شناسی

،  320،  305،  282،  187،  66،  51:  معانی الأخبار
328 ،351 . 

 . 372،  246،  183  ، 102  ، 70،  56:  المعجم الأوسط 
 . 285، 183، 102، 56، 44: المعجم الکبیر

 .55: معجم رجال الحدیث 
 . 109: )ابن قدامة( المغنی

 . 109: مغنی المحتاج
 . 377: مفتاح العلوم

 .109: المقنعة
 .147: ملاذ الأخیار

الفقیه فقیهل یحضر  ، منمن لا یحضره   ،  :51 ،  
  ، 100 ،88 ،87 ،79 ،74 ،71ـ  66 ،62 ،53 ،52

101،  109 ،  187 ،  191 ،  267 ،  290 ،  320 ،  340 ،  
349، 447، 448 ، 450 . 

 .55: طالب أبیمناقب آل 
 . 238، 53: منتهَی الدّرایة
الطالب  ،  133،  121،  118،  115،  112:  منیة 

139 ،341 . 
 . 109: المهذب
 .193: المؤمن

 .238: نهایة الدرایة
 .432، 274: المقالنهایة 

 . 442: نهایة الوصول
، 51لنّهایة:  ، االنهایة فی غریب الحدیث و الأثر

224 ،237 ،294 . 
 .109: النهایة و نکتها

الحق ،  351،  326،  267،  174،  86،  51:  نهج 
399 ،448 ،459 . 

 . 287، 274: الهدایة فی الأصول
 .446، 353، 252: الوافیة فی أصول الفقه

،  155،  153،  147،  138،  92  :الشیعةوسائل  
196  ،197  ،247  ،250  ،271  ،280  ،281  ،288  ،
336  ،339 ،  341 ،  395  ،396  ،403  ،405  ،415  ،
429 ،443 . 

 . 452، 86: ولایت فقیه در حکومت اسلام
 

 



 

 

 
 
 
 
 

 
اماکن، قبایل و فرق  فهرست 

 فهرست اماکن، قبایل و فرق 
 

،  114،  70،  69،  66،  51،  30،  27،  26:  اسلام 
،  183،  181،  176،  137ـ  133،  120،  118،  115
،  222،  212،  211،  209،  208،  191ـ    186
239  ،241  ،248  ،254  ،262  ،265  ،266  ،272  ،
،  296،  290،  289،  287،  285ـ    282،  277
305  ،306  ،309  ،320  ،341  ،349  ،350  ،358  ،
368  ،395  ،396  ،397  ،416  ،423  ،430  ،431  ،
432  ،435  ،440  ،466 . 

Ü   مسلمان، مسلمین، امّت ]پیامبر صلّی الله و
سلّم[:   و  ،  152،  149،  146،  128،  66آله 

154  ،173  ،190  ،191  ،193  ،196  ،267  ،
  ، 399،  349،  332،  327ـ    324،  272،  269
427 ،459 ،468 ،469 . 

Ü  :191حکومت اسلام. 
Ü  :323، 170جامعۀ مسلمین. 
Ü  :189فِرَق مسلمین. 

 . 54: العباسبنی
 . 128: امیهبنی

Ü 55*امیّه: کارگزاران بنی. 

 .55: مروانبنی
 . 55، 54: تسنّن

Ü 52،  28تسنّن، سنی، عامه:  سنّت، اهلاهل  ،
53  ،54  ،56  ،57  ،58  ،83  ،86  ،100  ،107  ،

109  ،147 ،  158  ،163  ،181  ،184  ،186  ،
189. 

Ü  :54ائمّۀ اربعۀ عامّه. 
Ü 168، 55*تسنّن، علمای سنّی: علمای اهل . 

 . 159، 86، 83، 58، 55، 54، امامیه: تشیّع
Ü   ،روافض رافضی،  خاصه،  شیعیان،  شیعه، 

ائمّه:   ،  109،  57ـ    54،  53،  28حواریّون 
128. 

Ü  :55علمای شیعه. 
 . 55: خوارج

 . 282، 191ها: زرتشتی زرتشت،
 [شیراز]
Ü  :417بازار شیراز. 

 . 282: صابئین
 . 171: طهران
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 [قم]
Ü   :169حرم حضرت معصومه سلام الله علیها  ،

170 . 
 [مدینه]
Ü  :446مسجد ضرار . 

 . 309، 209، 136، 135، نصرانیت: مسیحیت 
Ü 366،  282،  209،  191ها، نصاری:  مسیحی. 

 . 182، 169: مشهد مقدس 
Ü  170، 169علیه السّلام: حرم امام رضا. 

 [مکه]
Ü  :169، 168، 167کعبه . 
Ü  :169، 168، 167مسجدالحرام . 
Ü  :168صفا. 
Ü  :168مروه. 

 . 55: ناصبی
 .209: یهودیت 

Ü  :282، 191، 93، 66یهود، یهودی . 
 

 



 

 

 
 
 
 
 

 
موضوعات ت و  اصطلاحا  فهرست 

 فهرست اصطلاحات و موضوعات 

 
 . 408: هیشرع ۀباحا

Ü 408، 268در تصرّف:  باحها . 
Ü 391بر اباحه:  ۀنیقر . 

 . 39: فقه ابواب
 . 405، 401: یقانون آثار

Ü 371: ی ترتب اثر قانونعدم. 
 . 43: لیدل اجمالِ
 . 143، 138: هی، إحالت عرف به عرف احاله

 . 251:  فروج، اعراض و اموال ،  در دماء   اط ی احت 
Ü 34در أعراض و اموال و دماء:  تصرف. 

 .204: عام ت یحجّ احراز
 . 137: یاثبات احکام
،  429، 428، 363، 336، 323: یاجتماعاحکام  

430. 
Ü 364: یاجتماع حکم . 
Ü 325اجتماع:  ۀادار. 
Ü 325شهر:  ۀادار. 

 .395، 394: یو قضائ یاجرائ احکام
Ü 364: ییو قضا یقانون احکام. 

Ü 307: هیقانون یۀوضع احکام . 
 . 399: هیاعتبار احکام
 . 274: یانشائ احکام
 . 337، 248: یّهاول احکام
 . 274: یجادیا یجابیا احکام

Ü 400: هیّخارج یّۀنیتکو  احکام. 
 .445،  397،  396، احکام مانعه:  رادعه   احکام 

Ü 139رافع ضرر:  حکم. 
Ü  /447  ـ 445دافعه: احکام دفعی . 
Ü 447ـ  445رافعه: ی / رفع احکام . 

 .274: یطلب احکام
 . 391، 137: هیعقل احکام

Ü  43مستقلّ عقل:  حکم. 
Ü 41حکم عقل:  یمقتضا . 
Ü 391از باب حکم عقل:  الزام . 
Ü 392عقل:  یۀاز ناح الزام. 

 .337، 141: هیو نفس الأمر هیفطر احکام
 . 395: مجعوله احکام

Ü  411: / شرعیه شارع مجعولت. 
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 171احکام مسجد: 
 . 34: ملزمه احکام
 .249، 246: هیّالأمرو نفس  هیواقع احکام
 . 45: هیّعقلائ اختبار

 .456: بر مورد نص اختصار
 . 250، 126، 121: اهیم اختلاط
 .125: حکم  صیدر اجرا و تشخ اختلاف
،  328،  325،  269،  268:  / اجتماع   در نظام   اختلال 

364  ،397 . 
 . 40: در تصرف ت یّو حرّ اریاخت
 . 44: در مقام جعل ادله
 . 51: لا ضرر ۀقاعد ییروا ۀادلّ
Ü 195، 52لضرر:  ات یاول روا دسته. 
Ü 195لضرر:  ات یروا دوم دسته . 
Ü   جُندب حدیث بن  انصاری،  سَمُرَة  قضیه   ،

نخله  / شجره  ،  90،  83،  73،  61،  52:  قلع 
، 335   ـ  327،  245،  184،  181،  119،  96

354  ،355  ،431  ،446  ،447  ،449  ،450  ،
455 ،457 ،460 ،462 ،465 ،467 ،469. 

Ü 93سمره:  هیقض تواتر . 
Ü 81سَمُرَه:  هیّقض سند . 
Ü 458بر سمره:  اضرار . 
Ü  65،  61،  56،  53:  ریعبدالله بن بک  تیروا ،

70 ،327. 
Ü  68، 64عبدالله بن مسکان:  تیروا. 

Ü 180: لبابهیعذق أب ت یروا. 
Ü به    ث یحد عقبة   ت یشفعه، روا شفعه، قضاء 

خالد:   ،  104   ـ  100،  96،  95،  93،  90بن 

،  329،  184،  143،  138،  130،  117   ـ  111
334 ،431. 

Ü  :117، 92روایات عقبة بن خالد . 
Ü بناء    ت یروا روا  / حائط    / هدم   ت یجدار، 

 . 187، 173، 160دعائم السلام: 
Ü 334آبار:  یۀقض . 
Ü 334، 329: اهیم  یۀقض. 
Ü 187مشترکه:  نیقسمت ع ث یحد . 
Ü  186،  185، 183نخل:  مشارب حدیث. 
Ü قضاء  ث یحد ماء:    /  ،  100،  94،  90فضل 

101 ،139 ،143 ،146 ،157 ،184 ،431. 
Ü 334کلاء:  یۀقض. 
Ü 187صدوق:  ت یروا. 
Ü 101،  93،  89،  88عبادة بن صامت:    ت یروا  ،

103. 
Ü روا  ث یحد خَشَب،  عبدالرزّاق    ت ی جعل 

 .187، 181: یصنعان
Ü 177: یاز غنو  یکاف  ت یروا . 
Ü 175کنز العُمّال:  ت یروا. 
Ü 69: قلیحسن بن ص ت یروا. 
 .154: هیعقلائ ۀریناظر بر س هیشرع ۀادل
  سیرۀ عقلائیه 
 .148: ماء ت یطهور ۀادل
 .149: مملّکه اهیم ۀادلّ

 .282: سبب و اطلاق مسبب  ۀاراد
 . 364: یاجتماع ارتباط

Ü 267: گریبا همد نیمسلم ارتباط. 
 . 268: ارتداد
 . 92: یذهن ارتکاز

Ü  34: هیفق یذهن مرتکزات . 
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 . 186، 185: یعقلائ ارتکاز
 .43: یو عقل یفطر ارتکاز

 .66: از مُسلم یهودی ارث
 . 150: یعقل استحسان

 . 38، 37، 36: استصحاب
Ü ّ38استصحاب:  ۀادل . 
Ü  37: یموضوع استصحاب. 

،  409،  403،  377،  376،  235:  یقیحق استعمال
410 ،411 . 

،  377،  376،  374،  313،  235:  یمجاز  استعمال
378 ،403 ،407 ،410 . 

 . 58، 53: استفاضه
 . 54: یشخص استنباطات

 . 345: ضاحیاست
 . 367: فاعل اسم
،  343،  305ـ    301،  265،  257:  مصدر  اسم
358  ،359  ،365  ،368  ،414  ،422  ،425  ،426  ،
431 ،433 . 

 . 367: اسم مفعول
 .120، 119: یلفظ اشتراک
 . 120: یمعنو اشتراک
 . 391، 38: اشتغال
 . 457: یواقع إشراف
 .116: ینینائ اشکال
 . 209: عدم غفلت  اصالت 

 .385: یدر اوامر و نواه یاول اصل
 . 150: بناء عقلاء اصل

Ü 150بناء عقلاء:  یابیشهیر. 
  بناء عقلاء 

 .276: ترتب حکم اصل
 .197، 200: صهیو نق ادهیعدم ز اصل
 .203، 199ـ  191: ادهیعدم ز اصل

Ü   201:  صهی بر عدم نق  ادهیعدم ز  اصالت تقدم  ،
211. 

Ü  67و نقصان:    ادت یز   ۀ مُحکَّم در مسئل   اصل. 
 .381: زائد دیعدم ق اصل
 . 198، 194: صهیعدم نق اصل
 .198، 193: عدم غفلت  اصل
 .199: یعقلائ اصل
 . 381: مثبت  اصل
 .163: و تصرف در ملک ت یملک اصل
 . 194: نهیّوثاقت در اخذ به ب اصل

 .84اضرار: 
Ü 135حکم اضرار:  یابتدائ جعل. 
Ü 426: ییابتدا اضرار. 
Ü 433، 426متکرّر:  اضرار . 
Ü 433مستمر:  اضرار . 
Ü 246شارع:  یۀاز ناح اضرار . 
Ü 246عباد:  یۀاز ناح اضرار . 
Ü 173، 170، 165، 162، 157: ریبه غ اضرار  ،

241  ،245  ،246  ،259  ،268  ،328  ،353  ،
365 ،444 . 

Ü 246به نفس:  اضرار . 
Ü 313: یخارج اضرار . 
Ü 366در جامعه:  اضرار. 
Ü 460قلع:  یعلت برا اضرار. 
Ü 446 متدارک: ریغ اضرار . 
Ü 309جعل امضاء اضرار:  ینف . 
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Ü 309به اضرار:  ب یجعل تسب ینف . 
Ü 367، 308اضرار:  ینف . 

 . 249: یعلم اجمال اطراف
 . 457: باتیبر مغ اطلاع 
 .148: یشمول اطلاق 
 .347: به سبب  ت یمسبّب و عنا اطلاق 

 .35: ادلّه اطلاقات
 . 382: یشرع اعتبار
 . 415، 400: اتیاعتبار

 . 54: یو اهواء نفسان اغراض
 .299: سر یافشا

 .360،  347، 342، 315: المجازاتاقرب
 . 59: عامّه اقوال

 . 73: عبدالله أفطح امامت 
،  380،  386،  385  ،326،  317  :یارشاد  امر

383 ،384 ،401 . 
 .388: یبعد از نه امر
،  388،  385،  384،  383،  373:  بعدالحظر  امر

391 ،406 ،408 ،413 . 
،  390،  386،  385،  384،  380  ،326  :یمولو  امر

392 ،401 ،403 ،406 ،409 ،410 ،465. 
 .384: یمولو یو نه امر
 . 406: یوجوب امر

 .427: ازمنکریو نه معروفامربه
 . 435،  408،  372،  199،  194،  150:  شارع   ی امضا 
 . 402: یقانون یامضا
 . 155: هیعقلائ ۀریس یامضا
 . 255: شرع  یامضا

 . 401:  منقولهریغ اموال
 . 186: المنافعمشترک اموال
 . 329: هیّ فیتوق امور
 . 326، 324: هیّحسب  امور
 . 452: رهیخط امور
 . 465: عامه امور

 .261: ینفسان الیام
 .391، 386: یعقل انتزاع 

Ü 391عقل عند فقد القرائن:  انتزاع. 
 . 422، 303: به فاعل انتساب

 .374، 373: طلب  أنحاء
 .110: حکم و موضوع  نیب انحلال
 .401: مکلّف انزجار
 .38: انسداد
 . 440: إخبار ۀغیبه ص انشاء
 . 129، 125، 53: حکم انشاء
 . 271: یزجر انشاء
 . 275، 274، 271: یطلب انشاء

 .141: عیبا تشر نیعالم تکو انطباق 
 . 376: طلب  انواع 
 .269: یقضائ یهااهرم
 . 435، 120: خبره اهل
 . 105: یضبط در راو ت یاهم

 .386: یارشاد یو نواه اوامر
 .384: هیالأمرنفس  یۀمولو یو نواه اوامر
 .40:   بشأنه تعلّقُی ذات انسان بر خود و ما    ت یّ أولو 
 . 199: تعارض باب
 .101: اتید باب
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 . 92، 89، 84: شفعه باب
 . 226، 225: مفاعله باب

Ü  / 237، 225باب مفاعله:  یمعانمعنی. 
 .33: از سند بحث 
 . 39: از قاعده لاضرر یعقل بحث 
 .217: یلغو بحث 
 .391: ذمّه برائت 
 . 37، 36: هیشرع برائت 
 . 48، 43، 38، 36: هیعقل برائت 

 .34: ییروا برداشت 
 .117: عیب بطلان

،  165،  164،  148،  120،  47،  45:  عقلاء  بناء
185 ،220 ،221 ،358 ،420 ،421. 
 .187: اتیدر اخذ به روا یعقلائ بناء

 .155: یربو عیب
 .155: یصب عیب
 . 288، 155: یبه کال یکال عیب
 .101: کلإ و زرع  عیب
 . 155: زیّمم عیب
 . 116: نهیّب

 .245: لا ضرار تأکّد
 .138: تاوان
 . 293: تبادر

 . 199: ییجز  نیتبا
 .199: یکلّ نیتبا

 . 179: موضوع  تبدّل
 .356: یتجر
 .35: موضوع  دیتحد

Ü 38: هیموضوعات شرع د یتحد . 
 .241: یارشاد میتحر
 .261: یفیتکل میتحر
 .325: یو ولائ یسلطان میتحر

Ü 366،  315،  288،  241:  یمولو   میتحر  ،
368  ،401  ،402  ،406  ،411  ،417  ،423  ،
425 ،426 ،430 ،434 ،435. 

 . 348: بر مفاد جمله تحفّظ
 . 291، 290: تخصص

Ü 280تخصّص با حکومت:  فرق . 
 . 419، 281: صیتخص

Ü 206عام:  صیتخص. 
Ü 148: هیادله با بناء عقلائ صیتخص . 
Ü 264،  254،  253،  252اکثر:    صیتخص  ،

435 ،444 . 
 . 317، 211: رییتخ
 . 231: فرزند ت یترب

 .401: یاثر قانون ترتّب 
 .101:  خاصّه   ت ی تسنّن بر روا اهل   ت ی روا   ح ی ترج 

 . 220: میتی و  ریبه صغ ترّحم
 . 403: به جعل ب یتسب
 .423: به منقصت  ب یتسب
 . 178: مت یکل ق میتسه
 .469: حاکم  صیتشخ
 . 434، 357، 46: ضرر صیتشخ
 .452: موضوع  صیتشخ
 .442،  351، 224، 212: یاسلام عیتشر

 .165:  ر ی درملک خودِ موجب اضرار به غ   تصرّف 
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 . 163: یشرع تصرف
 .163: یعدوان تصرف
 . 174، 163: یعقلائ تصرف
 . 174: ی عقلائریغ تصرف
 .164: مطلقه در مال تصرف
 .465: رسول خدا یولائ تصرف

 . 207: ادهیبه ز حیتصر
 .203: تضاد
 . 63: یغضائرابن ف یتضع

 . 39: حی و تراج تعادل
،  210،  205،  199،  198،  196،  188:  تعارض

317 ،455 . 
Ü 204تامه:  ت ینونیبه نحو ب تعارض . 
Ü 191، 80: صهی و نق ادهیز نیب تعارض. 
Ü 203،  201: حیظاهر و صر نیب تعارض. 
Ü 43: لیدو دل تعارض. 
Ü 204مطلق:  تعارض . 
Ü 204من وجه:  تعارض . 

 . 41: ریبه غ یتعدّ
Ü ّ39: ریبه حق غ یتعد. 

 .190: مانیاحراز ا تعذّر
 . 34: علم اصول فیتعر
 . 38: هیقواعد فقه فیتعر
 . 451، 445، 395: ریتعز
 . 427: یشخص هی و تنب ریتعز
 . 102: یحکم شرع لیتعل

 . 192: بر کذب تعمد
 . 123: یعرف تفاهم

 .208: ی با ظهور لفظ یظهور مقام تفاوت
 . 220: عرف با بناء عقلاء تفاوت

 . 100، 92: ت یروا عیتقط
 . 229: یبه حدث فعل تلبّس
 . 234: هیو فعل ه یّقیحق تلبّس
 .427، 399: یو اجتماع یانسان تمدّن

 . 149: رهیبه س تمسک
Ü  قول ثقه و عدل و    ت یدر حجّ  ره یبه س  تمسّک

 . 38خبر واحد: 
 .46:  هیّ مصداق ۀبه عام در شبه تمسّک

 .326: نیطرف نیب تنازع 
 . 269: حکم و موضوع  تناسب 

 . 316: و تعارض یتناف
 . 203، 202: تناقض

 . 332، 323: یامور اجتماع ق یو تنس میتنظ
Ü 399: ینظام اجتماع میتنظ. 
 . 329: اسامه ش یج ذیتنف

 . 58: تواتر
Ü 213: متواتر. 

 . 123: یاخلاق توافق
 . 194: روات ق یتوث
Ü  53روات:  وثاقت. 
Ü  84: ی کشّ قیتوث. 
Ü  77: ینجاش قیتوث . 

 . 169: شوارع  توسعه 
Ü 144: هیشوارع و هدم ابن توسعه . 

 .245: قییو تض توسعه 
 . 388: حظر توهّم
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Ü 391توهّم حظر:  رفع . 
 . 317: و عقاب ثواب
 . 318: مبهم جامع
 . 87: جُبّار

 . 41: ما فات جبران
Ü 41جبران ما تلف:  عدم . 

 . 101: لیو تعد جرح
 .66: اسلام ریقاعده لاضرر در غ انیجر
 .426: یویدن یجزا

 . 442: احکام جعل
 . 129: ینی امر تکو جعل
 . 134: تاوان جعل
 . 308: به اضرار ب یتسب جعل
 . 314، 313،  303: به عدم اضرار ب یتسب جعل
 . 133: یعیحکم تشر  جعل
 . 303: سبب  جعل
 . 134: غرامت  جعل
 . 309: قانون  جعل
 . 129: مسبَّب  جعل
 .121: وجوب عدّه جعل
 .204: ظاهر و اظهر نیب جمع
 .205، 204: حیظاهر و صر نیب جمع
 . 205، 204: ظاهر و نص نیب جمع
 .205، 204: دیمطلق و مق نیب جمع
 . 208: ناقص و کامل نیب جمع
 . 204: عام و خاص جمع
 . 207، 206: یعرف جمع

Ü 205ظاهر و اظهر:  نیب یعرف  جمع. 

 .386: هیإخبار ۀجمل
 . 275: هیاسم ۀجمل

Ü  274: هیاسم جملات. 
Ü 275، 270در مقام انشاء:  هیاسم ۀجمل. 

 .410: هیّانشائ ۀجمل
 . 270: در مقام بعث  هیخبر ۀجمل
 .269: حکم اضرار ی اجتماع ۀ جنب
 . 402: یاجتماع ۀ جنب
 .367: یصدور ۀ جنب
 . 268: یاحکام شرع یو اجتماع یقانون ۀ جنب
 . 270: شرع  یو اجرائ یقضائ ۀ جنب

 .37: هینَدب ای هی وجوب فیبه تکل جهل
 . 359: یعی طب ۀحادث
 .141: الامرواقع و نفس حاقّ

 .434، 430 ـ 427: شرع  حاکم
 .453: نیمسلم حاکم
 .54: ت یبو بغض اهل  حبّ

Ü 55: ت یباهل  مُبغض . 
 . 445: حق حبس
 . 47: بالغه حجّت 

 . 150: اجماع  ت یحجّ
 . 196: و کلام عدول نهیّ ب ت یحجّ
 . 204: خبر ت یحجّ
 . 150: و شهرت رهیس  ت یحجّ
 . 36: ظهور ت یحجّ
 . 452: علم ت یحجّ
 . 452: قطع ت یحجّ

 . 233، 230، 228: یفعل حدث
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 .234: هیفعل حدث
 . 251، 249: و ضرر حَرَج

Ü 131: یشخص حرج . 
Ü 131: ینوع حرج. 
Ü 257: قیو منقصت و ض حرج. 
  ضرر و حرج 

 . 268: ریتصرف در مال غ  حرمت 
،  313،  246،  120،  119،  94:  یفیتکل  حرمت 

316 ،317 ،318 . 
 . 54: تمتّع در حجّ تمتّع حرمت 
 . 54: نساء ۀمُتع حرمت 
 . 452: مخالفت با قطع حرمت 
 .415: یمولو حرمت 
 . 444، 246، 120، 119، 94: هیوضع حرمت 
 .325: یولائ حرمت 
 . 434، 337، 220، 41: یو قبح عقل حُسن
 . 415، 400: ت یاز ماه یاحصّه 
 . 408، 406: خاصّه ۀحص

 .427: یحکومت و نظام اسلام حفظ
،  446،  429،  427،  426،  397،  328:  نظام  حفظ
451 ،452 ،453 ،454 ،464. 
 . 185: ت یتقدّم و اولوّ حقّ
 . 324، 170: جوار حق
 . 123: یسبب حقّ
 . 115، 110، 90: شفعه حقّ

Ü  121جعل شفعه:  علّت. 
Ü  135حقّ شفعه:  علّت. 
Ü 118،  114،  110،  92،  84 به شفعه:  خذا  ،

121 ،123 ،130 ،132 ،134 ،138 ،139. 
Ü ب  ۀقاعد  نیب  ت یّمحذور و    نیل ضرر 

 . 118أخذ به شفعه: 
Ü 124شفعه:  یعرف  یمبنا. 

 . 218، 123: فسخ حقّ
 .170: ت یمدن حق

Ü 167: ت یّمدن حقوق. 
 . 124: مُسبَّب از عدم ضرر حق
 . 123: یمُسببَّ حقّ

 . 173: هیجزئ حقوق 
 .167: جوار حقوق 
 . 116: زوجه بر زوج حقوق 
 . 324: شهروندان حقوق 
 . 170: هیعقلائ حقوق 
 . 40: ذات ۀلازم حقوق 
 .324: نیمسلم حقوق 

 . 311: ییادعا قت یحق
 . 311: هیادعائ ریغ قت یحق
 . 310، 293: و مجاز قت یحق

 . 149:  معصوم   ی متشرعه از رضا   ۀ ر ی س   ت ی حکا 
 .369، 322، 316، 315: یارشاد حکم

Ü 400به ترتّب اثر:  ارشاد. 
Ü 404: ت یّبه جزئ ارشاد . 
Ü 391، 390به حکم عقل:  ارشاد . 
Ü 404: ت یّبه شرط ارشاد. 
Ü 319به فساد معامله:  ارشاد. 

 .314، 279: یاضرار حکم
 .345، 334، 332، 247: یاول حکم
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 . 185: یسیتأس حکم
Ü 154: هیحکم شرع سیتأس. 
Ü 240: یابتدائ یعیو مجعول تشر حکم. 

،  241،  147،  133،  95،  93:  یمیتحر  حکم
321 ،322 ،416 ،419 ،447. 

Ü 445: یمیحکم تحر انتزاع . 
 . 119: یعیتشر حکم
 . 128: یعیتقط حکم
،  190،  189،  182،  104،  92:  یفیتکل  حکم
191  ،212  ،260  ،268  ،269  ،274  ،303  ،307  ،
322  ،353  ،383  ،386  ،416  ،444  ،462  ،468 . 

Ü 465، 177: یفیتکل احکام . 
Ü 433خمسه:  احکام. 

 . 133: یهیتنز حکم
 . 468، 460، 456: یجزئ حکم

Ü 326: هیالله جزئ احکام. 
Ü 363،  323،  268،  267،  37:  هیشخص  احکام  ،

364 ،428. 
Ü 37: هیشخص فیتکال احراز . 

 . 262: یحرج حکم
ـ    134،  132،  120،  116،  114:  یضرر  حکم
138  ،262  ،279  ،287  ،305  ،306  ،314  ،443  ،
450 ،451 . 

Ü 440، 135: یضرر ییابتدا احکام. 
Ü 302: یضرر ییامضا حکم. 
Ü 442ضرر:  ۀموجب احکام . 
Ü 432، 137عدم ضرر:  حکم . 
Ü 354،  284،  253،  134،  120ضرر:    تدارک  ،

355 ،356 ،369 ،441 ،445. 

Ü 175: یضرر بنابر مصلحت کل تدارک. 
Ü 43عدم جبران ضرر:  یعقل قبح. 
Ü 92، 48جبران ضرر: و تاوانِ ، غرامت. 
Ü  433، 240به ضرر:  یتلاف. 
Ü 265به جبران:  بیتسب . 

Ü 265: یبه رفع حکم ضرر ب یتسب. 
Ü 419، 418به عدم ضرر:  ب یتسب . 
Ü 115حکم خلاف ضرر:  جعل . 
Ü 135ضرر:  ینف ب یتسب جعل . 
Ü 260به ضرر:  ب یتسب ۀمجعول. 
Ü 306، 137، 135، 134: یبیتسب جعل. 
Ü 431، 308، 302، 116: یحکم ضرر جعل  ،

432 ،433 ،434 . 
Ü 432، 262: ی ضررریحکم غ جعل. 
Ü 442، 441، 440: یجعل حکم ضرر ینف . 
Ü 432،  298،  115،  113:  یحکم ضرر  ینف  ،

441. 
Ü 265، 116: یحکم ضرر رفع . 
Ü 345ضرر:  یحکم به لسان نف رفع . 
Ü 248متعلّق ضرر:  رفع. 
Ü 266موضوع ضرر:  رفع . 
Ü 347حکم به لسان رفع مسبّب:  رفع. 
Ü 347سبب به رفع مسبّب:  رفع . 
Ü 346سبب به لسان رفع مسبّب:  رفع. 
Ü 346مسبّب:  رفع . 
Ü 314به ضرر و اضرار:  ب یتسب ینف. 
Ü 307،  302،  279،  262به ضرر:    ب یتسب  ینف  ،

360  ،365  ،366  ،368  ،418  ،419  ،422  ،
423 ،425 ،426 ،429 ،430 ،433. 
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Ü  431حکم:    ی به لسان نف   ی ضرر خارج   ی نف . 
Ü  270تدارک ضرر:  وجوب. 

 . 262: قیض حکم
 .44: عرف عقلاء حکم
،  455،  333،  331،  330،  329،  37:  یکل  حکم
456 ،457 ،469 . 

Ü  337،  332،  329،  327،  325:  هی الله کلّ  احکام. 
Ü 37: هیاحکام کلّ استنباط. 
Ü 327،  326:  یبر موارد جزئ   ی حکم کل  ق یتطب  ،

328 . 
Ü 37: یحکم کل قیمصاد. 

 .419، 371، 369، 367: یمولو حکم
،  188،  183،  177،  104،  96   ـ  92:  یوضع  حکم
189  ،212  ،241  ،293  ،303  ،307  ،315  ،319  ،
321  ،322  ،353  ،354  ،447  ،462  ،465  ،468 . 

Ü 445: یحکم وضع انتزاع. 
 .327: یولائ حکم

Ü 327،  326،  324:  هیو سلطان  یولئ  احکام  ،
 . 337ـ  333، 329

Ü 348: یحکم سلطان. 
Ü 451عام:  یۀولئ احکام . 
Ü 332: هیولئ یۀشخص احکام . 
Ü  :469حکم خاص. 
Ü 457: هیولئ یۀاختصاص احکام. 
Ü 267: یاجتماع یشرع احکام. 
Ü 336و حاکم:  یوال اریاخت . 
Ü 336الله: رسول اریاخت . 
Ü 467: هیاوامر سلطان. 
Ü 341: هیسلطان یو نواه اوامر. 

Ü 452، 334: یولئ امور . 
Ü 99،  97،  91،  89،  87،  86:  یالنّب  ةیأقض  ،

103 ،104 ،111 ،112 ،113 ،117 ،327. 
Ü 91: )مورد خاص( یخارج قضاء. 
Ü  325: یسلطان حرمت . 
Ü 337، 323: یو ولئ یسلطان ینه . 

 . 125: در جعل حکم حکمت 
 .126: در مقام اثبات حکمت 
 . 131: رفع وجوب حکمت 

 .314،  291،  290،  284،  283،  281:  حکومت 
 . 282:  صی حکومت و تخصص و تخص  فرق  .

 . 220: بناء عقلاء بر عرف حکومت 
:  هیبر حقوق جزئ  نیحقوق عامه مسلم  حکومت 

173. 
 .325، 324: طاغوت /ظلم حکومت 
 . 392: عقل حکومت 

Ü  391: اطیعقل به جانب احت حکومت. 
Ü در اطراف علم    اطیعقل به لزوم  احت  ت م و حک

 .249: یاجمال
Ü  255: اطی عقل در باب احت حکومت. 
Ü  47عقل در مقام استدلل:  حکومت. 

 .372: ازدواج مجدد ت یحل
 . 402، 401: یقانون ت یحما

 .385: امر بر ارشاد حمل
Ü 385بر ارشاد:  یاوامر و نواه حمل. 

 . 210: صهیبر نق ادهیز حمل
 . 202، 201: بر ظاهر حیصر حمل
 . 205، 203: حیظاهر بر صر حمل
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 .207: ظاهر بر نص حمل
 . 210، 206: عام بر خاص حمل
 . 210، 203: دیمطلق بر مق حمل

 .368، 367، 358: یفاعل ت یث یح
 . 367: یمفعول ت یث یح

 . 78: حیصح خبر
 . 79: متواتر خبر
 . 79، 78: مرسل خبر
 .79: بهاموثوق   خبر

 . 79: واحد]خبر[ 
 . 282، 281: یحکم خروج

 .288: ی و فروش صبدیخر
 . 91: غمبریپ خطبات

 . 218: غبن اریخ 
 . 78: بر کذب یداع
 .390: و ترک انیات یبرا یداع
 .390: ترس از جهنم و عقاب یداع
:  و جنات و حور و قصور  میرغبت به نع  یداع

390. 
 .417: یعقلان یداع
 .421،  420،  417،  400:  ینفسان  / دواعی  یۀداع

 .33: از قُدما خیدر کلام مشا ت یروا درج
 . 379،  322،  310،  308،  306،  277:  اقتضاء   دلالت 
 .277، 273، 263، 208: یالتزام دلالت 
 . 381، 380، 378، 376: امر بر طلب  دلالت 
 .383: بر بعث و زجر یامر و نه دلالت 
 . 386: دیبر تأک دلالت 
 .386: بر کراهت دلالت 

 .386: بر وجوب دلالت 
 .295: یمیتحر دلالت 
 .277: تلازم دلالت 
 .207: سکوت بر رضا دلالت 
 .151: یظاهر و دلالت مقام دلالت 

 . 381: اقتضاء لیدل
 .251، 249: انسداد لیدل
 .111: خاص لیدل

 .380: رییو تخ  نییتع نیامر ب دَوَران
 .176: صهیو نق ادهیز نیامر ب دوران
 .381:  یو ارشاد یمولو نیامر ب دَوَران
 . 131: حکمت و علت حکم رابطه

 .58: هیّالهومجهول  یراو
 .345:  حکم متأخّر از رتبه موضوع   ۀرتب

 . 105: اراتیکامل الز رجال
 .452: مصلحت أتم ت یرعا
 . 247: شک ی اثبات رفع
 .340: موضوع  یادعائ رفع
 . 248: یعیو تشر یاعتبار رفع
 .378: امر بعد الحظر رفعِ
 . 206: تعارض رفع
 . 140: هیّبا مائ جنابت رفع 
 . 347، 294: حکم به لسان رفع موضوع  رفع
 . 373: حکم سابق رفع
: نیو حرج و ضرر و اضرار بر مسلم  قیض   رفع
169. 
 .443: یاخلاق اتیروا
 . 103: خاصه اتیروا
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 . 103: عامّه اتیروا
Ü 57تسنّن: اهل ات یروا. 

 . 458: مجمل اتیروا
 . 57: متواتر ای ضه یمستف اتیروا
 .111: اجمال /اهمال  /با اطلاق  ت یروا
 . 64، 57: و مسند ح یصح ت یروا
 . 128: روز عاشورا ۀروز
 . 263: به عنف یزنا

 . 101: نیجن سقط
 . 276: غمبریپ سنت 
 .253: عت ی فهم شرسوء
 .38: نی المسلمسوق 

 .257: کلام اق یس
،  195،  194،  156،  153   ـ  150:  هیعقلائ  ۀریس

199 ،435 . 
Ü 151: یو حکم عقل رهیس. 
 . 150، 149: متشرعه ۀریس
Ü 150متشرعه:  ۀریس ت یحجّ عدم. 
 .149: نیمسلم ۀریس

 . 245: نزول شأن
 . 331، 330: هیحکم ۀشبه
 . 435، 391، 254: هی مصداق ۀشبه
 . 435، 391، 254: هیمفهوم  ۀشبه

 .446: قانون یو حدّت اجرا شدّت
 . 139: یضمن شرط
 . 394:  یو اوامر مولو ی اوامر ارشاد ن یب  شک 
 . 291، 280: رالشکیکث شکّ
 .220: منعم شکرِ

 .179، 162: الفقاههشمّ
 .207: شهادت

Ü  206به اقل:  شهادت . 
Ü  206به اکثر:  شهادت . 
Ü  206اقل بر اکثر: شهادت به  تقدم. 

 . 300: و تحمّل صبر
 . 74: السّندح ی صح
 .75: بهاو معمولٌ السندح ی صح
 .68: ریبکابن ۀحی صح

 .227: الحَدَثصرف
 . 54: حیتراو صلاة
 . 319: یضرر صوم

 .364: احکام یاجرا ضامن
 . 255: و حرج ضرر

Ü 218، 217ضرر:  ی لغو  یمعنا . 
Ü 237، 223ضرر و ضرار:  مفاد . 
Ü 360ضرر:  مفهوم. 
Ü 263از ضرر:  یعقل مفهوم . 
Ü 320ضرر:  یخارج ت یماه. 
Ü 319ضرر:  ت یماه نفس . 
Ü ّ61ضرر:  ۀماد. 
Ü 348، 301ضرر:  عت یطب. 
Ü 265، 264اضرار:  یبه معنا ضرر . 
Ü 145، 143المنفعه: عدم  یبه معنا ضرر. 
Ü 264منقصت:  یبه معنا ضرر . 
Ü  العقل ی عنها لَدَ مرغوبٌ   ت ی ماه   ی به معنا   ضرر  :

264 . 
Ü 307، 134، 133: ییابتدا ضرر . 
Ü 133: یاثبات ضرر. 
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Ü 157: یاخلاق  ضرر. 
Ü 174بر جامعه:  ضرر. 
Ü 453بر نظام:  ضرر . 
Ü 174به جار:  ضرر. 
Ü 408، 269: ریبه غ ضرر . 
Ü 302: یخارج ضرر . 
Ü 359: یسماو ضرر . 
Ü 223، 218، 130، 45: یشخص ضرر. 
Ü 223، 219، 217: یعرف  ضرر . 
Ü 173: ریبر غ یعقلائ ضرر . 
Ü 353،  344،  254،  252 متدارک:  ریغ  ضرر  ،

354 ،358 ،359 ،360 . 
Ü 253: یمال ضرر. 
Ü 344، 252متدارَک:  ضرر . 
Ü 265، 224متقابل:  ضرر. 
Ü 257و ضرر متقابل:  ضرار. 
Ü 237: ینیطرف  ضرر. 
Ü 133: یینف ضرر . 
Ü 218: ینوع ضرر. 
Ü 315ضرر:  قیمصاد. 
Ü 358بر ضرر:  ۀمقابل. 
Ü  319: یضرر یوضو . 
Ü 264و حرج:  قیض. 
Ü 169: نیو حرج بر زائر قیض. 
Ü 45: یو ضرر  نوع ظلم . 
Ü 43ضرر:  قبح . 
Ü 319ضرر:  متعلق. 
Ü 365، 314ضرر:  ینف . 
Ü  260به ضرر:  رغبت. 
Ü  260به عدم ضرر:  رغبت. 

Ü 358ضرر:  تکرار. 
 . 106: ضمائم و جمع قرائن ضمّ
 .84: از روات یٰاُول ۀطبق
،  383،  365،  314،  313،  301:  یخارج  عت یطب

395 ،396 ،397 ،414 . 
 . 378: خاص و محدود عت یطب
 . 378: عام عت یطب
 .377: مهمله عت یطب
 . 316:  مشخّصهریغ ۀمهمل عت یطب
 .80: حذّاء دهیعبیأب قِیطر
 . 35: استنباط قیطر
 .100:  اسحاق از عبادة بن صامت  قیطر
 .80: یبرق ت یروا قیطر
 .61: زراره قیطر
 .65: سمرة بن جندب قیطر
 .74: ریصدوق به عبدالله بن بک قیطر
 . 73: ریعبدالله بن بک قیطر
 .83، 80: عبدالله بن مسکان قِیطر
 .84: اراتیکامل الز قیطر

 .317: یالزام طلب 
 . 413: یو واقع یقیحق طلب 
 . 300: نهیطمأن
 . 57: غالب  ظنّ

 . 288: میدر تحر ظهور
 .207: در غفلت  ظهور
 .97: عقبة بن خالد ت یروا ظهور
 .455: ت یروا ظهور
 . 208، 207: یلفظ ظهور
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 . 209، 208، 207: یمقام ظهور
 . 151: یو کشف مقام ظهور
 . 440: انشاء عالم
 .314: عیتشر عالم
 .140: و مصالح و مفاسد نیتکو عالم
 . 442، 137، 136، 34: ثبوت و واقع عالم
 .199:  و خاص مطلقعام
 .199:  و خاص من وجهعام

 . 336: هیشخص  عبادات
 .429، 427، 426: یاجتماع عدالت 

 . 62: مِن أصحابِنا عِدّةٌ
از    عدم فحص  از  قبل  عموم  به  عمل  جواز 

 . 37: مخصّص
 .372: ی ترتب اثر شرععدم

،  386،  357،  258،  254،  253،  217:  عرف
422 ،434 ،435 . 

Ü 358جامعه:  عرف. 
Ü 155و عادت:  عرف. 
Ü 219زمان رسول خدا:  عرف . 

 . 249، 143: و حرج عسر
 .429، 426: یاُخرو عقاب
 . 129، 127: یاعتبار علت 
 .127: حکم میتعم علتِ
 .127: یو خارج ینیتکو علت 
 .129: یخارج علت 
 .463: قلع نخله علت 
 . 126: وجوب عِدّه علَّتِ
 .462: ب یغ علم

 . 300: مؤمن علوّ
 . 35: علم اصول یممهّد برا علوم

 . 132: إسکار ت یّعل
 . 109: اصحاب عمل
 . 33: اتیبه روا عمل
 . 220: به قول ثقه عمل
 .403: ینفسان عمل
 . 456: لیتعل عموم
 . 377، 374 ،120 :المجازعموم
 . 232: یعرف نیعناو

 . 347: و معنون عنوان
 .167، 166، 162، 161: یعقلائ غرض

Ü 167موضوع:  دِمحدِّ یغرض عقلائ. 
 .211: زائده اتیبر روا صهینق اتیروا غلبه
 . 207: اظهر بر ظاهر ۀغلب
 .207: زائد بر ناقص ۀغلب
 .207: نص بر ظاهر ۀغلب

 . 319: عبادت فساد
 . 316: یوضع فساد
 . 250: و فجور فسق
 .73: مذهب ی فطح

 . 47، 43: لیدل فقدان
 . 179، 162: ث یالحدفقه
 . 318: لفظ در معنا فناء
 .400: یاثر قانون القاء
 . 44: إتلاف ۀقاعد
 . 464: یاجتماع ۀقاعد
 . 38، 36: اطیاحت  ۀقاعد
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 . 36: اشتغال ۀقاعد
 .44: مَن أخذ بالسّاق دِیَالطّلاقُ ب ۀقاعد
 . 38: برائت  ۀقاعد

Ü 38: یبرائت شرع ۀقاعد . 
 . 161: یسیتأس  ۀقاعد
 . 36: تجاوز ۀقاعد
 .161: یریتقر ۀقاعد
 . 37: ت یحلّ ۀقاعد
 . 38، 37: صحت  ۀقاعد
 . 36: طهارت ۀقاعد
 . 464: یعمل ۀقاعد
 . 36: فراغ ۀقاعد
 .251، 144، 131، 44: لا حرج ۀقاعد
 . 38، 37: لا ضرر ۀقاعد

Ü 53: نیقیمسلّم عند الفر ۀقاعد . 
Ü 39قاعده لضرر:  ت یاهم. 
Ü 265: ینف یضرر به معنال . 
Ü ب  ۀقاعد  نیب  ت یّمحذور و    نیل ضرر 

 . 118أخذ به شفعه: 
Ü 253در قاعده لضرر:  قییتض . 
Ü  یضرر و مجرا صیدر تشخ هیّشرع ملاکات 

 . 45قاعده: 
 . 464: یلفظ ۀقاعد
 . 44:  بفاسدِه   ضمَن یُ   حه ی بصَح   ضمَن یُما    ۀ قاعد 
 . 38: دی ۀقاعد
 . 45، 43: ظلم قبح
 . 48، 43: انیعقاب بلا ب  قبح
 . 317: قّنیمت قدر

 . 386: قرائن
Ü 387، 381زائد:  ۀنیقر /  قرائن . 
Ü 298، 375: نهیّمع ۀنیقر /  قرائن . 
Ü 34: لیاز وثاقت دل یحاک  قرائن. 
Ü 314مجاز:  نهیقر. 
Ü 391بر ارشاد:  ۀنیقر. 
Ü 317: هیانیب ۀنیقر . 
Ü 299راجحه:  ۀنیقر. 
Ü 310صارفه:  ۀنیقر . 
Ü 317: نهی قرعدم. 

 .117: مستقل قضاء
 . 316: مهمله یایقضا
 . 321، 320، 316: هی قیحق  یۀقض

Ü 137: هیّقیحق ۀمنفصل یّۀقض . 
 . 321، 320: هیخارج  یۀقض
 . 397: یشخص  یۀقض

 .253: قیالطرقطاع 
 .212: وسائط قلّت 

 .38، 37: هیاصول قواعد
 . 39، 37: هیفقه قواعد

Ü 33: هیقواعد فقه ت یاهم. 
Ü 36: هیفقه یۀکلّ ۀقاعد. 
Ü 469: یکل ۀقاعد. 
Ü 36: هیکلّ قواعد . 
Ü 36: هیاصول و قواعد فقه فرق. 
Ü  39،  38:  ه ی و مسائل فقه   ه ی قواعد فقه   فرق . 

 . 333: یاجتماع نیقوان
 . 287: یاسلام نیقوان
 . 442: متشرّعه و مشروعه نیقوان
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 .223: شارع  یمُمضا نیقوان
 . 53: عامّه قول

 .54: اسیق
 . 257: یسیتأس  دیق
 .257: یریو تقر یدیتأک دیق

 .299: سر کتمان
 .295: یلغو کلام

 .376،  375، 336، 311، 273، 61: هیکنا
 . 277: ینه یبه معنا لا
Ü 272: ینه یبه معنا هیناف  یل . 
Ü  298:  ی و دللت بالتبع بر نه ی نف استعمال . 
Ü 285،  274،  273،  271،  270:  هیناه  یل  ،

286 ،287 ،288 ،289 ،347 ،348. 
 . 272: زجر لا
 . 37:  حرجلا
،  296،  275،  274،  273،  271،  251:  هیناف  یلا

347. 
،  274،  273،  270،  254،  116جنس:    ینف  یلا

277  ،279  ،290  ،293  ،306  ،309  ،310  ،313  ،
314 ،315 ،340 ،348 ،371. 
 .251: از باب حکومت عقل  اطیاحت لزوم
 . 364، 117، 114: عیب لزوم
 .405: موضوع  دیتحد لسان
 . 247: شک و سهو رفع لسان
 . 113: موضوع  ینف لسان
 . 375، 318: مشترک لفظ
 . 124، 122: مشاع  مال
 . 251: مشتَبَه مال

 . 335: موقوفه مال
 . 453: اتیمال
 . 399: هیّ خارج یّۀنیتکو  اتیماه
،  400،  399،  258:  همجعول  /   ه یاعتبار  ت یماه

401 ،402 ،413 ،414 ،415 ،417. 
 . 422، 415،  414، 403، 258: یخارج ت یماه
 .413: یکل ت یماه

 . 39، 38: الفاظ مباحث 
 . 38: حیتعادل و تراج مباحث 
 .38: قطع و ظن ت یحجّ مباحث 
 .39: و ظن و خبر عدل ت یحجّ مباحث 

 . 170: یۀعقلائ یمبان
 .53:  عهیش اتیدر روا یبروجرد یمبنا

 . 413: حکم متعلق
 . 404: متعلقات
 . 251: هیّاحکام اول متعلقات

 . 375: معروف مجاز
 .236: قت یو حق مجاز
 . 317: یعرف محال
 . 317: یعقل محال
 . 388: غیص  یمحتوا

Ü 391، 383: غیَعامّ ص یمحتوا. 
 . 373: عام یمحتوا

 . 372: در موضوع  ت یمحدود
 .57: به قرائن محفوف 

 . 393، 392: فیتکل مراتب 
 .320: ت یمرآت
 . 375، 293: یاستعمال مراد
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 .293: یمیتفه مراد
 . 57: ریعمیأبابن لیمراس
 . 188، 187: صدوق  لیمراس

 .336: مصلحت  مراعات
 . 211: ییابتدا مرجّح

 . 211: باب تعارض مرجحات
 . 199: یو دلال یسند مرجّحات

 . 220: عرف  صیتشخ مرجع
 . 309: اخلاق  ۀمرحل
 . 189، 186، 83: صدوق  ۀمرسل

 .428، 269: نیمسلم یاجتماع مسائل
 . 269: یو قضائ ییاجرا مسائل
 . 37: هیاصول مسائل
 . 38: هیفقه مسائل
 .452: خاص یولائ مسائل

 . 213، 79: ضیمستف
 . 48، 45، 44، 43: هیّعقل مستقلّات
 .237: در ضرار مشارکت 

 . 234: مشتق
Ü ّ233، 229، 228اشتقاق:  ۀماد . 
Ü 230، 228اشتقاق:  مبدأ . 

 . 411: امر قیمصاد
 . 374: یقیحق قیمصاد
 . 374: یمجاز قیمصاد

 .125: هیّالأمرو مفاسد نفس مصالح
 .404: حکم مصبّ
 . 367، 343: مصدر
 . 257: به فاعل یمتدلّ مصدر

 .446: اتم مصلحت 
 .453،  325: یعموم مصالح/  مصلحت 
 .327: نیمسلم مصلحت 

 . 245: نیّو مب قیِّمض
 . 249: یسفه ۀمعامل
 .248: یضرر ۀمعامل
 . 249: یغبن ۀمعامل
 .249: یغرر ۀمعامل
 .249: یبه کال یکال ۀمعامل
 . 251: مشتبه ۀمعامل
 .119: در ذهن یارتکاز یمعنا
 . 315، 314، 313، 310، 306: یقیحق یمعنا

Ü 272: یادعائ یقیحق یمعنا. 
 .374: لفظ یظاهر یمعنا
 . 377، 374: عام یمعنا

Ü 374: یعام مجاز یمعنا. 
 . 311: ییکنا یمعنا
،  313،  311،  310،  294،  273:  یمجاز  یمعنا
314 ،374 . 
 .343: یمصدر یمعنا
 . 379، 374، 373: یمطابق یمعنا
 . 294: یملازم یمعنا
 . 343: یئتی ه یمعنا
 . 46: لا ضرر ۀقاعد مفاد

 .382: و ملابساتِ سابق بر کلام مقارنات
،  452،  410،  247،  213،  190،  126:  اثبات  مقام
453. 
 . 379: استعلاء مقام
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 . 453،  452،  247،  213،  190،  126:  ثبوت  مقام
 . 207: ادهیعدم تلفظ به ز مقام
 . 392: حرمت  مقوّم
 . 392: وجوب مقوّم

 .33: ت یحجّ یبرا ملاک
 .129: جعل حکم ملاک
 .421: یعقلائ ملاک

 .147: ازهیبالح ت یملک
 . 326: هیّشخص ت یّملک

 . 318: یعاد ممتنع
 . 318: یعقل ممتنع

 . 38: استنباط احکام یمُمهَّد برا 
 .423: حکم و موضوع  نیب مناسبت 
 . 329: قضاء منصب 

 . 117، 111، 104، 96، 95: از فضل ماء منع
 .138: مهرالمثل
 . 217: یو عرف  یاجتماع موضوع 

 . 195: احکام موضوعات
 . 377: یقیحق لهموضوع  

 . 462: ماء بئر نزح
 .209: یمقام نصّ
 . 399: یاجتماع نظام
 .218: اهل خبره نظر
 .174، 101: یشخص نفع

 . 347، 341: عت یطب یادّعائ ینف
 . 283: به مسبب  ب یتسب ۀاراد ینف
 . 271: یاعتبار ینف
 . 271: ینیتکو ینف

نف  ینف لسان  به  ،  248،  247:  موضوع   یحکم 
،  349،  348،  346،  344،  339،  284   ـ  281،  279
365. 

 . 431: حایحکم تصر ینف
 . 431: و التزاما حاًیحکم تلو ینف
 .266: یدر احکام به لسان نف ینف
 .266: یدر خطابات به لسان نه ینف
 . 348، 290: مسبب  یسبب به لسان نف ینف
 .313: عت یطب ینف
Ü 340ادّعائا:  عت یطب ینف. 
Ü 341، 340: قتایحق عت یطب ینف . 
Ü 371در خارج:  عت یطب ینف . 
 .342: مسبَّب  ینف
 . 439: یمنقصت خارج ینف

 .343: اریدر اخت نقص
 . 343: در حق نقص
 .343: در حقوق  نقص

 . 76: از ضِعاف نقل
 . 204، 194:  به معنانقل

 . 285: شغار نکاح
 .326، 318، 317، 315: یارشاد ینه
 .413، 391، 387، 385: بعد الأمر ینه
 . 425، 270: یبه لسان نف ینه
،  273، 270، 258، 145، 94، 37: یمیتحر ینه

301 ،394 ،425 . 
 .92: یفیتکل ینه
 . 157، 146، 145، 37: یو إعاف  یهیتنز ینه
 . 384، 383، 373: امر ب یعق ینه
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 . 246: ی به لسان نفینه
 . 401: هی مولو ینواه
 .173: در اطراف مشاهد مشرّفه هیابن هدم
 .144: نیبناء مسلم هدم
 . 221: زیآممسالمت  یستیزهم

 . 380: یرییتخ واجب 
 . 380: ینیی تع واجب 
:  ح ی قول عامه در صورت وجود خبر صح  وثاقت 

78 . 
 . 47، 43: دفع ظلم وجوب
 . 406: یمولو وجوب

 . 54:  تسنّن و اهل   ت ی ب احکام اهل   ن ی افتراق ب   وجوه 
 .317: در کثرت وحدت

 . 291، 290: ورود

ترک  دیوع ،  388،  387،  385،  384،  383:  بر 
389 ،392 ،393 ،394 . 

 . 390،  388،  387،  385،  384،  383:  بر فعل   د ی وع 
 . 170وقف: 

Ü 335خاص:  وقف. 
Ü 146عام:  وقف. 
Ü  185: یوقف یهاقنات . 
Ü 170وقف به أحسن:  لیتبد . 
 .453، 323: نیمسلم یّول
Ü 453، 451: دیمسبوط ال نیمسلم یّول. 
Ü نیبر دماء و اعراض و نفوس مسلم  ت یول :

334. 
Ü 334عامه:  است یر. 
 . 116: و شاهد نیمی





 

 

مصادر  منابع و   فهرست 

 
 
 
 
 
 

 منابع و مصادر فهرست 
 

 المنوّرة )خط عثمان طه(. نةی: المدمیالقرآن الکر
ج، انتشارات هجرت، چاپ    1صالح،    یمحقّق: صبح  ن،یمحمّد بن حس  ،یالرّض  فی: شرالبلاغة  نهج

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1414اوّل، 
*   *   * 

ج، انتشارات مجمع    1مل،  ک اباقر بن محمد ة(: بهبهانى، محمد ی ) الفوائد الحائرد  یو التقل  الإجتهاد
 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1415، چاپ اوّل، یسلام ر الکالف
ج، انتشارات مکتب   1محسن،  محمّد  دیّسحاج    ،یطهران  ینیحس  اللهةی: آاز منظر نقد و نظر  جماع ا

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1428چاپ اوّل،  ،یوح
  ـلبنان.   روت ی م، ب   1979ج، انتشارات دار صادر، چاپ اوّل،    1: زمخشرى، محمود بن عمر،  البلاغة   أساس 

  ی محقّق: حسن موسو (،  یطوس  خی محمّد بن حسن )ش  ،ی: طوساختلف من الأخبار  مایف   الإستبصار
 .رانی . ق، تهران ـ ا ه  1390چاپ اوّل،  ة، یّج، دارالکتب الإسلام  4خرسان، 

چاپ   ،یج، انتشارات مکتب وح  3محمّدمحسن،    دیّحاج س  ،یطهران  ینیحس  اللهةی: آملکوت  اسرار
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1434دوّم، 

ف  الأشباه النظائر  دار  2  ن، یالدجلال   ،یوطی: سالنحو  یو  انتشارات  العلمج،  چاپ دوم،    ة،یّالکتب 
 ـ لبنان.  روت یب

  ـلبنان.   روت ی ة، ب ی تب العلم ک ال ر، انتشارات دار ک ب ی الرحمن بن أب ن عبد ی جلال الد   ، ی وط ی : س و النظائر   الأشباه 
 ـ لبنان. روت ی م، ب   1989چاپ هشتم،    ن، یی ج، انتشارات دارالعلم للملا   8  ن، ی الدّر یخ   ، ی : زرکل الأعلام

آیوح  افق مکتب وح  1محمّدمحسن،    د یّحاج س  ،یطهران  ینیحس  اللهة ی:  انتشارات  چاپ   ،یج، 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1435دوّم، 
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.    ه   1376چاپ ششم،    ،یج، انتشارات کتابچ  1صدوق(،    خی)ش  یمحمّد بن عل  ه،یبابو : ابنیالأمال
 . رانیق، طهران ـ ا

آیناسشامام علّامه  س  ،یطهران  ینیحس  ةالله ی:  علّامه    18  ن،یمحمّدحس  د یّحاج  انتشارات  ج، 
 . رانی. ق، مشهد مقدّس ـ ا ه  1428چاپ پنجم،  ،ییطباطبا

الشرالإنتصار تحق ی:  المرتضى،  تبل قیف  دفتر  انتشارات  مؤسّسه  دفتر ی:  انتشارات  اسلامى،  غات 
 .رانیق، قم ـ ا.  ه  1415ه قم، یغات اسلامى حوزه علمیتبل

 .رانی. ق، قم ـ ا  ه   1428ج، چاپ دوّم،    3ناصر، مقرّر: احمد قدسى،    ،یرازی:مکارم شالأصول  أنوار
ج، انتشارات مجمع   6ن بن محمّد،  یعصفور، حس: بحرانى آلح الشرائعی شرح مفات  یاللوامع ف  الأنوار

 .رانی ة، چاپ اوّل، قم ـ ایالبحوث العلم
  1429چاپ اوّل،    ،یج، انتشارات دارالقار  4الله بن عبدالله،  نعمت   دیّس  ،ی: جزائرةیالنعمان  الأنوار

 ـ لبنان. روت یق، ب . ه
، چاپ اوّل،  ی نجف  یتبک ج، انتشارات    1زى، موسى بن جعفر،  ی: تبرشرح الرسائل  یالوسائل ف   أوثق

 . رانیق، قم ـ ا. ه  1369
ف  ضاح یإ القواعد  یالفوائد  بن    نیفخرالدّ  ،ی: حلّشرح مشکات  )علامه   وسفیمحمّد بن حسن 

محقّقیحلّ ج،   4  ؛یبروجرد  میعبدالرح  ؛یاشتهارد  پناهیعل  ؛یکرمان  یموسو   نیحس  دیّ: سنی(، 
 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1387چاپ اوّل،  ان،یلی إسماع ۀانتشارات مؤسّس

ق،   . ه  1417،چاپ اوّل،  هیالسلام ج، انتشارات الدار    13باقر،  : صدر، محمّدعلم الأصول  ی ف  بحوث
 ـ لبنان.  روت یب

القاموس   تاج جواهر  من  حسالعروس  محمّدیدیزب  ینی:  محقّقمرتضى ،  هلالى نی،  على    یعل  ،: 
 ـ لبنان.  روت ی. ق، ب ه  1414ر، چاپ اوّل، کج، انتشارات دارالف 20 ؛رىیس

 ـ لبنان. روت یصادر، بج، انتشارات دار  2 عقوب،ییاحمد بن أب ،یعقوبی: یعقوبیال خیتار
ابن العقول  تحف بن عل  ،یشعبه حرّان:  انتشارات جامعه    1  ،یغفّار  اکبریمحقّق: عل  ،یحسن  ج، 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1404چاپ دوّم،  ن،یمدرّس
  ت یالب آل   ۀ : گروه پژوهش مؤسّس ق ی (، تحق یبن مطهّر )علامه حلّ  وسف ی حسن بن    ، ی : حلّالفقهاء   تذکرة 

 .ران ی . ق، قم ـ ا   ه   1414السّلام، چاپ اوّل،    هم یعل  ت ی الب آل   ۀ ج، انتشارات مؤسس   17  السّلام، هم یعل 
ج، انتشارات المطبعة    2  ،یمحلات  یمسعود، محقّق: هاشم رسولبن محمّد   ،یاشیّ: عیاشیّالع  ریتفس

 .رانی. ق، طهران ـ ا ه  1380چاپ اوّل،  ة،یّالعلم
ج، انتشارات دارالکتاب،   2  ،یری جزا  یموسو   ب یّمحقّق: ط  م،ی ابراهبن    یعل  ،ی: قمیالقم  ریتفس

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1404چاپ سوّم، 
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  ، ی موسو   ی خوئ   :ات ی أحکام القضاء و الشهادات و الحدود و القصاص و الد   ی ف   ن ی تکملة منهاج الصالح 
 ق، نجف اشرف ـ عراق. .   ه   1410و ششم،    ست ی ج، انتشارات مطبعة الآداب، چاپ ب   1ابو القاسم،    د یّس 

العزیالد جلال   ،یوطی: سکالحوال  ریتنو عبد  محمد  مصحّح:  الخالدین،  دار یز  انتشارات  الکتب ، 
 ـ لبنان. روت ی . ق، ب ه  1418چاپ اوّل،  ة،یالعلم
ج، انتشارات    1  ،ینیصدوق(، محقّق: هاشم حس  خی)ش  یلمحمّد بن ع  ،یالقم  هی: ابن بابو دیالتوح

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1398چاپ اوّل،  ن،یجامعه مدرّس
حسن خرسان،    د یّ(، محقّق: سیطوس  خیجعفر محمّد بن حسن )شی أب  ،ی: طوسالأحکام  ب یتهذ

 . رانی. ش، طهران ـ ا ه  1365چاپ چهارم،  ة،یّج، دارالکتب الإسلام  10 ،یمصحّح: محمّد آخوند
بن مطهّر )علامه   یّبن عل  وسفیحسن بن    نیالدّ: ابومنصور جمالعلم الأصول  یالوصول إل  ب یتهذ
 . ق.  ه  1308 ،ی(، طبع سنگیحلّ

ج، انتشارات موسّسه   3  ،یز یتبر  یالله، مقرّر: جعفر سبحانروح  ،ینیالله خم  ةی: آالأصول  ب یتهذ
 .رانی. ق، طهران ـ ا ه  1423، چاپ اوّل،  ینیم و نشر آثار امام خمیتنظ

 چاپ اوّل، نجف اشرف ـ عراق.   ة، ی در ی ج، انتشارات مطبعة ح   1محمّد بن محمّد،    ، ی ر ی : شع الأخبار   جامع 
ف  جامع القواعد  یالمقاصد  عاملشرح  حس  یعل  ،یکرک   ی:  ثان  نیبن  تحقی)محقّق  گروه   :قی(، 

چاپ دوّم،    السّلام،همیعل  ت یالبآل   ۀج، انتشارات مؤسّس  13السّلام،    همیعل  ت یالبآل   ۀپژوهش مؤسس
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1414
چاپ    ثة، یالحد  یّنو یج، انتشارات مکتبة الن  1اشعث، محمّد بن محمّد،  (: ابنات یّ)الأشعث  اتیّالجعفر

 . رانیاوّل، تهران ـ ا
ف  جواهر الإسلام  شرح  یالکلام  نجفشرائع  محقّق  ،ی :  )صاحب جواهر(،  عباس نیمحمّدحسن   :
 ـ لبنان. روت یچاپ هفتم، ب ،یالتّراث العرب اءیج، انتشارات دار إح 43 ؛یآخوند یعل ی،قوچان
 ،ی(: احمدیالله بروجرد ت ی مجله حوزه با شاگردان آ ژهیو ی)مصاحبه ها ت یو چراغ مرجع چشم
 .رانی. ش، قم ـ ا ه  1388ج، انتشارات بوستان کتاب قم،  1 ،یمجتب
د  یج، انتشارات مؤسّسة العلامة المجدد الوح  1مل،  ک اباقر بن محمد : بهبهانى، محمد یالواف  ة یحاش

 .رانی. ق، قم ـ ا ه 1426، چاپ اوّل، یالبهبهان
ج، انتشارات مجمع الذخائر   1حسن،  محمّدالله بن  : مامقانى، ملا عبد على رسالة لا ضرر  ة یحاش

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1350ة، چاپ اوّل، یالإسلام 
  1412، چاپ اوّل،  انیج، انتشارات انصار  2،  نیحس  د یّ: بروجردى، سة الأصولیفاکعلى    ةیالحاش

 . رانی. ق، قم ـ ا ه
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 5فى،  یسباع قطد آل محمّ، محقّق: عباس (مپانىک ) ن  یحس: اصفهانى، محمّد اسب کتاب المک  ةیحاش
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1418ج، انتشارات أنوار الهدى، چاپ اوّل، 

محقّق:    م،یبن احمد بن ابراه  وسفیعصفور،  آل   ی: بحرانأحکام العترة الطاهرة  یالناضرة ف  الحدائق
  . ق،   ه   1405قم، چاپ اوّل،    ن ی مدرس   ۀ ج، انتشارات جامع   25  ؛ ی روان ی ا   ی تق عبدالرزّاق مقدّم، محمّد   دیّس

 .رانیقم ـ ا
  . ق،   ه   1408، چاپ پنجم،  یرت ی بص  ی تابفروش ک ج، انتشارات    2،  محسن سید  م،  کی : ح الأصول   حقائق 

 .رانیـ ا قم
ج، انتشارات    2  ،یغفّار  اکبریصدوق(، محقّق: عل  خی)ش  یعلبن محمّد   ، یالقم  هیبابو : ابن الخصال

 . رانی. ش، قم ـ ا ه  1362قم، چاپ اوّل،  یۀعلم ۀحوز نیمدرس ۀجامع
المحقّقیطوس  خی أبوجعفر محمّد بن حسن )ش  ،ی: طوسالخلاف ج،    6  ن،ی(، محقّق: جماعة من 

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1407قم،  یّۀعلم ۀحوز نیمدرّس ۀانتشارات جامع
نعمان بن محمّد، محقّق:    ، ی مغرب   ون ی حابن :  و الأحکام  ا ی الإسلام و ذکر الحلال و الحرام و القضا   دعائم 

 .ران ی . ق، قم ـ ا   ه   1385چاپ دوّم،    السّلام، هم یعل   ت ی الب ج، انتشارات مؤسّسه آل   2  ، ی ض ی آصف ف 
 باباطاهر.  ،یهمدان انی: عرباباطاهر یهایتیدوب

، یاصفهان  یوم ی(، محقّق: جواد ق یطوس  خیمحمّد بن حسن )ش  جعفری أب  ،ی: طوسیالطوس  رجال
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1415قم، چاپ اوّل،  یۀعلم ۀحوز نیانتشارات جامعه مدرّس

الحل  رجال بن  یالعلامة  حسن  حلّى،  حلّی:  )علامه  مطهر  بن  محمدصادق یوسف  محقّق:   ،) 
 . ق، نجف اشرف ـ عراق. ه  1411الذخائر، چاپ دوّم، ج، انتشارات دار  1بحرالعلوم، 

محمّد بن عمر،    ،ی(: کشّیالأسترآباد  ردامادیم   قات ی)مع تعلمعرفة الرّجال    اریـ اخت  یالکش  رجال
ج، انتشارات مؤسّسه نشر دانشگاه مشهد،    1  ؛ یحسن مصطفو   ی، : محمّد بن حسن طوسنیمحقّق

 .رانی. ق، مشهد مقدّس ـ ا ه  1409چاپ اوّل، 
.   ه  1365چاپ ششم،    ن،یج، انتشارات جامعه مدرّس  1  ،یاحمد بن عل  ،ی: نجاشیالنّجاش  رجال

 . رانیش، قم ـ ا
. ش،    ه   1342، چاپ اوّل،  ج، انتشارات دانشگاه تهران  1 بن داود،  یّ، حسن بن علی: حلّالرجال

 .رانیطهران ـ ا
واسطالرجال حسیبغداد  ی:  بن  احمد  محمّد یالغضائر)ابن  نی،  محقّق:  حس (،  ج،    1  ،ینیرضا 

 . رانی. ش، قم ـ ا ه  1364چاپ اوّل،   ث،یانتشارات دار الحد
محقّق:  : زرارى، أبوغالب احمد بن محمد، نیر آل أعکذ یإلى ابن ابنه ف یغالب الزرار یأب رسالة
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. ش،    ه   1369ة، چاپ اوّل،  یقات الإسلام یز البحوث و التحقک ج، انتشارات مر  1  ،ینیرضا حسمحمد 
 .رانیقم ـ ا
موسى   ،یاسب(: خوانسارى نجفکة المیحاش  یة الطالب ف یمن  ۀمی )به ضمالضرر    یقاعدة نف  یف  رسالة

 .رانیق، طهران ـ ا.  ه  1373چاپ اوّل،  ة،یج، انتشارات المکتبة المحمّد 1بن محمّد، 
حاج    الله ة ی مترجم و معلّق: آ   ن، ی محمّدحس   د یّحاج س   ، ی طهران   ی ن ی حس   الله ة ی : علّامه آ د ی اجتهاد و تقل   رساله 

 . ران ی . ق، طهران ـ ا   ه   1434چاپ اوّل:    ، ی انتشارات مکتب وح   ، ی طهران   ی ن ی محمّدمحسن حس   د یّس 
  اکبر یعل  ،ل عاملىیخلد طعان یّس  ، درىیمحسن ح:  نیزى، جعفر، مقرّریتبر  ی: سبحانالأربع  الرسائل

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1415السلام، چاپ اوّل، هیج، انتشارات مؤسّسه امام صادق عل 4لانترى؛ ک 
انصارةیفقه  رسائل دزفولى  محمد   ،ی:  بن  تحقیام مرتضى  پژوهش  قین،  گروه  ج،   1نگره،  ک : 

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1414انصارى، چاپ اوّل، خ اعظم ینگره جهانى بزرگداشت شک انتشارات 
  1410، چاپ اوّل،  انیلی اسماع  یج، انتشارات موسّسه مطبوعات  2،  اللهنى، روحی خم  اللهةی: آالرسائل

 . رانی. ق، قم ـ ا ه
فیالسماو  الرواشح الأحاد  یة  الإمامیشرح  م ةیث  محمّد ی:  محمّد،  رداماد،  بن  انتشارات    1باقر  ج، 

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1311الخلافة، چاپ اوّل، دار
  نی: حسنیمحقّق  ،یبن مقصودعل  یمحمّدتق  ،ی: مجلسهیالفق  حضرهیشرح من لا    یف  نیالمتّق  روضة
پور، چاپ  کوشان  یاسلام   یج، انتشارات مؤسّسه فرهنگ  14  ؛یاشتهارد   پناهیعل  ی،کرمان  یموسو 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1406دوّم، 
عبدالله،  نعمت   ،ی: جزائرعیالرب  زهر بن  العالم  1الله  مؤسّسه  انتشارات  اوّل،    د، یللتجل  ةیّج،  چاپ 

 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1421
ابنماجهابن  سنن قزو:  بن    ،ینیماجه  محمّد یزیمحمّد  معلّق:  و  محقّق  عبدد،  ج،   2،  یالباق فؤاد 

 ـ لبنان. روت یر، بکالفانتشارات دار
مجدیالدارقطن:  یالدارقطن  سنن معلّق:  س  ی،  منصور  الشوریبن  دار   4،  ید  انتشارات  تب  کالج، 
 ـ لبنان. روت ی . ق، ب ه  1417ة، چاپ اوّل، یالعلم
 . ه ی . ق، دمشق ـ سور   ه   1349ج، انتشارات مطبعة الإعتدال،    2عبدالله بن الرّحمن،    ، ی : دارم ی الدّارم   سنن 

 الفکر.ج، انتشارات دار  10 ن،یأحمد بن الحس ،یهقی: بیالکبر  السنن
هسوخته فرهنگ  هیریتحر  أت ی:  الشموس،    یمطالعات  یمؤسّسه  شمس    1شمس  انتشارات  ج، 

 . ش.  ه 1394الشموس، 
ج، انتشارات المکتبة    1احمد قاسم،    : حملاوى، احمد، محقّق: محمّد فن الصرف  یالعرف ف  شذا

 ـ لبنان. روت یچاپ اوّل، ب ة،یالعصر
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 ج، چاپ دوّم.   2د،  ی عبدالحم   ن ی الد ى ی ، محقّق: محمّد مح الرحمن الله بن عبد ل، عبد ی عق : ابن ل ی عق ابن   شرح 
ج،   11،  وسفیش، محمّد بن  یناظر الج:  ل الفوائدید القواعد بشرح تسهیل المسمى تمهیالتسه  شرح

 ، چاپ اوّل، قاهره ـ مصر.السلام انتشارات دار
 ـ لبنان. روت ی، بیتاب العربکالج، انتشارات دار  12الرحمن، قدامه، عبد: ابنریبکال الشرح
أسترآبادحاجب ابن  ةیشاف   شرح نورالحسنیمحقّق  ن،یالدّیرض  ،ی:  محمّد  الزقراف،    ،نی:  محمّد 

 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1395 ة،یج، انتشارات دارالکتب العلم 4 د؛یعبدالحم  نیالدّیی محمحمّد 
ابنالبلاغة  نهج   شرح ابراه  هبةالله،بند یعبدالحم  د، یالحدیأب:  ابوالفضل  محمّد  ج،    10  م،یمحقّق: 

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1404چاپ اوّل،  ،یالنّجف یالمرعش اللهةیانتشارات مکتبة آ
  ، ن عاصى عاملى یدالدی : موسى مفن یالقاسم، محقّقد ابو یّ س  ، یى موسو ی) المحشّى(: خو النجاة    صراط 

 . رانی. ق، قم ـ ا ه   1416تب نشر المنتخب، چاپ اوّل، کج، انتشارات م  3زى؛  یجواد بن على تبر
بخارریالصغ  الضعفاء محمود  ی:  محقّق:  زایإبراه،  داریم  انتشارات  اوّل،  د،    1406المعرفة، چاپ 

 ـ لبنان. روت یق، ب . ه
 . ق. ه  1371ج، چاپ اوّل،  1م، ینى، ابراهی: موسوى قزو الأصول  ضوابط

انتشارات ج،    8محمّد بن سعد، محقّق: محمّد عبدالقادر عطا،    ،یبصر  ی: هاشمیالکبر  الطبقات
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1410چاپ اوّل،  ة،یّدارالکتب العلم

تبه  کج، انتشارات م   3ى بن حمزه ،  یحی  ،منىی: علوى  لأسرار البلاغة و علوم حقائق الإعجاز الطراز
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب  ه  1423، چاپ اوّل، هیعنصر

 ،ان ی علاقبند  ی ج، انتشارات محمد تق   2،  )شیخ طوسی(   : طوسى، محمد بن حسن أصول الفقه   ی ف   دة العُ
 .ران ی. ق، قم ـ ا ه  1417چاپ اوّل، 

 ـ لبنان. روت یب ،یالتّراث العرب  اءیإح ج، انتشارات دار   25 ن، یالدّبدر ،ینی : عیالقار عمدة
غات اسلامى  یج، انتشارات دفتر تبل 2الفتاح بن على، عبد ر ید م یس ،ینی: مراغى حسةیالفقه نیالعناو

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1417ه قم، چاپ اوّل، یحوزه علم 
ف  ة یعنا کفا  ی الأصول  حسالأصول  ةیشرح  انتشارات   6  ،ی مرتض  دیّ س  ،یروزآبادیف   ینی:  ج، 

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1400چاپ چهارم،  ،یروزآبادیف  یفروشکتاب 
  یمجتبمحقّق:    ن،یالدّن یمحمّد بن ز  جمهور،ی : ابن أبةیّنیالدّ  ث ی الأحاد  ی ف  ة یزیالعز  یاللئال  یعوال
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1405الشّهداء، چاپ اوّل،  د یّج، انتشارات دار س 4 ،یعراق 

فیالأ  عوائد الأحیب  ی ام  قواعد  مهمات  کان  و  الحرامام  و  الحلال  نراق مسائل  بن    ،ی:  احمد  مولى 
 . رانی. ق، قم ـ ا  ه   1417ه قم، چاپ اوّل،  یغات اسلامى حوزه علمیمهدى، انتشارات دفتر تبلمحمّد 
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ج،   6رزاى قمّى(،  یحسن )م لانى، ابوالقاسم بن محمّد ی: گ مسائل الحلال و الحرام  یام فیّالأ  غنائم
 .  رانی. ق، قم ـ ا ه   1417ه قم، چاپ اوّل، یزه علمغات اسلامى حویانتشارات دفتر تبل

ج، انتشارات   1حمزة بن على )ابن زهره(،    ،ینی: حلبى حسالأصول و الفروع   یالنزوع إلى علم  ة یغن
 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1417السلام، چاپ اوّل، هیمؤسّسه امام صادق عل

انصارالأصول  فرائد تحق  خی)ش  ی مرتض  ، ی:  لجنقیأعظم(،  الش  قیتحق  ۀ :  ج،    4الأعظم،    خیتراث 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه   1428چاپ نهم،  ،ی انتشارات مجمع الفکر الإسلام 

  1416چاپ پنجم،    ن،یمدرّس  ۀج، انتشارات جامع  2،  ن ی: انصارى، مرتضى بن محمّدام الُاصول  فرائد
 . رانی. ق، قم ـ ا ه

اظم خلخالى،  ک دمحمدی ، مقرّر: س( رشتى)الله  ب یرزا حبی لانى نجفى، م ی ارات: گ ی، قسم الخ ة یالإمام   فقه 
 .ران ی. ق، قم ـ ا ه  1407چاپ اوّل،   تابفروشى داورى، ک ج، انتشارات  1

:  قیتحق  السّلام،همایموسى الرضا علبن: حضرت علىالسلامهیعلالمنسوب إلى الإمام الرضا    الفقه
.   ه  1406، ، چاپ اوّل السلام همیت علیبالج، انتشارات مؤسّسة آل  1، السلامهمیت علیالبمؤسّسة آل

 . رانیق، مشهد مقدّس ـ ا
  : طوسى، محمد بن الحسن ن و أصحاب الأصولیعة و أصولهم و أسماء المصنّفیتب الشک فهرست 

، چاپ اوّل،  یتبة المحقق الطباطبائکج، انتشارات م   1طباطبائى،    زیالعز، محقّق: عبد )شیخ طوسی(
 .رانیاـ . ق، قم  ه  1420
 ج. 1د على، یّستانى، سیس ینی: حسلا ضرر و لا ضرار قاعدة
ج،    1،  درى یمال حک د  یّصدر(، مقرّر: س  دید محمّدباقر )شهی: صدر، سلا ضرر و لا ضرار  قاعدة

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1420ن، چاپ اوّل،  یالصّادق انتشارات دار
 ی طالبابو   ییحیعة(، محقّق:  ی خ الشری الله بن محمّد جواد نمازى )شى، فتح: اصفهانلا ضرر  قاعدة

 . رانی. ق، قم ـ ا ه   1410ه قم، چاپ اوّل، یغات اسلامى حوزه علمیج، انتشارات دفتر تبل 1 ،یعراق 
  د یّ، محقّق: س د مرتضى موسوى خلخالى ی زازى، مقرّر: س ک ن على  ی اءالد ی : عراقى، آقا ض لا ضرر   قاعدة 

 ـا   ه   1418ه قم، چاپ اوّل،  ی غات اسلامى حوزه علم ی انتشارات دفتر تبل   ، ی جلال   ی ن ی قاسم حس   . ران ی . ق، قم 
 اشف الغطاء. ک ج، انتشارات مؤسّسه    1الغطاء(،  اشف ک جعفر بن خضر )   ، ی : نجفى مالک الستة عشر   القواعد 
بجنوردةیالفقه  القواعد محقّق  د یّس  ،ی:  مهدنیحسن،  درامحمّد   ؛یزیمهر  ی :  ج،    7  ؛ یتیحسن 

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1419چاپ اوّل،  ،یانتشارات الهاد
کلیالکاف بن    ،ینی:  علنیمحقّق  عقوب،یمحمّد  آخوند  ،یغفّار  اکبری :  انتشارات    8  ؛یمحمّد  ج، 
 . رانی. ق، طهران ـ ا ه  1407چاپ چهارم،   ه،یالکتب السلام دار
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ج، انتشارات   1  ،یمحقّق: رضا استاد  ن،یالدّبن نجم   نیالدّی أبوالصلاح تق  ،ی: حلبالفقه  یف  یالکاف
 .رانی. ق، اصفهان ـ ا ه  1403چاپ اوّل،  السلام،هیعل نیرالمؤمنیامام أم  یعموم  ۀکتابخان

ج، انتشارات مکتبة    1شاعر،    میحاجب، عثمان بن عمر، محقّق: صالح عبد العظ: ابنةیو الشاف  ةیافکال
 الآداب، چاپ اوّل، قاهره ـ مصر.

ابناراتیالز  کامل عبدالحس  ه،یقولو :  محقّق:  محمّد،  بن  انتشارات   1  ،ینیام   نیجعفر  ج، 
 . ش، نجف ـ عراق. ه  1356چاپ اوّل،  ه،یدارالمرتضو 

: گروه پژوهش  قیاعظم(، تحق  خی)ش  ی مرتض  ، ی: انصاراراتیو الخ  عیالمکاسب المحرّمة و الب  کتاب
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1415چاپ اوّل،  ،یاعظم انصار خیش ۀج، انتشارات کنگر 6 ،عظما خیش ۀکنگر

خراسانالأصول   ة ی کفا آخوند  حسمحمّد   ، ی :  بن  آل ق یتحق  ،ن ی کاظم  مؤسسه    السلام هم یعل  ت یالب : 
  . ق،  ه   1409التراث، چاپ اوّل،    اءی لإح  السّلام هم یعل  ت یالبج، انتشارات مؤسسه آل   1التراث،    اء یلإح

 .رانیقم ـ ا
السقا؛  صفوة    ی، انیح  ی: بکرن یمحقّق  ن، یالدّبن حسام  ی المتّق  یعل  ن یالدّعلاء  ، ی: هندالعمّال  کنز
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1409ج، انتشارات مؤسّسة الرسالة،  16

 عبدالله. بن مصلح  نیالدّمشرف ،یرازیش ی: سعدیسعد گلستان
چاپ  ،یج، انتشارات مکتب وح 1محسن، محمّد  دیحاج س ،یطهران ینیالله حس ةی: آاسرار گلشن
 . رانی. ق، طهران ـ ا ه  1443اوّل، 
ابنالعرب  لسان محمّد:  جمال   بن  منظور،  محقّق:  انتشارات   15  ،یردامادیم   نیالدّمکرّم،  ج، 

 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1414دارالفکر، چاپ سوّم،   ـ دارصادر
  ی تقمحمّد  دیّ(، محقّق: سیطوس  خی ابوجعفر محمّد بن حسن )ش  ،ی: طوسةیّفقه الإمام  یف  المبسوط

المرتضو   8  ی،کشف المکتبة  انتشارات  الجعفر  اءیلإح  ةیّج،  سوّم،    ة،یّالآثار  ق،   ه  1387چاپ   .
 .رانیا  ـ تهران

 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1406المعرفة، دار ج، انتشارات  30، ی: سرخسالمبسوط
 شاه؛یزاده؛ جابلقا دادعل: اعلاخان افصحنیالرحمن بن احمد، محقّقعبد   ،ی: جام هفت اورنگ  یمثنو

 . رانی. ش، طهران ـ ا ه  1378 ،یرانیج، انتشارات مرکز مطالعات ا 2
ج، انتشارات   6،  زدىیآذر    ن محمّد، محقّق: مهدىیالدّمولنا جلال   ،یبلخ  ی: مولو معنوى   مثنوى

 . رانی. ش، طهران ـ ا ه  1375، چاپ سوّم، پژوهش
ج،    5،  یپور شهرضائلی اسماع  یعلهاشم، مقرّر: محمّد   ، ینجف  ی: آملار و مطرح الأنظارکالأف  مجمع
 .، المطبعة العلمیة، قم ـ ایران. ق ه  1395
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طرنیالبحر  مجمع حس  محمّد،بننی فخرالدّ  ،یحی:  احمد  انتشارات    6  ،یاشکور  ی نیمحقّق:  ج، 
 .رانی. ش، طهران ـ ا ه  1375چاپ سوّم،  ،یمرتضو 
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1408 ة،یالکتب العلمج، انتشارات دار  10 ،یثمی: هالزوائد مجمع

 ـ لبنان.  روت ی بن شرف، انتشارات دارالفکر، ب   ن ی الد   یی مح   ا ی زکری أب   ، ی : نووشرح المهذب  المجموع 
الکتب ج، انتشارات دار   2محدث،    نیالدّاحمد بن محمّد بن خالد، محقّق: جلال   ،ی: برق المحاسن

 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1371چاپ دوّم،  ه،یالسلام 
 ر.کالفج، انتشارات دار  11حزم، : ابنالمحلّى

ج، انتشارات    11  ن،یاسیبن عبّاد )الصاحب(، محقّق: محمّدحسن آل    لی: اسماعاللّغة  ی ف  طیالمح
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه 1414الکتاب، چاپ اوّل، عالم 

 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1323 ،یالتراث العرب اءی: ابن انس، مالک، انتشارات دار إحیٰالکبر  المدوّنة
ابو لیالمراس الرسالة،   1ارناووط،    ب یبن اشعث، محقّق: شع  مانیداود، سل:  انتشارات موسّسة  ج، 
 ـ لبنان. روت ی. ق، ب ه  1408

  د یّس (، محقّق:  ی )علامه مجلس   ی محمّدباقر بن محمّدتق   ، ی : مجلس شرح أخبار آل الرّسول   ی العقول ف   مرآة 
 . ران ی ـ ا . ق، طهران    ه   1404چاپ دوّم،    ة، یّج، انتشارات دارالکتب الإسلام   26  ، ی محلات   ی هاشم رسول 

: گروه پژوهش  ق ی د ثانى(، تحق ی ن بن على )شه ی الد ن ی : عاملى، ز ح شرائع الإسلام ی الأفهام إلى تنق   ک مسال 
 . ران ی . ق، قم ـ ا   ه   1413ة، چاپ اوّل،  ی ج، انتشارات مؤسّسة المعارف الإسلام   15مؤسّسه معارف اسلامى،  

مستنبط    مستدرک و  نورالمسائلالوسائل  مؤسّسقیتحق  ،یمحمّدتق بن    نیحس  ،ی:    تیالبآل   ۀ: 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1408چاپ اوّل،  السّلام،همیعل ت یالبآل  ۀج، انتشارات مؤسّس 28 السّلام،همیعل

ننیح یالصح  یعل  المستدرک محقّق:    ،یابوریش: حاکم  مرعشل  وسفی أبوعبدالله،    ، یعبدالرّحمن 
 ـ لبنان. روت یدارالمعرفة، بج، انتشارات  4

 ـ لبنان. روت یصادر، بج، انتشارات دار 6حنبل، أحمد، : ابنأحمد مسند
الکتب ج، انتشارات دار  2  ،یاعظم  الرحمنب یر، محقّق: حبیالله بن الزبعبد  ،یدی: حمیدیالحم  مسند
 ـ لبنان. روت ی . ق، ب ه  1409چاپ اوّل،  ة،یالعلم

ج، انتشارات   1رى،  ید حسن وحدتى شبینراقى، مولى محمّد بن احمد، محقّق: س:  امکالأح  مشارق 
 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1422ن ملا مهدى و ملا احمد، چاپ دوّم، یینگره نراق ک 

چاپ دوّم،    ه،یّدریج، انتشارات مکتبة الح  1بن حسن،    یعل  ،ی: طبرسغرر الأخبار  یالأنوار ف  مشکاة
 . ق، نجف اشرف ـ عراق.  ه  1385

مقرّر: سابو   دیّس  ،یی: خو الأصول  مصباح  ج،    2  ،یبهسود  ین یمحمّد سرور واعظ حس  دیّالقاسم، 
 .رانیقم ـ ا ،یانتشارات مکتبة الداور



 فهارس عامه  /1قواعد فقهیه ج  524

 

 ج.  11، یب الرحمن الأعظمیالرزّاق، محقّق: حبعبد  ،ی: صنعانالمصنّف
ج، انتشارات نور ملکوت   10  ن،یمحمّدحس  دیّحاج س  ،یطهران  ینیحس  ةاللهی: علّامه آیمعادشناس

 . رانی. ق، مشهد مقدّس ـ ا ه  1427 ازدهم،یقرآن، چاپ 
 ، یغفّار  اکبریصدوق(، محقّق: عل  خی)ش  نیبن الحس  یمحمّد بن عل  ،یالقم  هیبابو : ابنالأخبار  یمعان

 . رانی. ق، قم ـ ا ه   1403قم، چاپ اوّل،  هیّحوزه علم نیج، انتشارات جامعه مدرّس 1
 ن،یانتشارات دارالحرم  ،ینیحس میبن أحمد، محقّق: ابراه مانیسل ،یطبران ی: لخمالأوسط المعجم

 ـ لبنان.  روت یج، ب 9
  ج،   25  ، ی السلف   د ی عبدالمج   ی بن أحمد، محقّق: حمد   مان ی سل   القاسم ی حافظ أب   ، ی : طبران ر ی الکب   المعجم 

 ـ لبنان.  روت ی. ق، ب ه  1405چاپ دوّم،  ،یالتراث العرب اءیانتشارات دار إح
 . ق، چاپ پنجم.  ه  1413ج،  24القاسم، ابو  دیّس ،یی: خو ث یرجال الحد معجم
 ـ لبنان. روت یب ،یالکتاب العربج، انتشارات دار 12: ابن قدامه، عبدالله، یالمغن

 .دار الحیاء التراث العربی، بیروت ـ لبنان ،ج 4،  ینیب الشربی: الخطالمحتاج یمغن
تب کالج، انتشارات دار  1هنداوى،    دیالحمر، محقّق: عبدکبوسف بن ابىی ى،  ک اک: سالعلوم   مفتاح
 ـ لبنان. روت یة، چاپ اوّل، بیالعلم

چاپ د، یخ مفیش  ۀهزار  ینگره جهانک ج، انتشارات    1(،  دیمف  خید، محمّد بن محمّد )شی: مفالمقنعة
 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1413 وّل،ا

ف ی الأخ   ملاذ  تهذ   ی ار  الأخبار ی فهم  محمّد ب  مجلسى،  محمّد :  بن  مجلسی(   تقى باقر  محقّق:  )علامه   ،
 .رانی. ق، قم ـ ا  ه   1406، چاپ اوّل،  ینجف  یة الله مرعشیتابخانه آک انتشارات    ج،   16  ، یی رجا   ی مهد 
 اکبر یصدوق(، محقق: عل  خی )ش  نیبن الحس  یمحمّد بن عل  ،یالقم  هیبابو : ابن هیالفق  حضرهی لا    من

 .رانی. ق، قم ـ ا ه  1413قم، چاپ دوّم،  یّۀعلم ۀحوز نیمدرس ۀج، انتشارات جامع 4 ،یغفّار
ج، انتشارات علّامه،   4  ،یعلبن    محمّد  ،یشهرآشوب مازندران: ابنالسّلامهمی عل  طالب یأب  آل   مناقب 

 .ران یم ـ ا. ق، ق  ه  1379چاپ اوّل، 
الکتاب، چاپ ج، انتشارات موسّسه دار  8رى، محمّدجعفر،  ی: جزاةیفاکح الی توض  یة ف یمنتهى الدرا

 . رانیه . ق، قم ـ ا 1415چهارم، 
ف  ةیمن المی حاش  یالطالب  ضماسب  کة  ف   ۀمی)به  نف  یرسالة  غرو  ی قاعدة  نى، ینائ  یالضرر(: 

چاپ    ة، یج، انتشارات المکتبة المحمّد  2بن محمّد،    یموس  ،ینجف  ین، مقرّر: خوانساریحسمحمّد 
 . رانی. ق، طهران ـ ا ه  1373اوّل، 

نائالطالب   ةیمن الإسلام قیتحق  ،یمقرّر: خوانسار  ،ینی:  النشر  مؤسسة  تبلی:  دفتر  انتشارات  غات  ی، 
 . رانی. ق، قم ـ ا ه  1418ه قم، چاپ اوّل، یاسلامى حوزه علم
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غات اسلامى یة، انتشارات دفتر تبلیدالشّهداء العلمیّ ق: مؤسّسة سیتحق  ،یالبراج، قاض: ابن المهذّب
 . رانی. ق، قم ـ ا ه ١٤٠٦ه قم ،  یحوزه علم

ضم  المؤمن کوفصیالتمح  ۀمی)به  سع  نیحس  ،یاهواز  ی(:  مدرس قیتحق  د،یبن  مهد  ۀ:   ی امام 
 رانیا. ق، قم ـ  ه ١٤٠٤السلام،  هیعل یامام مهد ۀقم، انتشارات مدرس السلامهیعل

کاشانلنوادر:  ا  عبدقطب   ،ی راوندى  بن  سعيد  راوندالدّين  )قطب  صادقیالله  احمد  محقّق:    ی(، 
 . رانیج، انتشارات دارالکتاب، چاپ اوّل، قم ـ ا ١ ،یاردستان

عبد  د یسع  نیالدّ قطب   ،ی کاشان  ی راوندالنوادر:   راوندبن  )قطب  سعیالله  محقّق:   رضا دی(، 
 . رانی. ش، قم ـ ا ه ١377چاپ اوّل،  ث،یالحدج، انتشارات دار ١ ،یعسکری عل
 (. ی بن مطهّر )علامه حلّ   یّ بن عل   وسف ی حسن بن    ن ی الدّ : ابومنصور جمال علم الأصول   ی الوصول إل   ة ی نها 

ابن  و الأثر   ثیالحد   ب یغر   یف  ة یالنها المبارک بن محمّد،    السعاداتیأب  نیالدّ مجد  ،ی جزر  ریأث: 
طاهر نیمحقّق الزاو:  الطناحمحمود  ی،احمد  الاسلام   5  ؛یمحمّد  المکتبة  انتشارات  لصاحبها    ةیج، 

 ـ لبنان. روتیب اض،یر خیالحاج الش
ف  ةینها انتشارات مجمع   ١حسن،  الله بن محمد : مامقانى، ملا عبدة الآمالیملة غا کت  یالمقال  ج، 

 .رانی. ق، قم ـ ا ه ١35٠ة، چاپ اوّل، یالذخائر الإسلام 
ج، انتشارات    3غات اسلامى،ی : مؤسّسه انتشارات دفتر تبلقی(، تحقی)محقّق حلّ   ی:حلّ تهاکون  ة یالنها

 . رانی. ق، قم ـ ا ه ١٤١2ه قم، چاپ اوّل،  یغات اسلامى حوزه علمیدفتر تبل
الصّدق  نهج کشف  و  حلّ الحقّ  بن    ،ی:  حلّ   وسفیحسن  )علّامه  مطهّر  انتشارات    ١(،  یبن  ج، 

 ـ لبنان.  روتیم، ب ١٩٨2چاپ اوّل،  ،یدارالکتاب اللبنان
، چاپ دوّم،  یر الاسلام کج،انتشارات مجمع الف  ١: تونى عبدالله بن محمّد،  أصول الفقه  ی ف  ة یالواف

 . رانی. ق، قم ـ ا ه ١٤١5
ج،   3٠  السّلام،همیعل  تیالب : مؤسّسه آلقیمحمّد بن حسن، تحق  ، یحرّ عامل  خی: ش عةیالشّ   وسائل 

 . رانی. ق، قم ـ ا ه ١٤٠٩چاپ اوّل،  السّلام،همیعل تیالب لانتشارات مؤسّسة آ
اسلام  هیفق  تیولا آدر حکومت  علّامه  س  ،یطهران  ینیحس  اللهةی:  محقّق:    ن،یمحمّدحس  دیّ حاج 

 . رانی. ق، مشهد مقدّس ـ ا ه  ١٤١٦چاپ دوّم،  ،یج، انتشارات علّامه طباطبائ ٤ ان، یدیمحسن سع
ج، انتشارات موسّسه   ٤، مقرّر: حسن صافى اصفهانى،  ابوالقاسم  دیّ ى، سی: خوالأصول  ی ف  ة یالهدا 

 . رانی. ق، قم ـ ا ه ١٤١7صاحب الامر) عج(، چاپ اوّل، 
 

 





 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 آثار منتشره 

 
 
 
 





 

 

 

 
حضرت آیةالله حاج آثار حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی و  

 ـ ـ که توسّط این انتشارات به زیور طبع آراسته  قدّس الله سرّهما سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
 گردیده، به شرح ذیل است:

 

 . تفسیر )قرآن ـ حدیث(1
 ـ  حسینی  مرحوم علّامهالملکوت:    انوار هایی در  ـ طیّ سخنرانی رضوان الله علیه طهرانی 

مباحثی پیرامون نور ملکوت روزه،    هجری قمری در مسجد قائم طهران،   1390ماه مبارک رمضان  
قر مسجد،  دعانماز،  و  جُنگ  نمودهایراد    آن  در  را  آن  چکیدۀ  ثبت  و  خود  این کردندمیهای   .

و با ترجمۀ آیةالله حاج سیّد محمدمحسن  ها بعد از رحلت ایشان، در دو جلد تنظیم  نوشتهدست 
 . است  منتشر شده یطهران ینیحس

 ـ  مشتمل بر متن این کتاب  نور:    آیۀ   تفسیر  رضوان الله  بیانات گهربار حضرت علّامه طهرانی 
تِ ٱنوُرُ    لَلُ ٱ﴿ـ پیرامون تفسیر عرفانی و اخلاقی آیۀ مبارکۀ نور   علیه  مَٰوَٰ در مسجد قائم طهران    ﴾ لسَّ
همراه می  به  که  و   باشد،  سیّد  مقدّمه   تصحیح  حاج  آیةالله  بزرگوارشان حضرت  فرزند  از  نفیس  ای 

 ـ  ـ به زیور طبع آراسته گردیده است. قدّس الله سرّه  محمدمحسن حسینی طهرانی 
مانده از فرمایشات حضرت ، حاصل ده جلسۀ برجای این اثر شرح فقراتی از دعای افتتاح:  

 ـ  العظمیٰ  علّامه آیةالله  سرّه ـ در شرح دعای شریف افتتاح است، که در  قدّس الله   حسینی طهرانی 
به شرح و تبیین   ایراد و در آن   های ماه مبارک رمضان در جمع رفقا و شاگردان سلوکی خویش شب 

 اسرار و نکات عرفانی و توحیدی این دعای عالیةالمضامین پرداخته بودند. 
شیوا و دلنشین با  ای است : این کتاب شرح و ترجمهشرح فقراتی از دعای ابوحمزۀ ثمالی

اخلاقی پیرامون دعای شریف ابوحمزۀ ثمالی، که حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد   ـ محتوای عرفانی
 ـ های ماه مبارک رمضان در مسجد قائم  ـ در شب  رضوان الله علیه محمّدحسین حسینی طهرانی 

 گردیده است. ایراد فرموده بودند، که پس از تصحیح و تحقیق، در دو مجلّد تبویب 



 آثار منتشره 

 

  بیان  نامۀ معجز این کتاب شریف شرح و تفسیری است شیوا و رسا بر وصیّت جاوید:    حیات 
ابی بن  علیّ  امیرالمؤمنین  علیهماحضرت  مجتبی  حسن  امام  فرزندشان  به  در   طالب  که  السّلام 
  ای به نام حاضرین بیان فرمودند که حضرت آیةالله حاج سیّد بازگشت از جنگ صفّین در منطقه 

 ـ  ـ به تألیف آن اقدام نمودند. قدّس سرّه محمدمحسن حسینی طهرانی 
سخنرانی مجموعه بصری:    عنوان  متن  بر  مشتمل  است  سیّد ای  حاج  آیةالله  حضرت  های 
 ـ  محمدمحسن  ـ در شرح حدیث شریف عنوان بصری، که طیّ سالیان   قدس سرّه حسینی طهرانی 

مبسوط این حدیث، متمادی برای شائقین مسلک و مکتب عرفان و توح  فرمودند. شرح  بیان  ید 
 به قلم خود ایشان تألیف گردیده است. ملکوت   اسرارتحت عنوان 

معرفت:  آموزه  اثر، شرح دعای عظیمهای  ثمالی میاین  ابوحمزۀ  باشد که حضرت الشأن 
 ـ طهرانی  حسینی  محمدمحسن  سیّد  حاج  سرّه آیةالله  برای   قدس  متمادی  سالیان  طیّ  طالبین  ـ 

بنیان دعا و تشریح موانع سیر و تبیین  معرفت ایراد فرموده و در آن به شرح و تفسیر مضامین عرش 
 اند.وضعیّت و اوصاف بندگان و کیفیّت ربط بین خلایق و پروردگار در مقام عبودیّت پرداخته

خطبه  نیامعرفت:    یهاجلوه  بر  مشتمل  آ  ییهااثر  حضرت  که  سیّد    ةاللهیاست  حاج 
  رادیفطر و قربان ا  دیسع  ادیـ قدس سرّه ـ در سنوات مختلف در اع  یطهران  ینیدمحسن حسمحم

و سعادت انسان    ت یعوامل هدا  حیبه توضت،  یو مقام ول  دیتوح  ۀمسئل  ن ییدر آن با تب  و اند،   فرموده
 .نداپرداخته

 

 . اخلاق2
آیةالله العظمیٰ حاج سیّد  این کتاب، حاصل بیانات ارزشمند حضرت علّامه رستگاری:   آیین 

 ـ ـ پیرامون ارکان، آداب و امور لزمۀ سیر و سلوک  رضوان الله علیه  محمّدحسین حسینی طهرانی 
اند، که به همراه مقدّمه و تصحیح  الله است که برای یکی از اصدقای ایمانی خویش بیان فرموده إلی 

 ـ  فرزند بزرگوارشان حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی  ـ به زیور طبع  قدّس سرّه  طهرانی 
 آراسته گردیده است.

سخنرانی آگاه:    سالک  متن  بر  مشتمل  کتاب،  سیّد  این  حاج  آیةالله  علّامه  حضرت  های 
 ـ  محمّدحسین  های مختلف پیرامون باشد که در مناسبت ـ می  قدّس الله نفسه الزّکیة حسینی طهرانی 

اند، که به همراه مقدمه و تعلیقات و تصحیحات حضرت آیةالله حاج سیّد  علم و علما ایراد فرموده
 ـ  ـ به زیور طبع آراسته گردیده است.  قدّس الله سرّه محمدمحسن حسینی طهرانی 

های حضرت علّامه آیةالله حاج  : این اثر، متن سخنرانی اخلاق در آیات و روایاتمبانی  
 ـ  زمینۀ   در  باشد کهمی  اخلاقی  مبانی  ـ در طرح رضوان الله علیه سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی 



 آثار منتشره  

 

این کتاب    .است   گردیده  ایراد  مختلف  هایمناسبت   در   دینی  متون  سایر  چنینو هم   قرآن   آیات   تفسیر
 ـدر دو م  قدّس سّره ـ  جلّد به همراه مقدمۀ حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 

 منتشر شده است. 
 . فلسفه و عرفان و کلام3

  مجلس از بیانات حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد محمّدحسین   8این اثر، حاصل  مبانی تشیّع:  
باشد که طیّ آن برخی از مباحث حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ در باب مباحث اعتقادی تشیّع می 

 کلامی مانند جبر و اختیار و خیر و شرّ و... از منظر عارفان الهی بیان گردیده است.
مۀ  که از خا   پرواز روحای است ناظر بر کتاب  این کتاب، مقاله روح:    پرواز   بر   ناظر   الفتوح   سرّ

 ـ  ـتراوش یافته و به تبیین   رضوان الله علیه  علّامه آیةالله العظمیٰ حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی 
جهت تبیین و  انظار و آرای متعالی مکتب عرفان و توحید در نهایت سیر تکاملی بشر پرداخته است که به 

 ـاین مقاله را مقرون   س الله سرّه قدّ  توضیح بیشتر، حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی  ـ
 اند. به مقدّمه و تعلیقاتی نموده 

امام جعفر صادق علیهملکوت:    اسرار بر حدیث  اثر شرحی است  به روایت  این  السّلام 
عنوان بصری که عمل به مضامین آن از دیرباز مدّ نظر علمای بزرگ عرفان و اخلاق بوده است، که  

 ـحضرت آیةالله حاج سیّد   ـ آن را در سه مجلّد تألیف   قدّس الله سرّه محمدمحسن حسینی طهرانی 
 ـ رضوان   نمودند. این مجموعه بهترین مبیِّن و معرِّف افکار و مبانی سلوکی مرحوم علّامه طهرانی 

 باشد. این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و منتشر شده است. ـ می الله علیه
سیر مقاله قدس:    حریم  در  سیّد  إلی   سلوک و  ای  آیةالله حاج  توسّط حضرت  که  است  الله 
 ـ  محمدمحسن  ای بر ترجمۀ فرانسوی کتاب شریف عنوان مقدمه ـ به  قدّس الله سرّه حسینی طهرانی 

 ـلبّ اللّباب در سیر و سلوک أولی  ـ نگارش   قدّس الله سرّه الألباب تألیف حضرت علّامه طهرانی 
 ترجمه و منتشر شده است.یافته است. این اثر به زبان عربی نیز 

این کتاب، نقد نظریات و پاسخ به شبهات دکتر عبدالکریم سروش پیرامون وحی  وحی:    افق
نقاطی  باشد. از آنجا که پاسخ برخی از بزرگان و فضلا به این شبهات، خود دارای  و رسالت می

مقاله    یّات صاحب برانگیز و حتی خارج از حیطۀ مورد بحث بوده و باعث تقریر و تثبیت نظرشبهه 
 ـمی این   قدّس سرّه شد، حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی  تأمّلی هم در  ـ 

 اند. ها نمودهپاسخ
این کتاب شرحی بر حکمت متعالیۀ صدرالمتألهین شیرازی است که توسّط اسرار:    گلشن

 ـ ر دروس خارج فلسفه  ـ د قدّس الله سرّه حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
است.   شده  شبیان  که  آنجا  از صدرالمتألهؤ م   وهیاز  الهام  با  محترم  قدّ  نیلف  سرّـ  بس  ـ    انیهما 
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  اتیحکا  انیبه همراه ب  یـ حکم  یو مطالب عرفان  یعلوم اله  یو دستاوردها  یاصول و مبان  یجیتدر
علاقه    اریو در اخت  شیرایمجموعه مباحث، و  نیو قصص و شهودات بزرگان است، لذا صوت ا

 مندان قرار گرفته است. 
صالحان منقّح  سیرۀ  و  محقّق  مجموعۀ  سیّد    16:  حاج  آیةالله  حضرت  بیانات  از  جلسه 

ت  حسینی طهرانی ـ قدّس سّره ـ پیرامون حجّیت فعل و کلام اولیای الهی و منجّزی  محمدمحسن
 هجری قمری بیان گردیده است.  1432آن نسبت به دیگران که در سال 

 

 . فقه و اصول 4
این رسالۀ فقهی که به زبان عربی تألیف گردیده است، تقریرات درس خارج  الجمعة:    صلاة

می  شاهرودی  محمود  سیّد  آیةالله  حضرت  سیّد  فقه  حاج  آیةالله  علّامه  حضرت  توسّط  که  باشد 
 ـمحمّدحسین   ایشان،   رضوان الله علیهما  حسینی طهرانی  فرزند  تعلیقات  یافته و به ضمیمۀ  ـ نگارش 

 ـ ـ به زیور طبع آراسته گردیده   قدّس الله سرّه  حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
 است. 

  این کتاب توسّط مجمع تحقیق مکتب وحی، تحت إشراف حضرت الجمعة:    صلاةترجمۀ  
 ـآیةالله حاج س  ـ منتشر شده است. قدّس الله سرّه یّد محمدمحسن حسینی طهرانی 

اجتهاد بحث تقلید:    و   رسالۀ  تقریر  کتاب حاوی  درس این  و  آیةالله شیخ ها  مرحوم  های 
حسین حلّی در حوزۀ علمیّۀ نجف، به تحریر حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد محمّدحسین حسینی 

 ـ د که حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی باشـ می رضوان الله علیهما طهرانی 
 اند.ـ با ترجمه، توضیح و تعلیقاتی بر اتقان این اثر افزوده قدّس الله سرّه  ـ

 به عربی نیز منتشر شده است.  التقلید و  الجتهاد فی النضید الدّراین کتاب با عنوان 
فقهی:   سخنرانی  ا مباحث  جلسات  متن  شریف،  کتاب  علاّ ین  سیّد  حضرت  حاج  آیةالله  مه 

باشد که در آن با بیانی  حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ در مسجد قائم طهران می   محمّدحسین 
 اند.شیوا و دلنشین برخی از احکام مبتلابه فقهی را برای نمازگزاران و سالکان راه خدا تبیین نموده 

تشیّع:   در  خاتمه فقاهت  از  است  عبارت  کتاب  سیّد  ااین  حاج  آیةالله  حضرت  که  ی 
 ـ اند، که  والد مکرّمشان نگاشته   اجتهاد و تقلید ـ بر کتاب   قدّس سرّه  محمدمحسن حسینی طهرانی 

ای مفصّل در باب شرایط مرجعیّت و افتاء و وظایف  صورت مستقل با مقدّمه بنا بر اهمّیت موضوع به 
 اهل معرفت در این باب است. مراجع تقلید تدوین گردیده است. این کتاب حاوی دیدگاه 

این رساله خلاصۀ مباحثی پیرامون بررسی فنّی و فقهی طهارت ذاتی انسان:    طهارت  رسالۀ
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 ـ ـ در   قدّس الله سرّه مطلق انسان است که حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و    اند.درس خارج فقه ایراد و سپس با قلمی شیوا تحریر نموده

 منتشر شده است. 
فقاهت و اجتهاد است که بدون   ۀاربع  ۀاز ادلّ  یکیاجماع    ۀمسئلاجماع از منظر نقد و نظر:  

 . پرداخته است  هیّاله  ۀمتقن  ۀو به معارضه با ادلّ  افتهیراه    یعیدر فقه ش،  یاله  یاشهیداشتن اصل و ر
آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حس ا  یطهران  ینیحضرت  در  ـ  الله سرّه  قدّس  ب  نیـ    ینگرش  ااثر 

 اند. موضوع اقدام نموده نیا  نییو متقن، به تب نیادیو بن یانتقاد
این اثر، تحقیقی است پیرامون نوروز و آداب آن در قبل و بعد  نوروز در جاهلیّت و اسلام:  

 ـاز اسلام، که حضرت   ـ از منظر عقل   قدّس الله سرّه آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
و  نوروز  دربارۀ  جامع  و  شیوا  تحلیلی  به  بزگوارشان،  والد  مطالب  و  مبانی  براساس  و  شرع  و 

 اند.های وارده در دین مقدس اسلام پرداختهبدعت 
مفرده در کمتر از یک ماه این رساله دربارۀ عدم مشروعیت تکرار عمرۀ  رسالۀ عمرۀ مفرده:  

 ـمی ـ  قدّس سرّه باشد، که حاصل بیانات حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
 در درس خارج فقه بوده است. 

فقه  دیحاج س  ةاللهیحضرت آ  یّهمشتمل بر دروس قواعد فقهاست    ایمجموعه  :هی قواعد 
و  شده است. جلد اول    ب یو تبو   نیمجلد تدو  3ـ قدس سره ـ که در    یطهران  ینیمحمدمحسن حس

  د، یقواعد    نیز شاملجلد سوم   و   لحرج قاعده  لضرر و لضرار و هقاعد  رامونیمجموعه پ  ن یدوم ا
 قرعه، لتعاد، تجاوز و فراق و... است. 

 

 . تاریخی و اجتماعی 5
از بیانات گهربار حضرت علّامه آیةالله  مجلس    7السّلام: این اثر شامل   علیهم بیت  مناقب اهل 

ـ در باب مناقب اهل  خصوص  بیت، به حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه 
ای از تاریخ و خصوصیّات آن حضرات  السّلام است که طیّ آن، شمّه  امیرالمؤمنین و امام هادی علیهم 

 بیان شده است. 
تألیف حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی  این رساله  شیعه:    فرهنگ   در  اربعین

 ـ ـ است که در آن عنوان اربعین در فرهنگ شیعه از جوانب مختلف مورد بررسی  قدّس سرّه طهرانی 
السّلام است.  قرار گرفته و به اثبات رسیده است که این عنوان از مختصّات حضرت سیّدالشّهدا علیه

 تشر شده است. این اثر به زبان عربی نیز ترجمه و من
این اثر، حاصل مجالس  :  صلوات الله علیه و علی آله اجمعین سیری در تاریخ پیامبر اکرم  



 آثار منتشره 

 

 ـ ـ در بیان تاریخ اسلام با رویکرد  قدّس سرّه  حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
باشد، که در زمان تحلیل و بررسی تاریخ پیامبر اکرم و تأثیر آن بر نگرش انسان به معارف شریعت می 

 ـ رضوان الله  حیات والد معظّمشان، حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی 
 ـ ایراد شده و در دو مجلّد تبویب گردیده است.  علیه 

  حضرت آيةالله حاج سيّد محمّدمحسن   انات ی مجموعه، مشتمل است بر ب   ن ی ا   : ت ی ول   ی آموزه ها 
و    ادیدر سنوات مختلف در اع  ىیصورت مواعظ و منبرهاحسينى طهرانى ـ قدس الله سره ـ كه به 

 ریغد  ادیاثر به مجالس اع  نیاند. جلد اوّل االسّلام ايراد كرده  همیعل  نیمرتبط با معصوم   یاهمناسبت
 شعبان و امام زمان اختصاص دارد. مهین ادیو جلد دوم و سوم به مباحث اع

 

 . یادنامه و تذکره6
بزرگوارشان  علّامه آیةالله العظمیٰ حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی و فرزند  تابناک:    مهر 

 ـ ای از  های مختلف از شمّه ـ به مناسبت  قدّس الله سرّهما  آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
 ـ احوالات و تاریخ حیات پر  قدّس   برکت حضرت علّامه آیةالله العظمیٰ حاج سیّد علی قاضی طباطبائی 

اند، که این مطالب ارزنده در  بهره برده   ـ برای بیان مطالب راقی و متعالی مکتب عرفان  الله نفسه الزّکیة 
 آوری و در اختیار مشتاقان معرفت و رهجویان مسیر حقیقت قرار گرفته است. ای جمع مجموعه 

محمدمحسن حسینی طهرانی  انس:    نفحات  سیّد  آیةالله حاج  بیانات حضرت  نوشتار،  این 
 ــ در تبیین شخصیّت عارف کامل حضرت حاج سیّد ها  قدّس الله سرّه   ـ قدّس الله نفسه   شم حدّاد 

خصوص بحث انسان کامل و حجّیت  های اصیل عرفانی، به باشد، که به طرح دقیق آموزه ـ می  الزّکیة 
 پردازد. السّلام می  سیره و فعل ولیّ مطلق الهی و ملازمت روحی و معیّت او با ائمّۀ اطهار علیهم 

فروزان:   و  مهر  نمایی اجمالی از شخصیت علمی  بالله  این کتاب،  عرفانی و اخلاقی عارف 
باشد  ـ می  قدّس الله نفسه الزّکیة  حضرت علّامه آیةالله العظمیٰ حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی  ـ

 ـ ـ به   قدّس الله سرّه  که توسّط فرزند ایشان، حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی 
 به عربی نیز ترجمه شده است.   المنیرة الشمسرشتۀ تحریر درآمده است. این کتاب با عنوان  

 

 . دوره محقّق و مهذّب مکتوبات خطی، مراسلات و مواعظ 7
ها و ثمرۀ عمر شریف حضرت علّامه  نوشته این موسوعۀ گرانسنگ، حاصل دست انوار:    مطلع 

 ـ طهرانی  حسینی  محمّدحسین  سیّد  حاج  الزّکیة  آیةالله  نفسه  الله  می  قدّس  عنوان  ـ  تحت  که  باشد 
صورت محقّق،  آوری نموده بودند، که پس از رحلت ایشان به توبات و مراسلات و مواعظ جمع مک 

های نفیس فرزند ایشان حضرت  مهذّب و مبوّب در چهارده مجلّد به همراه مقدّمه، تصحیح و تعلیقه 



 آثار منتشره  

 

 ـ طهرانی  حسینی  محمدمحسن  سیّد  حاج  سرّه  آیةالله  الله  مباحث   قدّس  أهمّ  است.  گردیده  طبع  ـ 
 لدات آن به شرح ذیل است: مج 

ها و احوالات شخصی مؤلّف محترم به قلم خود؛ قصص و حکایات  مراسلات، ملاقات اوّل:    جلد 
مختصری است از ترجمه و تذکرۀ اساتید اخلاق و  دوم:   جلد اخلاقی و عرفانی، تاریخی و اجتماعی؛ 

های تأثیرگذار؛  ای از بزرگان و علما و شخصیّت ترجمه و تذکرۀ عدّه سوّم:  جلد عرفان مؤلّف محترم؛  
ابحاث فلسفی و عرفانی؛ هیئت و نجوم و علوم  پنجم:    جلد عبادات و ادعیه و اخلاق؛  چهارم:    جلد 

های روایی و اجتهادی مؤلّف؛ مباحث تفسیری و روایی؛  نامه اجازه ششم:    جلد غریبه؛ ادبی و بلاغی؛  
ابحاث کلامی )مبدأ،  هشتم:    جلد ابحاث فقهی )فقه خاصّه، عامّه و مقارن( و مباحث اصولی؛  هفتم:    جلد 

دهم:    جلد السّلام(؛   بیت عصمت و طهارت علیهم ابحاث کلامی )پیرامون اهل نهم:    جلد معاد، مَساوی(؛  
برگزی یادداشت  و  اجتماعی؛  ده ها  و  تاریخی  کتب  از  متفرّقات  یازدهم:    جلد هایی  رجالی؛  ابحاث 

خلاصۀ مواعظ مؤلّف در ماه مبارک رمضان سنۀ  سیزدهم:    و   دوازدهم   جلد )پزشکی، لطائف و...(؛  
 فهارس عامۀ این موسوعه )آیات، روایات، اشعار، اعلام و...(. چهاردهم:    جلد قمری؛    1370و    1369

 افزار  نرم
شامل  سعادت:   کیمیای افزار  نرم  سیّد   86این  حاج  آیةالله  علّامه  حضرت  آثار  از  کتاب  جلد 

علیه محمّدحسین حسینی ـ الله  و   رضوان  آیةالله حاج سیّد   22ـ  تألیفات حضرت  از  کتاب  جلد 
 باشد. سخنرانی و مقاله می 700و متن بیش از  ـ قدّس الله سرّه ـ محمدمحسن حسینی طهرانی

این نرم افزار جامع، مشتمل بر آثار حضرت علّامه آیة الله حاج سیّد محمدحسین  وت:  ملک آوای
ـ  الله سرّهما  قَدّس  ـ  آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی  حسینی طهرانی و حضرت 

 فلش )صوتی ـ تصویری( با عناوین ذیل منتشر شده است: 5باشد که در قالب می
 )ندای معرفت(:  1آوای ملکوت  

مجموعه آثار حضرت علّامه آیةالله حاج سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ    •
 جلسه از بیانات و مواعظ.  130جلد کتاب و متن و صوت  85شامل: متن 

  22• مجموعه آثار حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی ـ قُدّس سرّه ـ شامل: متن  
متن و صوت:   کتاب،  بصری؛    240جلد  عنوان  در شرح حدیث  دعای    277جلسه  در شرح  جلسه 

جلسه در طرح    187الله(؛  جلسه در بیان سلوک خانواده )مبانی سیر و سلوک إلی   73ابوحمزه ثمالی؛  
جلسۀ درس    469جلسۀ درس منظومه؛    216جلسۀ درس خارج فلسفه )اسفار اربعه(؛    793مبانی اسلام؛  

جلسۀ درس خارج فقه؛ و بانک صوت ادعیه و    249واعد فقهیه؛  جلسۀ درس ق   108خارج اصول فقه؛  
 مناجات، مدایح و مراثی، صدای بزرگان. 



 نتشره آثار م 

 

آیةالله حاج سیّد   40)کتب صوتی(:    2آوای ملکوت   آثار حضرت علّامه  از  عنوان کتاب صوتی 
محمّدحسین حسینی طهرانی و حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی رضوان الله 

 ا. علیهم
جلسۀ فیلم بیانات و مواعظ    115)مجموعۀ تصویری شرح حدیث عنوان بصری(:    3آوای ملکوت  

 سرّه ـ در شرح حدیث عنوان بصری.  حضرت آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی ـ قُدّس 
جلسۀ فیلم بیانات و مواعظ    123)مجموعۀ تصویری شرح دعای ابوحمزه ثمالی(:    4آوای ملکوت  

آیةا قُدّس حضرت  ـ  طهرانی  محمدمحسن حسینی  سیّد  حاج  دعای  لله  تفسیر  و  در شرح  ـ  سرّه 
 . ق.ه 1438الی  1430های رمضان سال ابوحمزه ثمالی طیّ ماه

جلسۀ فیلم بیانات و مواعظ حضرت    21)مجموعه تصویری طرح مبانی اسلام(:    5آوای ملکوت  
الله  سرّه ـ با موضوع مبانی سیر وسلوک إلی قُدّس آیةالله حاج سیّد محمدمحسن حسینی طهرانی ـ  

های مختلف مانند اعیاد جلسۀ فیلم بیانات و مواعظ با عنوان طرح مبانی اسلام در مناسبت  70و  
 . ...و هافطر، غدیر، نیمۀ شعبان، جایگاه اهل علم، جلسات شهرستان 
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